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فهرست وا فخت كرد جاذ و كرت بطاخ كارت كك عنمن درت حرط بال كرد كرت ع مرا قرت 2 مزرية جان لد كات :2 قري عر لل ك بحري عا ال نت زمه ع 3 تجن كان رك نانك عاك طن عزك جات كاك كان كرا خا باط قرت نش جد كاعد كارت فرت كلا ك2 ا 5 كا ا 6 0 
آرشيو دروس خارج فقه آيت الله مرتضى مقتدايى 18-85 لمر ص لي و ع وي ا م مي في ا و اا اا ما ات بم م م م 0 
مشخصات كتاب عات اه ك3 ق اجات عمد كن عرد خة رن به عرد م كذ كن عرد كة خرن ع عرد جرت كر رن ارد وق رت كه حر وت رذ خرن حك خرة خرن كع مر كت درك ك6 عدت 3 3 جرتره عرمت تراث كو هه كت خرن ك6 عه كت ترك كمه قف لهم نرت 3[ 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - يكشنبه 0 مهر ماه 84/١1٠١‏ ا 000 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - دوشنبه ع مهر ماه 2 84/١1/٠١‏ عدن جع طح دي لاق 2 ديد ل رع درك شا لحك عر ا ل ري ل ع رن ل نا ل در حا عر عت عرد جر عقا كط د للك ا د 1/13 1 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - سه شنبه / مهر ماه 17 8/8/٠١1١‏ 2 واد واد عد نادي امع د جات نحن وك ويك جج3 وجادت حجن دج اميك ج38 اوت وح جه د اميت حجنت دعاو وك وت وادات ونح عت 112 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - جهارشنبه ١‏ مهر ماه 84/١17٠١8‏ ا ا 01 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - شنبه ١١‏ مهر ماه 84/١1/١١‏ ا ا 0ن 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - يكشنبه ؟١‏ مهر ماه 74/١1/١7‏ لاد دو لمك كه طب م52 334 حدق مه ده 5 اه دج وي ودج اد ا د لاد و د جد 3د 12 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - دوشنيه ١١‏ مهر ماه 8/8/١ 1//١‏ حجن من قا سواه رح لمم نر فد جا قد تجوت عر لفوت ار قر اعت قر فد درفنن متخن بج ف ل 0 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - سه شنبه ؟١‏ مهر ماه 8/8/١ 1/١5‏ كن ست ا ع 88-532-33355533 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - جهارشنبه ١0‏ مهر ماه /4/١ 1/١‏ لدتسيو ن طالتس د اننيد ينيك دطة دان ارالاساك دا الاب اعددا ناراك رده اناد اذاو بباك لا فوب ونان د وانا مد مانت ل 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - شنبه ١8‏ مهر ماه 84/١1/١4‏ اللاي عا ا لضا ألا اك ا أ ا ف أ اا اك أ كا حك أ سا أن اا لد سا ا 2 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - يكشنبه ١9‏ مهر ماه 74/١1/١9‏ يوسش لض ص ص اق و تومه مو امي 1لا 
كتاب الحدود 7/8/٠ 1/5١‏ اس ةا ا ص مامتا ا ع مت ا اك ا 1/22 
كتاب القصاص (معانى و مشروعيت قصاص:) 8//١1/١3‏ اح احا ا ا حا اح ااا ا اا ااا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ا ااا ااا ااا اا ا ا ااا ا اس 3 أ 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - يكشنبه ٠١‏ آبان ماه 8/4/٠ 8/١٠١‏ 2 1220 د دك د كاد كد د د دف دك 7ك 0د كد د22 6د 2302 3 31122 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - دوشنبه ١١‏ آبان ماه 84/٠8/١١‏ للم بية 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - سه شنبه ١١‏ آبان ماه 84/١8/١7‏ كك 2ت و اباك نوكت ل نج ار 2 تر لشت و رت لدت درا ا لت 16 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - جهارشنبه ١١‏ آبان ماه 84/٠8/١7‏ ااا 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - شنبه ١28‏ آبان ماه 748/١8/١2‏ عجري دج د يي دي جع خرن ا نت نت م لت و ا مم ل ا 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - يكشنبه ١7‏ آبان ماه 8/4/١ 8/١1‏ اعد مت ع ده ند حت مسد عع د عه دم مل خخ هنر عدت كد تف را كن عدت د عه حك كركف ل كن لد عد حت كع ل ف 6ك 111001 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - دوشنبه ١8‏ آبان ماه 84/٠8/١8‏ الئل ا د 13 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - سه شنبه ١9‏ آبان ماه //8/١4/١9‏ خخ ا اطخ اا الست لا افوا لخت اما سخا اد طق او تا ملا 0 
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د مقتدايى - جهارشنبه ٠١‏ آبان ماه 84/١8/5١‏ ع١‏ 
د مقتدايى - شنبه 757 آبان ماه 8/575 7/8/١‏ د ا ا علا ا ع اا ااا اا اا ل ات عل قات ات ا ا 12167 
د مقتدايى - يكشنبه 56 آبان ماه 8/5 7/8/١‏ ا ا ا ل 0 را ةق 3 لجرك ب قد ل 2 1 ب د 2 1612 
د مقتدايى - دوشنبه 50 آبان ماه ه8/5١/4//‏ ب اتا لاك تاد ا 1 واد ل ا ع مرا عد ان لك أده عد دو ل محا عاد 32 حل أده عد داك وأ ذطاعا بق نل أده د ل ا د 1/11 
د مقتدايى - سه شنبه 58 آبان ماه 48/52 /4/١‏ لع حي د ع ل ع ع ا ا ا ا ا 2 ١0074222‏ 
د مقتدايى - شنبه 7١‏ آبان ماه 74/١8/5٠‏ دوع ده مع دك عدوت عد د دع عد كرك د عر و عي و كت اتح رد ع ل ع د 1620 118302 
د مقتدايى - يكشنبه ١‏ آذر ماه //8/١9/٠١‏ ا ا ا ا ا 0 
د مقتدايى - دوشنبه ؟ آذر ماه 84/٠9/٠7‏ ا ا اا ا ا ا 0 
اد مقتدايى - سه شنبه ؟ آذر ماه 84/٠9/٠٠‏ مما تش لش ا قف سمه 6 الا 
د مقتدايى - يكشنبه 6 آذر ماه 84/٠3/١8‏ ل 1 
د مقتدايى - دوشنبه 9 آذر ماه 84/٠9/٠9‏ لم قي قن مة اع مي ةيم عرصم وا مق ا عوصي ديف تاتقي وات اع صيي مم تاتقي طامط تاغوصم اتويات عاق السام عاك 188 
د مقتدايى - سه شنبه ٠١‏ آذر ماه 84/٠9/٠١‏ ا اك كن كا ا م ف ا 
د مقتدايى - جهارشنبه ١١‏ آذر ماه /4/٠9/١١‏ اما ملسسضشممنس اااي 
د مقتدايى - دوشنبه ١28‏ آذر ماه 84/٠9/١2‏ ئش ئش 11 
د مقتدايى - سه شنبه ١7‏ آذر ماه 84/٠9/١1‏ ا يشي ا 1 
د مقتدايى - جهارشنبه ١8‏ آذر ماه 14/٠9/١4‏ ات ااا عا لق عا م 4 1 
د مقتدايى - شنبه ؟١‏ دى ماه /4/٠١١/١17‏ ص صش اص ا م 2 71 
اد مقتدايى - يكشنبه ١7‏ دى ماه /4/١١/1١7‏ م م لاقي ص ا مات صا ص ا تا م ا ا ا ا ا ب ا 01/12 
د مقتدايى - دوشنبه ١‏ دى ماه 84/١١/١5‏ سس شسشتضه شع كضم ات و اا 2 8 
د مقتدايى - جهارشنبه ١2‏ دى ماه 84/٠١/١2‏ لل ا ا ل ا ا اح ا ا ل ع ا اه ا ا 71017 
اد مقتدايى - يكشنبه ٠١‏ دى ماه /4/٠١/5١‏ ا ا د 771 
د مقتدايى - سه شنبه 5١‏ دى ماه 84/١١/57‏ ا تت 2 3 55333 2-5333 ألا 
اد مقتدايى - جهارشنبه >" دى ماه 5:9 ١١/م/م/‏ وح عم عام عرد طقن تعد رم عع طكام درم تعد قا ء درم 2 ع2 ذا قودرد داع 2 جد جود رد 2 ك2 ذا قود رد داع جد جرد رده ع ذا تدر داع قد ددغ م71 
د مقتدايى - شنبه 52 دى ماه /4/١٠١/52‏ الل ئس ليئض ا رغ 
د مقتدايى - يكشنبه /ا"؟ دى ماه 1؟/١١//8/‏ عامط د نمع مع مد قد خش ططمط تلح عع عن فشكن لط كط عطنع عه عد قد خط ططمة لاح عه عو ففخ شفط فاع عمد فك زلا 
د مقتدايى - دوشنبه 8" دى ماه 84/١١/54‏ لمي ااا صا ااي جد ‏ ا و ‏ /7/1 











متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - سه شنبه 79 دى ماه /4/١١/99‏ لاح اخ د باع داحء ين نجع ون ع2 ةدك جاعلا وك دجنع إن ا دحا وال عه داع انالك نح جا 79 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - جهارشنبه "٠١‏ دى ماه 8/4/١١9٠‏ ا اا ااا اا ا ا 00 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - يكشنبه 5 بهمن ماه 5 //4/١١/١‏ ا 00000 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - دوشنبه 8 بهمن ماه ه //4/١١/١‏ ل ل و ل م اي اب مي ا ب ا بلقا 19116 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - سه شنبه ع بهمن ماه 84/١١/١8‏ لالحا كدان ياك دك دايا ا لات اناا 2 اناالا اف اك الالال عاك لولاا ااال قا ا اباك لا ااا ل 86 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - جهارشنبه ‏ بهمن ماه //4/١1١/٠7‏ عم لش ئش 00 
كتاب القصاص (حكم قصاص مكرّه:) 84/١1/٠١‏ ااا 00 ااا 
كتاب القصاص (ثمره حق الله يا حق بودن حكم ممسك و ديده بان - تسبيب به ضميمه فعل مباشر عاقل بالغ:) 88/١1/١١‏ اا ا ا ا لضن 
كتاب القصاص (موجب القصاص:) //4/١1/١7‏ اللا لا اا اك الوا ا يو اا ات مب ا داش عد ما ا دا كع ا 
كتاب القصاص (حكم شهادت دروغ موجب قتل مشهود علية:) 14/١1/11‏ ل ا ا ا ا ا 10011 
كتاب القصاص «(اشتراك در جنايت:) ١١/؟١١/4//‏ عش مك قله سم قم م مه مقو لماه مه مق عت 726 
كتاب القصاص (اشتراك در قتل:) //4/١7/١”‏ ا ا ا 000 
كتاب القصاص(اشتراك در جنايت - حكم دو جنايت غير مستقل) 8/4/١71١”‏ 0 رين 
كتاب القصاص (قتل با دو جنايت توسط يك جانى:) 84/١١/١8‏ اا نان نا ناا نا نا نا اا ا اا ا ااا اا 390013 
كتاب القصاص (قتل با دو جنايت توسط يك جانى:) //4/١5/١4‏ اا نان ان ا نا ناا نا ا اا اا ااا اا ااا اا ااا 31071 
كتاب القصاص (قتل با دو جنايت توسط يك جانى) 814/١7/٠١‏ مما ا ا م 
كتاب القصاص (قتل با دو جنايت توسط يك جانى:) 84/١5/١١‏ عاد حادم داواك د عمد د عاد عردو دعاو اد عمد وجو طعت ماد داك عم د ا ا عو ص ا اك ا 1503 
كتاب القصاص (شركت در قتل:) 84/١7/١7‏ الل ا ا ا اال ا ا 6 
كتاب القصاص (شركت در قتل:) /4/١17/١‏ ا ا اا كن 
كتاب القصاص (زمان و مسؤول يرداخت ديه مازاد:) 84/١7/١8‏ كاج جك بود تاد لزع كرك نيه دما كاير دك دده رع كام تك رددى حيط طن كرك دك كرت جم اك نيك سرع اد جارد تر حر ماك رد مو عن الك دك لك عل كك ا 2 6210 
كتاب القصاص (مبانى تحقق شركت در قتل:) 14/17/11 لكب اه ا اف مود ا با ف لم ا ا ع مي ل لجالج جا اله عار ا 0 
كتاب القصاص (معيار تحقق شركت در جنايت طرف:) /4/١7/١8‏ م دو عع د مع ا ع وت 61 
كتاب القصاص «اشتراك جند زن در قتل يك مرد:) ///١5/١9‏ ناد عاد اداه د داء ادا اداع ددا اداه د داه اداه دود مادا د دود اد عد ود ناد عد دو عاد عد وماد مد ده مدو عمد ماده 89+ 
كتاب القصا ص(اشتراك حجند مرد و زن در قتل يك مرد:) 57؟/7١///‏ :دحك أن ع ع اط ع سأك أطا وب وما ع أ ايد عي :ا ع بعك اجاج تامع دعاك :صرت عاط ع ود وما تاوما ع عا تسر اع عع اداج جل اتارعا و ادا مااع اا اك رع ع2 16162 
كتاب القصاص (اشتراك جند مرد و زن در قتل يك مرد:) 75/579 ١/4/م/‏ لاد اده ددن عند وس وان نانك ماع عند دسم ند دود د د درم دن دم ود دده ددا سس ددحت 01 ؟ 
كتاب القصاص (شرائط قصاص) ///١7/55‏ ا اك صصص ص ا 3 




















كتاب القصاص (شرائط قصاص) 58؟/7١/4//‏ ااا ا 0 
كتاب القصاص (قصاص طرف - حكم ثلث ديه از نظر تساوى يا عدم آن) /9/:31/١١‏ ل ا ا ا ا ا اا ا ا ا ع اا ل 1/1 
كتاب القصاص (قصاص طرف - حكم ثلث ديه از نظر تساوى يا عدم آن) 84/٠1/١١‏ الح ا تت رق اران لنت لط طق ل اد ا 103 
كتاب القصاص (قصاص طرف - حكم ثلث ديه از نظر تساوى يا عدم آن) /9/٠31/١5‏ ا ا لان 
كتاب القصاص (قصاص طرف - ضربات متعدد) /9/٠ 1/١8‏ لان ص دن اك دلوا لامك فلالا لل اال ا ا أ لأا اواك أ اا ا اي 611 
كتاب القصاص (قصاص طرف - تساوى در دين) /1/٠ 31/١8‏ فاده حم عد ل دا معاد عات وت ات كا ا ات اا حت كاك كك اد قاع ا عاج اد د ا حاحك لاخو احاح ا اج 2 5981 
كتاب القصاص (قصاص طرف - حكم قتل ذمى توسط مسلمان) /59/٠1/1١17‏ 0008 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - جهارشنبه ١18‏ فروردين ماه 05/٠1/١8‏ ةك اك دمي 8181/2 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - شنبه "١‏ فروردين ماه 15/٠1/951١‏ دال جيه 2 2 بعاد وي 35 عكات مت كج د واد دح و 9ج واياك جع د جادت و حك ده داج جه د جاده جح 5ن 5 ججاء ح 33 واج انه 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - يكشنبه 5١‏ فروردين ماه 1/917 +/5/ الم ا ااا لق ابام ا 2 011 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - دوشنبه 7 فروردين ماه 1/97 /5/٠‏ 3 يه وال :دا فرت 3ل 327 داك بلقي ا 3135 011 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - سه شنبه 56 فروردين ماه 85/٠1/95‏ - كد ندع جسن ره داح لج سود م اج ع طن جاع كرت دع ص وام لياع لمي مرح ده حر جا مر رحا طن مار بو داك لون واع ج حك لو 2 81016 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - جهارشنبه 50 فروردين ماه /5/٠1/58‏ دي ل لديم لاح دخات ماك واد مد مد ذا تو جو نيا ده د كسد دالو الما قي وا دك من كد 025 011017 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - شنبه 18 فروردين ماه 1/78 +/5/ ومدق ل ل ع ع لخ ف عام 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - يكشنبه 55 فروردين ماه /15/١٠1/59‏ لان يي عماج ادي باهر دان در يي مدان راقو واه وك دشو يو مدان اياي لا ده بي دا ياياكلع يبوك ند يي عدوي 2 881 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - دوشنبه "١‏ فروردين ماه /1/٠1/١‏ لطاع ولاق توا ار لقي ب عا لات مو عع مذ قوع تاك اق راد دعل عدن كزع تان لأا تقوم وب عي عد قوع حا كاماد 80:02 
كتاب القصاص (شرايط قصاص - بلوغ و عقل) 85/٠1/81‏ مش و أأعق 
كتاب القصاص (شرايط قصاص - بلوغ و عقل) 05/٠7/0١‏ عم ا ا صا راك ا 81/1 
كتاب القصاص (شرايط قصاص - بلوغ و عقل) 85/٠7/١5‏ تتويوفة :2و7 جيه 3752 ويب تواروفة ذو ضيب ت مضه 03 32 تم هود تقد 34 لاا 
كتاب القصاص (شرايط قصاص - اختلافى بودن بلوغ يا عقل قاتل در حين قتل) /5/١ 7٠١8‏ ا ا ا ف ا اي ا 2 0 
كتاب القصاص (شرايط قصاص - اختلافى بودن بلوغ يا عقل قاتل در حين قتل) # /5/١ 5/١‏ ماف ا يس يي لي لج فقا حي فص قا ليا اج بد ب عا ال أت دل عا ف دو 01/31 
كتاب القصاص (شرايط قصاص - اختلاف ولى و قاتل در تاريخ جنون و عقل قاتل) 85/١7/01‏ ا 0 
كتاب القصاص (قتل صبى توسط بالغ - قتل مجنون توسط عاقل) /5/٠5/١١‏ كمالك ناد ديا ل ات كم لدت دا ددا ونان عرد يعادال حت داع بادا درن ادك بداحاك ديكا دوا لد لان باذ نك ود مع 
كتاب القصاص (قتل ديوانه توسط عاقل) /5/٠7/١7‏ او عا 2 ل ا ل ع ا اا ا واه عدا لقع ماع + عضا ادا قرط عاد لدو عدا د و عاج حا عق ددا( رع ع 8 221 
كتاب القصاص (قصاص سكران) /5/٠ 7/١7‏ موعن ان نجه ا سنا وات ل اننع حا منا داج 1 دجاو لوطا ماده ل البنا نام ادا مط لع ابيط ما ا 21131 
كتاب القصاص (قصاص سكران) /5/٠ 7/١5‏ اا ا ا 011 





كتا 


كتا 


كتا 


كتا 


كتا 


كتا 


كتا 


كتا 


كتا 


كتا 





كتا 


ب القصاص (قصاص سكران) /1/٠ 5/١8‏ دجاه ادا اده متاو وما اده عقا و وام وق ع ا عد قاو ع لاد قمعا وه داه عر ا لات رق دعاق اد ل كعم عدو عا 6 واو د اد ا اع 2 21016 


ب القصاص (قصاص سكران) /5/٠ 17/١8‏ اا سطس جاده جا لطر بن ارام مض نوا ناج م ديا طن نمق نباك جو سيا نان خم ايا توق اجو ف وتو ند ع ا 1 
ب القصاص (حكم نابيناى قاتل) /5/017/١9‏ ا ا ا ا ا اا اا ا ا 
ب القصاص (قصاص اعمى - شرط ششم از شرايط اجراى قصاص ان يكون المقتول محقون الدم) /5/١57/٠١‏ اك عاق دودو دن مان ننه متم مان دو نوعاط دن ون وه 1 
ب القصاص(شرايط قتل بدون قصاص) /5/٠ 7/7١‏ ممق مفو فوا جنا لك لال ارمق اما سك جا عل ل لقان 3 ل كح دل أ الناة 0 3 الا حل أل اقيق21 ف اتدل )اع 
ب القصاص (اقرار به قتل شرائط مقر) 7/937 15/٠‏ م م ا ا و د ولحو ا ام ا و جولو قا ا ان وا ا ااا 
ب القصاص(اقرار محجور عليه) 7/98 /5/١‏ 010 اا 
ب القصاص(ادعاى دو قاتل در قتل واحد يكى به عمد و ديكرى به خطا) 75/١5/59‏ 6د مج ياك امل ندع ود 2 ونا ولق ده ع دام د قرع لنعو اط مده مع واد و وفع جد و دا 21/0 
ب القصا ص(بركشت مقر اولى از اقرار خويش با اقرار مقر دوم) 75/٠7/١١‏ ا ا اا 0 
ب القصا ص(بركشت مقر اولى از اقرار خويش با اقرار مقر دوم) ؟٠١/7٠/5/‏ ا ا اا 0 راي 
ب القصا ص(دومين راه اثبات قتل بينه) -/9/٠ 5/٠”‏ ل ا ا اين لا ابا سا اع لاي انا ا عا ار ع د عام لاسي ع ال اع لعا حال دم امد عا نا داك طم سال كد لامعا اك قاع ولاك دوه ب 2001/7 
ب القصاص(موضوع شهادت بر قتل) 5 /5/١5/١‏ ماع شت ا اك ا اك يت يت قي بر فاك و و يت كيار رك عر كاك ارح دلي كدر كك كود كلد ع لبش ق 293/2 
ب القصا ص(شهادت بر اصل قتل) 14/١/١0‏ ف ااا ااا اا لص ااه لمي شت 1 


آرشيو دروس خارج فقه آيت الله مرتضى مقتدايى 69/-/8/ 

مشخصات كتاب 

سرشناسه:مقتدايى» مرتضى» ١١5‏ 

عنوان و نام يديد ور:آرشيو دروس خارج فقه آيت الله مرتضى مقتدايى 18-14 /مرتضى مقتدايى. 
به همراه صوت دروس 

منبع الكترونيكى : سايت مدرسه فقاهت 

مشخصات نشر ديجيتالى:اصفهان:مركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان, 198. 
مشخصات ظاهرئ:نرم افزار تلفن همراه و رايانه 

موضوع: خارج فقه 

متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - يكشنبه ‏ مهر ماه ٠4‏ //ا٠//4‏ 

0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

تذكرات اخلاقى: 


بعد از تعطيلى ممتد تابستانى كه منتهى شد به تعطيلات ماه مباركك رمضان؛ انشاءالله با شروع درسها بايد يكك همت عالى و 
يشتكار جدى براى درسها داشته باشيم. زيرا هدف تحصيل است و اككر خداى نخواسته انسان اين رنج و مشقت را تحمل كندء 
ولى آن هدف اصلى يعنى تحصيل را فراموش كند خيلى خسارت است. 


يكك وقت انسان مثل آدمى كه خواب باشد بيدار مى شود مى بيند عمر و فرصت از دستش رفته» ولى مابه ازائى برايش نمانده 


است؟ آنجا جاى تاسف است و اين تاسف فايده اى ندارد. 


على اى حالء امروز درس خواندن نيازمند جديت و كوشش و دقت و عمق در تحصيل و يزوهش است. نظر استاد مشخص 
است كه بيان مى كند؛ اما سعى كنيد خودتان هم يكك نظرى داشته باشيد ببينيد به كجا مى رسيد. و از لوازم اين كونه درس 
خواندن حضور مستمر در درس است. الحمداللّه دراين دوره درسى كه معمولا دوره جوانى است كمتر عوارض كسالت و 


مريضى بيش مى آيد. 


يادم نمى آيد درسى را كه تعهد كرده بودم شركت كنم؛ يكك روز تعطيل كرده باشم. من ياد ندارم كه يكك روز درس امام را 


تعطيل كرده باشم. در درس مرحوم آقاى بروجردى(ره) هم بدون تعطيلى شركت مى كرديم يا بعد از تبعيد امام درس فقه 


مرحوم آقاى كليايكانى. اصول مرحوم آقاى اراكى مى رفتيم و نيز در درس مرحوم آقاى داماد(ره) بدون تعطيلى شركت مى 


بعد از نيمه هاى شب يا قبل از اذان صبح مى رسيديم, كه فردا روز شنبه درس را حاضر بوديم. 
ص: ١‏ 


براى سفرهاى تبليغى در همان اصفهان محلى بود كه قبلا يدرمان آنجا بودند من نيز در همان جا به تبليغ مى يرداختم و بعد از 
فوت مرحوم يدر (در سال 17# شمسى)؛ تا جهلم جلسات ترحيم ادامه داشت. آقاى كليايكانى نامه نوشتند كه هرجه زودتر 
شرح حالتان را براى من بنويسيد من به قم آمدم و خدمتشان كفتم اهالى خيلى مايلند ما اصفهان بمانيم و همان راه يدر را ادمه 
دهيم. مرحوم آقاى كلبايكانى(ره) فرمودند امثال شما اكر در يكك محلى در سال سه و يا جهار ماه باشند به اندازه يكك سال 
ديكران مى توانند كار كنند. بنابراين ايام تحصيلى را قم باشيد و ماه مباركك رمضان و تابستان و محرم و فاطميه را به اصفهان 
برويد ما هم همين تصميم را كرفتيم بعد هم حدمت امام رسيدم ايشان فرمودند جه تصميمى دارى؟ (نكفتم خدمت آقاى 
كليايكانى اينجورى صحبت شد) كفتم تصميم دارم كه ايام تحصيلى را در قم باشم فرمودند كار بسيار خوبى است و تاييد 
كردند. بنابراين فقط تعطيلات را در اصفهان مى ماندم مثلا بعد از دهه ى اول محرم براى دهه ى دومء جهار و ينج جا دعوت 
مى كردند اما تا شب جهارم از دهه دوم آن مجالس را اداره مى كردم. شب جهاردهم يانزدهم كه فرداش درس شروع مى شد 


ما مى آمديم و روز اول درس حاضر مى شديم. 


يكك روز مرحوم امام در مسجد اعظم با ناراحتى فرمود بعضى از آقايان وسط درس تشريف مى آورند مثلا نصف درس كفته 
شد يكك نفر مى آيد؛ وازاين بابت اظهار تاسف مى كرد(بعضى وقتها يكك كسى موقعى مى آمد كه درس تمام شده بود كه 
ما مزاح مى كرديم مى كفتيم آقايان براى احترام آقايى كه آمدند بلند شويد). يكك وقت يادم هست مى فرمودند عقيده ى من 
اين است كه آقايان مراجع كه درس خارج دارند در يكك زمان درس بدهند. مثلا فرض كنيد همين هشت تا نه يا نه تا ده صبح 


يا ده تا يازده صبح درس بكويند كه هر كسى فقط يكك درس را انتخاب كند و عميق بخواند و درس رفتن تشريفاتى نشود. 


ص: ” 


باشيد مطالعه ى قبلى داشته باشيد تا انشاءالله نتيجه ى بيشتر بكيريم. از دركاه خداى متعال مى خواهيم و از ييشكاه مقدس 
حضرت صاحب الأمر ارواحنا له الفداه مى خواهيم كه عنايت ويزه اى بشود» و خداوند توفيقات همه ى ما را افزون كند و 


امروز هشتم شوالء و مصادف است با سالكرد تخريب قبور ائمهى بقيع كه فاجعه ى بزركى براى عالم تشيع بود؛ و هتكك 
حرمت جهار امام معصوم, (امام مجتبى(ع)» امام سجاد(ع)» امام باقر(ع) و امام صادق(ع)) است آن جهار امام و نيز بنابر روايتى 
فاطمه ى زهرا(س) در بقيع مدفون اند» و آن جهار امام معصوم سالها قبه و كنبد و باركاه و تشكيلات داشتند كه عكسهاى آن 
هست وما عكسهاى آن را ديديم ولى وهابى ها به اعتقاد اينكه روى قبور نبايد بنا و ساختمانى باشد زدند خراب كردند. حتى 
آنموقع تصميم داشتند قبه ى خضراء همان قبه ى حرم مباركك بيغمبر(ص) را هم خراب كنند منتها موانعى براى آنها بيش آمد 


و نتوانستند مرتكب اين جنايت شوند. 


جند سال قبل نقل كردند يكى از ائمه ى جماعات حرم بيامبر كفته بود من شصت سال امام جماعت مسجدالنبى بودم در اين 
مسجد آمدم ويك سلام به قبر مطهر بيغمبر نكردم» (خوب توفيق نداشته است و نبايد هم سلام كند و قطعا مورد عنايت و 
توجه آن حضرت هم نبوده است) بالاخره روز غم و اندوه براى شيعه است ولى هيج مناسبتى ندارد كه درس را تعطيل كنيم 
بلكه در يكك جنين مواردى در عين اينكه اظهار ناراحتى و اظهار غم و اندوه داريم اين فاجعه ى بزركك و مصيبت بار و جانكاه 
راابه بيشكاه مقدس حضرت بقيه الله الاعظم ارواحنا له الفداه تسليت عرض مى كنيم و درسمان را هم مى خوانيم. در خيلى از 
اين مناسبتها عقيده ى من اين است كه درس باشد در عين حال يكك اشاره اى هم به آن مصيبتى كه واقع شده است بشود. مثلا 
بنابر روايتى وفات يكى از ائمه است جه اشكالى دارد به نام آن حضرت يكك ذكر مصيبتى هم شود تذكرى داده شود درس 
هم خوانده شود؟ على اى حال حيف است درس را رها كنيم شايد خود امامان معصوم هم مصلحت ندانند كه درس را تعطيل 


ع 


ص: ” 


محور بحث ماء تحرير حضرت امام(ره) است يس از بحث قضا و شهادات و حدود اكنون بخش آخر از حدود را بحث مى 


خاتمه فى ساير العقوبات: 
غير از حدودى كه مطرح شد عقوبات ديككرى هست كه اينها را ذكر مى كنند. 


القول فى الارتداد: بحث ارتداد و حدى كه براى مرتد ذكر مى شود بحث مهمى است و قبل از ورود در مسائلى كه امام(ره) 
بحث كرده اند جند مطلب را بايد ذكر كنيم. 


مطلب اول: معناى لغوى؛ ارتداد يعنى جه؟ 


مطلب دوم: بم يتحقق الارتداد؟ ارتداد به جه جيزى حاصل مى شود. و بر زبان آوردن جه حرفى و انجام جه كارى باعث مى 


مطلب سوم: اقسام مرتد؛ مرتد يا فطرى است يا ملى و ه ركدام نيز احكام و اقسامى دارد. 


توضيح مطلب اول: معناى ارتداد؛ ارتداد از ماده رد يردٌ الردٌ » از باب افتعال است. در المنجد(١)‏ مى كويد ردّه عن كذا يعنى 
(صرفه) يا (ارجعه) يعنى او را بركرداند و ارجاع داد واو را منصرف كرد. ردّه الى بيته يعنى ارجعه الى بيته اما وقتى به باب 
الاك ركه لوم ع نانوي رناب اال الأزم السنقة روطان وق رط انل دو سار ونون او اشير لكي إرتلامن سين يعتى 
الحض اخمار كرف ردير كشت 


مجمع البحرين(1) به آيه شريفه (فارتدا على آثارهما قصصا)() استشهاد مى كند و مى كويد «اى رجعا يقصان الاثر الذى جاء 
فيه». در قضيه حضرت موسى و شمعون آمده است وقتى موسى و شمعون براى ديدن حضرت خضر سفر كردند در بين راه در 
مكانى براى استراحت نشسته بودند شمعون وقتى ظرف غذا را باز كرد ماهى يخته درآب افتاد و زنده شد و رفت. يس از آن 
به راه ادامه دادند و هنكام نهار توقف كردند. حضرت موسى فرمود (آتناغدائنا) غذا(نيمروزى) را بياور بخوريم خسته شديم 
شمعون به يكك باره يادش آمد و كفت آنجا كنار دريا كه نشسته بوديم وقتى ظرف غذا را باز كرده بودم ماهى زنده شد 
درآب افتاد و رفت. حضرت موسى فرمود اى واىء ما دنبال همان نشانه مى كشتيم. (فارتدا على آثارهما قصصا) از همان راهى 
كه آمده بودند بركشتند تا برسند به آنجايى كه ماهى زنده شد وافتاد در آب (فارتدا على آثارهما) يعنى رجعا؛ از همان 
طريقى كه رفته بودند ب ركشتند. 


ص: ؟ 


*-(00) القرآن الكريم» سوره كهف. آيه م 


مجمع البحرين در ادامه مى كويد «والمرتد من ارتد عن الاسلام الى الكفر)(١)‏ مرتد يعنى كسى كه از اسلام به كفر بر كشته 
است. مرتد اسم فاعل باب افتعال است ارتد يرتد مرتّدِد و مرتدّد. مرتدد را كه تشديد مى دهيم مى شود مرنَّدٌ يعنى آن كسى 
كه بر كشعه اث 


توضيح مطلب دوم: معيار تحقق ارتداد؛ مرحوم محقق در شرايع(1) به نحو كلى مى فرمايد «فى المرتد و هو الذى يكفر بعد 
الاسلام» مرتد آن كسى است كه بعد از مسلمان بودن كافر مى شود. اما توضيح نداده است كه. اين ارتداد به جه جيزى محقق 
مى شود؛ جه كفت يا جه كرد كه. بعد الاسلام كافر شد ؟ 


و هيج توضيحى نداد. 


ولى مرحوم شهيد ثانى در شرح لمعه(5) در توضيح عبارت شهيد اول كه فرمود «الارتداد هو الكفر بعد الاسلام أعاذنا الله مما 
يوبق الاديان» خدا ما را از آنجه كه موجب هلاكت دين مى شود نككّهدارد. مى فرمايد «الكفر يكون بيّه؛ و بقول كفرء و فعل 
مكفر»»(2) تحقق ارتداد به يكى از اين سه جيز است يا به نيت استء. نيت مى كند كافر شود. يا به قول است يعنى مطلبى مى 
كويد كه موجب كفر مى شود مكفر يعنى موجب كفر جنانجه در قرآن مى فرمايد « قتل الانسان ما اكفره)(2) مرده باد اين 
انسان. ما اكفره از باب افعال است يعنى اى شيئ اوجب كفره اينجا نيز مرحوم شهيد مى فرمايد فعل مكفْر يعنى فعل موجب 


للكفر. 
ص: 6 


١88 الشيخ الطريحى؛ مجمع البحرين» ج 7, ص‎ )6( -١ 

08١ المحقق الحلى» شرايع الاسلام» ج .ص‎ )0( -١ 

(2) الشهيد الثانى» المعه الدمشقيه» ص 768, دارالفكر 

ع- (/) الشهيد الثانى» شرح اللمعه» ج94 ص ”077 ط نجف 

ه- (8) صاحب جواهر (تبعا للشهيد الثانى در شرح لمعه)؛ در كتاب شريف جواهر الكلام ج١5‏ ص 200؛ و نيز فاضل هندى 
(فاضل اصفهانى) در كتاب كشف اللثام(ط.ج) ج ٠١‏ ص 508 توضيحات خوبى دارند كه مراجعه به آن خالى از فايده نيست. 
(منه دام ظله) 


#- (4) القرآن الكريم» سوره عبسء آيه /11 


مرحوم شهيد در توضيح سه جيزى كه موجب كفر مى شود مى فرمايد؛ 


«اما النيه كمن عزم على انكار الله تعالى» يكك كسى در قلبش نيت مى كند و تصميم مى كيرد و اعتقاد بيدا مى كند كه خدايى 
در عالم نيست. هيج حرفى نزده است هيج فعلى هم انجام نداده است؛ فقط با اعتقاد قلبى و نيت در ذهن و عزم قلبى معتقد شد 
خدايى در عالم نيست؛ و اين عالم صانعى ندارد. «ولو فى وقت مترقب» يعنى الان تصميم و اعتقادش نيست كه خدايى در عالم 
نيست اما مقدماتى فراهم كرده است كه مى كويد ديكر فردا اين اعتقاد جازم را بيدا خواهم كرد كه فردا مى كويم خدايى در 
عالم نيست و ييامبر دروغ است. و يا يكى از ضروريات دين را انكار مى كند. قرآن رااز طرف خدا نمى داند. يا فرض نماز را 
واجب نمى داند. مى كويد اينها حرفهايى است كه آخوندها درآوردند. همين مقدار كه در قلبش نيت مى كند؛ مى كُوييم 
ارتد عن دينه مرتد شده است. حتى مرحوم شهيد تعميم مى دهد مى فرمايد (و فى حكم ذلكك؛ التردد فيه) اككر در اينكه 
خدايى در عالم هست يا نيست ترديد بكند و بككويد نمى دانم شكك دارم كه آيا خدايى هست يا نيست شكك دارم كه آيا اين 


مرحوم صاحب جواهر(١)‏ در بيان اولين جيزى كه موجب كفر مى شود مى فرمايد «البَيّنَها به نظر مى رسد همان «اليِيّها است كه 
مرحوم شهيد كفته بود واين غلط از نسخه است. بعضيها قبول كردند كه همان يتنه است جون بعدش هم مى كويند اقرار بكند 


ص: 8 


)٠١(-١‏ الشيخ الجواهرىء جواهر الكلام» ج ١‏ ص 200 وصلى الله على سيدنا محمد و آل محمد 


اقول؛ ولى به نظر مى رسد منظور صاحب جواهر همان نيت بود نه ببنه و شاهد؛ زيرا اككر دو نفر آمدند شهادت دادند ينه اقامه 
شد كه اين آقا كافر شده و از دين ب ركشته و مرتد شده است؛ اين شهادت يذيرفته است. اما اين ينه طريق اثبات ارتداد است نه 
طريق تحقق ارتداد. بحث ما در اين است كه بم يتحقق الارتداد؟ با جه جيزى كافر مى شود؟ مى كوييم با نيت اما بينه مى آيد 
اباك عى كنك كه ابى شخصن كافر شده است كنا ابنكه اكراقرار كرق طريق اثبات كثر اسث: 


هر جند مرحوم آقاى كليايكانى هم در تقريراتشان وقتى حرف مرحوم صاحب جواهر را نقل مى كنند به همان ينه معنى مى 


بيه ثبت كرده است. 
يس راه اول براى تحقق كفر نبت و عزم و اعتقاد است. راه دوم و سوم باشد انشاءالله براى فردا. 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - دوشنبه # مهر ماه ٠2‏ / لا+/./48 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


شود. يا جه حرفى بزند» يا جه كارى انجام دهدء مرتد مى شود؛ (بم يتحقق الارتداد)؟ 


كفتيم مرحوم شهيد ثانى م در شرح لمعه(١)‏ سه قسم مى كند و مى فرمايد يتحقق الارتداد؛ -١‏ إما بالنيه -١‏ و إما بالقول *- و 
إما بالفعل. يكك مسلمان يا با نيت كافر و مرتد مى شود و يا با قول و كلامى كه مى كويد مرتد مى شود و يا با فعل و كارى 


ص: “ا 


)1(-١‏ الشهيد الثانى» شرح اللمعهء ج 4» ص ”77 (و الكفر يكون بنيه» و بقول كفرء و فعل مكفر) 


قسم اول (انكار بالاعتقاد)؛ ديروز كذشت. و كفتيم بالنيه يعنى همين مقدار كه نيت و عزم و تصميم و اعتقادش اين باشدكه 
خالق و صانعى در عالم نيست. يا اينكه مى كويد ييامبر* كه مى كويند از طرف خدا آمده كذب و دروغ است. يا قلبا به 
امامان معصوم معتقد نيست و يا معتقد است كه روزه ماه رمضان واجب نيست. يا معتقد است كه شرب خمر حلال است. به 
زبان جيزى نمى كويد. و در فعل هم كارى انجام نمى دهد. بلكه اعتقاد دارد به عدم وجوب واجبىء مثل نماز و روزه يا اعتقاد 


دارد به عدم حرمت حرامى» مثل شرب خمر. 


قسم دوم: انكار بالقول؛ مثل اينكه در لفظ مى كويد در عالم خدايى وجود ندارد و منكر خدا مى شود. يا منكر توحيد مى شود 
يعنى خدا هست ولى يككانه نيست؛ و شريكك دارد. يا منكر نبوت ييامبر ما مى شود و در الفاظش تصريح مى كند كه ييامبرى به 
نام محمد؟ تيامذة است. يا .هى كويد ثماز واجب البسشا: يا ووزة واحب تبست. يا مى كويك شرت خجير خلال است. با ذو ثماز 


عدد ركعات نماز را منكر مى شود. يا يكك صلاه يوميه ششمى اضافه مى كند كه مثلا در صبح دو تا دو ركعت نماز واجب 


ست. و امثال اينها كه وجوب يا حرمت آنها از ضروريات دين است را انكار مى كند. 


معيار صدق ارتداد؛ مرحوم شهيد مى فرمايد: «الضابط فى ذلك انكار ما علم من الدين ضروره)(١)ميزان‏ كلى اين است كه؛ 
شخصى جيزى كه وجوب يا حرمتش در دين معلوم است را انكار كند مثلا براى همه معلوم است و هركه مسلمان شد مى داند 


كه نماز واجب است. مى داند زنا حرام است. اكر كسى اين ها را منكر شد مرتد است. 


ص:/ 


)5(-١‏ الشهيد الثانى» شرح اللمعه» ج 32 ص ارفرفر 


صاحب كشف اللثام يكك قيد به اين قاعده كلى(ما علم من الدين ضروره) اضافه كرده مى كويد«مع علمه بذلكك)(01)تنها منكر 


فيرؤرف شدخ مره ارتداة سكب يلكةبابه بلنائد كه ابن قير ووق اسه و سكر شود ذا ير كفيك انيه الكان وسالت ياشد: 


مرحوم امام,مٌ در جلد اول تحرير() در كتاب الطهاره در بحث انواع نجاسات فتواى كاشف اللثام را قبول كرده و 
فرمود«العاشر(از انواع نجاسات) الكافر و هو من انتحل غير الاسلام» كاف ركسى است كه اسلام را قبول ندارد و به غير اسلام 
اعتقاد ييدا كرده است<«او انتحله و جحد مايعلم من الدين ضروره»يااسلام را قبول داردولى يكى از احكام ضرورى دين را منكر 
مى شود.درذيل آن متنى را مى آورد كه قيد بعلمه را مى رساند و مى فرمايد:«بحيث يرجع جحوهه الى انكار الرساله او تكذيب 
النبىابه كونه اى تكذيب و انكار مى كند ضرورى را كه انكارش به تكذيب نبى و انكار رسالت برمى كردد. يس مرحوم امام 
هم اين قول را قبول كردند كه ضابط تنها اين نيست كه منكر ضرورى باشد منكر ضرورى مع علمه به اينكه ضرورى است؛ 
نتيجه مى كيريم كه در مسئله دو قول است. 


قول اول: حصول ارتداد به مجرد انكار ضرورى 


صاحب مفتاح الكرامه مى كويد «ظاهرهم (الاصحاب» الاول)00(تقريبا مى خواهد شبه اجماع را ادعاء كند) ظاهر عبارت 


بز وكان علمائ شيعه يذ برش قول اول است. بعتى مطلق: انكان ميزان كلى است»: 
قول دوم: حصول ارتداد بعد از انكار ضرورى دين با علم به ضرورى بودن آن 


ص: 4 


86/ ص‎ ٠ الفاضل الهندى (اصفهانى)» كشف اللثام» ج‎ 00-١ 
.٠١ رع الامام الخمينى» تحرير الوسيله» ج١2 ص8‎ 
العاملى» مفتاح الكرامه فى شرح قواعد العلامه» ج١2 ص 2157 ط القديمه.‎ )2( 


صاحب مفتاح الكرامه كه شاكرد مرحوم علامه است مى كويد«نعم احتمل الاستاد الثانى»مرحوم علامه احتمال داده است قول 
دوم ارجح باشد يعنى اكر بداند حكمى ضرورى دين است و منكر شود مرتد است. صاحب مفتاح الكرامه قول علامه را نمى 
يذيردومى كويدد«الا-ان الخروج عن مذاق الاصحاب مما لاينبغى»خروج از مذاق اصحاب سزاوار نيست.يس از ظاهر كلام 
اصحاب تبعيت مى كنيم و مى كوييم مطلقا كسى كه منكر ضرورى شد جه اينكه علم به ضرورى بودن حكم داشته باشد يا 


خير كافر است.صاحب جواهر هم از حرف مفتاح الكرامه ييروى كرده و قول اول را قبول دارد. 
دليل قول اول: 


-١‏ مرحوم صاحب جواهر در رد قول كاشف اللثام (قول دوم) كه قيد «مع علمه بذلك'» را اضافه كرده بود فرمود: «انه مخالف 
لاطلاق الفتاوى)02١)‏ اين قيد امع علمه») مخالف با فتاوا و اطالاق كلمات فقها است. 


والضابط قاعده اين است كه يكى از ضروريات اسلام را منكر بشود اكنون مى يرسيم ضرورى جيست؟ 


ضرورى يعنى جيزى كه حكمش در اسلام براى همه معلوم است از كلام مرحوم شهيد قيد علم به ضرورى بودن بدست مى 
آيد يعنى حتى لازم نيست قيد «مع علمه؛ جون ضرورى يعنى ما علم انه من الدين وقتى ضرورى بود هر مسلمانى مى داند كه 
مثلا نماز واجب است شرب خمر حرام است (در جديد العهد بحثى نداريم مورد شخص جديدالاسلامى كه حكم بر او مشتبه 
است از بحث خارج است.) اكر مى داند اين ضرورى دين است يعنى مى داند ييامبر كفته است معذلك اكر منكر شد يعنى 
قول بيامبر را قبول ندارد يس كلام اطلاقى ندارد بلكه قيد علم به ضرورى بودن از آن بدست مى آيد و لذا حتى قيد مع علمه 


نيز لازم نب لبه 
ص: ٠١‏ 


.60١ الشيخ الجواهرى, جواهر الكلام, ج١5 ص‎ )6( -١ 


؟-مخالف است با اطلاق نصوص المتفرعه فى الابواب نصوصى هم كه در ابواب مختلف آمده است اطلاق دارد و مى كويد 
اكر كسى منكر ضرورى شد كافر است و هيج شرطى ذكر نشد و سبس سه نمونه از روايات را نقل مى كند. 


الف:اطلاق ما ورد فيمن افطر فى شهر رمضان(١)‏ در باب صوم ماه رمضان حكم كسى كه افطار بكند را از امام يرسيدند امام 
فرمود: يسئل من انه لِمَ يفطر از او سوال مى كنند جرا افطار مى كنى فان قال حلال يقتل اكر كفت روزه خوردن حلال است» 
روزه را ما قبول نداريم مرتد مى شود و قتلش واجب مى شود. و نفرمود ازاو بيرسند كه مى دانى وجوب روزه ضرورى دين 
است يا نه اكر كفت مى دانم آن وقت بككوييم يقتل. 


ب:صحيحه عبدالله بن سنان(1) عن ابى عبداللهلا «قال» امام فرمود من ارتكب كبيره من الكبائر فزعم انها حلال) يكك كناه كبيره 
اى را مرتكب مى شود اعتقادش اين است كه اين حلال است و كناه كبيره نيست «اخرجه ذلكك عن الاسلام»همين اعتقادش او 


را از دين اسلام خارج مى كند و قيد نفرمود بشرط اينكه بداند اين كناه كبيره از ضروريات دين است. 
ص: ١١‏ 


-١‏ (/) الحر العاملى» وسائل الشيعه؛ ج ٠١‏ ص 758 ابواب احكام شهر رمضانء باب 7؛ ح1» ط آل البيت: «عن بريد العجلى 
قال: سئل أبوجعفر عليه السلام عن رجل شهد عليه شهود أنه أفطر من شهر رمضان ثلاثه أيام» قال: يسأل هل عليكك فى إفطاركك 
إثم ؟ فان قال: لاء فان على الامام أن يقتله» و إن قال: نعم فان على الامام أن ينهكه ضربا». 

-١‏ (8) الحر العاملى» وسائل الشيعه. ج١.‏ ص 0# ابواب مقدمات عبادات» باب1, ح ٠١‏ ط آل البيت. 


ج:عبدالرحيم القصير(١)‏ مكاتبه اى مفصل با امام دارد قاللا در آن مكاتبه امام فرمود:«لاآيخرجه الى الكفر الا الجحود و 
الاستحلال» جيزى كه انسان را از اسلام به كفر مى برد جحد و انكار يكك حكم و حلال دانستن حرام است«بان يقول للحلال 


است«و دان بذلكك) يعنى دين خودش قرار مى دهد اعتقادش براين مى شود. 


اينجا نيز مطلق است قيد نفرمود بشرط اينكه بداند يا بشرط اينكه انكارش ب ركشت به انكار نبوت داشته باشد. 
جواب از دليل دوم: 


اولابعضى از روايات لفظ جحود دارد مثلا روايت سوم مى فرمود:«لايخرجه الى الكفر الا الجحود»)جحد به معناى انكار خاصى 
است كه در قرآن هم مى فرمايد«وجحدوا بها واستيقنتها أنفسهم ظلما و علوا فانظر كيف كان عاقبه المفسدين7(0) در نفسشان 
يقين دارند اما انكار مى كنند جحد انكار عن علم است نه مطلق الانكار در اينجا هم اماملا مى فرمايد «لايخرجه الى الكفر الا 
الجحود)يعنى مى داند از ضروريات اسلام است اما منكر مى شود. از خود روايات استفاده مى شود كه بايد عالم باشد ولو در 
لفظ بشرط العلم نيامد اما معناى لفظ جحود اين است كه عالم باشد و بعدا انكار كند يس براى اطلاق مورد نظر به روايت سوم 


نمى توانيد استدلال كنيد. 


علاوه براين اطلاق روايت كسترده تر از اطلاق مورد نظر استث لذا شما مجبوريد تخصيص يزنيد زيرا روايث فرمود «بان يقول 
للحلال هذا حرام» به حلال بككُويد اين حرام است يا به حرام بككويد «هذا حلال). 


١١ ص:‎ 


-١‏ [9© الحر العاملى. وسائل الشيعه» ج28 ص ع3 ابواب حل مرتدك» باب 0 اح ط آ البيك: 
)0١(-‏ النمل(7: ؟١.‏ 


يرسش اين است از كجا مى كويبد كه اين حلال ضرورى دين است براى مثال؛ نككاه كردن به نامحرم حرام است اكر كفت 
هذا حلالى اين منكر ضرورى نيست روايت فرمودهمن ارتكب كبيره من الكبائر فزعم انها حلالل» طبيعى است مطلق كبائر كه 
ضرورى نيست در حاليكه اينجا بنحو كلى هركس كبيره اى را مرتكب شد و قائل شد كه اين حلال است كافر است شما حتما 
بايد قيد بزنيد بككوييد بشرط اينكه آن كبيره از ضروريات دين باشد اكر منكر شد كافر است شما تخصيص مى زنيد به اينكه 
ضرورى دين باشد. ما هم تخصيص مى زنيم به شرط اينكه عالم به ضرورى بودن باشد و لعل تخصيص به علم اولى است از 
تخصيص به ضرورى. لو فرض دو تخصيص مساوى باشند قدر متيقن اين است كه بكوييم اكر كسى منكر ضرورى شد و علم 
به ضرورى بودن داشت كافر است يس استدلال قول اول كافى نيست لذا كفتيم مرحوم اماممٌ در تحرير و نيز علامه در قواعد 
قول دوم را قبول كردند. 


مرحوم محقق اردبيلى در مجمع الفائده(1١)‏ كلام روشنى دارد و مى فرمايد «والظاهر أن المراد بالضرورى الذى يكفر منكره 
الذى ثبت عنده يقينا كونه من الدين ولو كان بالبرهان» ظاهر اين است كه مقصود از حكم ضرورى كه انكارش باعث كفر مى 
شود آن است كه شخص ولواز طريق دليل عقلى آكاهى بر ضرورى بودن حكم داشته باشد. يس همان علم را مى رساند «ولو 
لم يكن مجمع عليه) ولو اتفاق بر حرمت يا وجوب آن كناه ويا آن فعل نباشد اما خود اين شخص ثبت عنده يقينا كه انه من 
الدين در اينصورت اكر منكر شد كافر است. در ادامه مى فرمايدهاذا الظاهر ان دليل كفره هو انكار الشريعه» جون بر كشتش به 


١١ ص:‎ 


.1994 المحقق الاردبيلى. مجمع الفائده و البرهان» اج ص‎ 01١2-١ 


اقول:ظاهر و حق با همين قول دوم است كه بككوييم ما هيج دليلى نداريم؛ انكار صرف ضرورى موجب كفر باشد بلكه انكار 
آن ضرورى كه يرجع الى تكذيب النبى كفر است. بنابراين قول دوم قول حق است. 


مرحوم صاحب عروه يكك احتياط در مسئله دارد اكر توفيق شد فردا نقل مى كنيم. 
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بحث در اين بود كه آيا انكار ضرورى دين به تنهايى موجب كفر مى شود؟ يا در صورتى موجب كفر است كه بازكشت به 
تكذيب نبى داشته باشد؟ يعنى اين انكار در حقيقت تكذيب نبى مى شود و آن منشاء كفر است. كفتيم مساله اختلافى و دو 


قول است. 


قول اول: صاحب مفتاح الكرامه فرمود «ظاهر الأصحاب الاول)(١)‏ اينكه بكوييم انكار ضرورى خودش مستقلا موجب كفر مى 
شود ظاهر كلام اصحاب است. 


و نيز مرحوم شهيد فرمود ضابط كلى اين است كه منكر ضرورى بشود واكر يكى از جيزهايى كه ضرورى اسلام است را منكر 


شد؛ كافر است. 


قول دوم: صاحب كشف اللثام به اين ضابط كلى يكك قيد اضافه كرد و فرمود: انكار ما علم انه من الدين ضروره مع علمه 
بذلكك به شرطى كه عالم باشد و بداند اين جيز ضرورى دين است و منكر بشود كافر است يعنى مى داند ييامبر فرمود در عين 


حال مى كويد من قبول ندارم يعنى ييامبر را قبول ندارم بركشتش به تكذيب نبى مى شود. 
ص: 1١‏ 
)1١(-١‏ العاملى» مفتاح الكرامه فى شرح قواعد العلامه» ج١2‏ ص 2157 ط القديمه. 


مرحوم امام(ره) قول دوم را قبول كرده اند كه ديروز عبارتش را خوانديم(١)‏ مرحوم آقاسيد محمد كاظم يزدى هم قول دوم را 


عالم باشد اين حكم ضرورى دين است در عين حال انكار كند ب ركشتش به تكذيب نبى مى شود و موجب كفراست. 


اكنون به خاطر يكك احتياطى كه مرحوم يزدى مطرح كرده اند بحث را تكرار مى كنيم. ايشان در عروه(1) نظر خود را به 
صورت ذيل بيان مى كند و مى فرمايد: «المراد بالكافر من كان منكرا للالوهيه» كافر كسى است كه خدا را قبول ندارد «او 


التوحيد)يا خدا را قبول دارد و يككانه بودن خخدا را قبول ندارد و انكار مى كند «او الرساله) يا رسالت ييامبر را قبول ندارد «او 
ضروريا من ضروريات الدين» يا يكى از ضروريات دين را انكار مى كند و همان قيد قول دوم را نيز مى آورد و مى فرمايد: 
«مع الالتفات الى كونه ضروريا» منكر ضرورى مى شود و التفات دارد كه اين ضرورى دين است «بحيث يرجع انكاره الى انكار 
الرساله» به كونه اى كه اين انكارش به انكار رسالت برمى كردد. تا اينجا همان قول دوم است كه امام (ره) و صاحب كشف 
اللشام و علا-مه در قواعد قبول دارند و ما نيز همين قول را اختيار كرديم و خود صاحب عروه نيز قبول دارد. لكن در ادامه 
احتياطى را مطرح كرده و مى فرمايد: «والا-حوط الاجتناب عن منكر الضرورى مطلقا وان لم يكن ملتفتا الى كونه ضروريا 
احتياط در يذيرش قول اول است يعنى بكوييم منكر ضرورى مطلقا جه اينكه علم به ضرورى بودن آن داشته باشد كه موجب 
تكذيب نبى بشود؛ يا جاهل به ضرورى بودن باشد؛ احتياط اين است كه بككُوييم در هر دو صورت موجب كفر است و جون 
بحث در نجاست كافر است و مى خواهد بككويد از جه كافرى بايد يرهيز كنيم و او را نجس بدانيم؛ فرمود همين قدر كه 
ضرورى را منكر شده احتياط اين است كه او را كافر و نجس بدانيم و از او اجتناب كنيم. 


1١6 ص:‎ 


١-(؟)‏ تحرير الوسيله» ج١؛‏ كتاب الطهاره؛ دهم از اقسام نجاسات» ط جامعه مدرسين 


؟- رع« السيد اليزدى» عروه الوثقى» ج١2‏ ص #لى اط جامعه مدرسين 


اكنون بحث اين است كه وجه احتياط جيست؟ كه اول فتوى مى دهد و مى فرمايد كسى اكر ضرورى دين را با التفات به 
اينكه ضرورى دين است و يرجع الى انكار النبوه منكر شد كافر است و بعدا مى فرمايد احتياط اين است كه بككوييم مطلق منكر 


ضرورى ولو جاهل به ضرورى بودن باشد كافر است. 


شايد وجه احتياط اين باشد كه از نظر استدلال» قول دوم قوى است؛ اما وقتى همه اصحاب از قدما و متاخرين قائل شدند كه 
منكر ضرورى مطلقا كافر است از نظر فتوى احتياط اقنضا مى كند از آن كافرى هم كه منكر ضرورى است و التفات به 


ضرورى بودنش ندارد. نيز يرهيز كنيم و آنرا هم نجس و كافر بدانيم. يس وجه احتياط» تبعيت از اكثريت است. 


صاحب مفتاح الكرامه نيز همين احتياط را دارند كه ديروز خوانديم و فرمود ظاهر اصحاب قول اول است لكن استاد (مرحوم 
علا-مه) قائل به قيد شد و فرمود منكر ضرورى دين در صورتى كافر است كه التفات به ضرورى بودن داشته باشد. صاحب 
مفتاح كرامه در ادامه فرمود الا اينكه صرف نظر كردن از آنجه كه مذاق اصحاب است و با استدلال به آن رسيده اند سزاوار 
نيست. اين دو بزركوار (صاحب عروه و صاحب مفتاح الكرامه) از نظر استدلال به قول دوم رسيده اند اما نمى كويند قول اول 
باطل است بلكه مى كويند جون بزركان كفته اند احتياط اين است كه به قول آنها ترتيب اثر بدهيم. 


اقول: لاباس به اين احتياط؛ جون احتياط خوبى است كه از نظر استدلال قول دوم را بيذيريم اما از نظر احتياط بككوييم مطلقا 
هركسى كه منكر ضرورى شد كافر و نجس است. هر جند كه مى توان كفت قائلين به قول دوم نيز فراوانند. زيرا با مراجعه 
كوتاه به كتاب عروه اى كه اخيرا با ١4‏ حاشيه از اعلام و بزركان متاخرين مثل مرحوم آقاسيدابوالحسن اصفهانى مرحوم نائينى 
مرحوم آقاضياء عراقى مرحوم آقاشيخ عبدالكريم حائرى مرحوم امام مرحوم آقاى كليايكانى و ديكران به جاب رسيده است 
مى يابيد يس از نقل فتواى مرحوم آقاسيدمحمد كاظم كه فرمود در صورتى منكر ضرورى كافر است كه التفات به ضرورى 
بودن داشته باشد هيج يكك از 18 تن از بزركان اينجا حاشيه نزدند كه بككويند اين قيد لازم نيست لذا مى توان برداشت كرد كه 
فتوايشان موافق صاحب عروه است. و بعيد است در كتاب ديككر يا جاى ديكر فتواى مخالف داشته باشند كرجه اين قول دوم 


هم قائل سيارى دارد. 


١8 ص:‎ 


سوم انكار عملى: كفتيم كفر و ارتداد به سه طريق محقق مى شود. -١‏ ارتداد با نيت و عزم و انكار قلبى محقق مى شود؛ -١‏ 


ارتداد با انكار قولى محقق مى شود.در مورد دو قسم فوق بحث مفصل انجام شد. 


قسم سوم انكار عملى است. كفته اند يتحقق الارتداد بالفعلى مثل اينكه به بت سجده مى كند به كلام جيزى نكفته و منكر 
خدا نشده است اما فعلش دليل بر كفر است مثل سجده به بت يا فعلى انجام مى دهد كه صريحا كشف از استهزاء و بى اعتنايى 
به دين مى كند مثلا عمدا وعن قصد قرآن مجيد را به قاذورات و نجاست آلوده مى كند يا زير يا لككدمال بكند واين فعلى 
است كه ارتداد به او محقق مى شود و موجب كفر است يا آلوده كردن ضرايح مقدسه مثلا ضريح مطهر امام هشتم امام رضا يا 
يكى ديكر از ائمه» دليل مى شود كه دين را قبول ندارد لذا مى كوييم موجب كفر است يا آلوده كردن و توهين به كعبه 
مكرمه موجب كفر است. 


مرحوم صاحب جواهر(١)‏ مى كويد «فلو اتى بفعل دال صريحا على الاستهزاء بالدين و الاستهانه به اككر عملى انجام دهد كه 
صريحا دلاللت بر توهين به دين و مسخره كردن دين و رفع يد از دين مى كند «كالقاء المصحف فى القاذورات و تمضيقه) 
مانند آلوده كردن قرآن و صفحات قرآن به قاذورات و«استحداثه و وطئه)يا لككدمال كردن و يايمال كردن قرآن مجيد او 
تلويث الكعبه) يا آلوده كردن >كعبه «او احد الضرايح المقدسه بالقاذورات او السجود للصنم» يا آلوده كردن يكى از ضريح هاى 
مللشه با ستحده كردق يوابتة عا سنحده كرون دونقانا خووقيه باعوسقال اص يعض كرجه كلقي كنع اعتقادشن .را 
يا سح بر بت يا سح ر مقابل خورشيد يا در مقابل اتش؛ يعنى كرجه كلامى ش راهم 


ما نمى دانيم جيست اما همين فعل موجب كفر و ارتداد او مى شود. 


1١ / ص:‎ 


8٠٠١ الشيخ الجواهرىء جواهر الكلام» ج١5 ص‎ )6(-١ 


دليل تحقق ارتداد عملى: فضيل بن يسار(١)‏ عن ابى عبدالله(ع) «ان رجلين من المسلمين كانا بالكوفه) آن روز ها كه امير 
المومنين در كوفه خلاخت ظاهرى داشت دو نفر مسلمانان در كوفه زندكى مى كردند «فاتى رجل اميرالمومنين(ع) فشهد انه 
رآهما يصليان للصنم» يكك شخص آمد نزد اميرالمومنين(ع) شهادت داد اين دو نفر كه ادعا مى كنند مسلمانند و در زمره 
مسلمين هستند من ديدم كه به بت سجده مى كنند و به طرف او نماز مى خوانند «فقال له وبحكك لعله بعض من تشبه عليك') 
اميرالمومنين(ع) فرمودند شايد اشتباه بكنى مسلمان كه نمى آيد سجده به بت بكند شايد اين مورد از جيزهايى است كه برايت 
مشتبه شده است «فارسل رجلا فنظر اليهما و هما يصليان الى الصنم» خود حضرت يكك كسى را فرستادند برود ببيند؛ آن مامور 
وقتى رفت؛ ديد آنها ايستادند به طرف بت سجده مى كنند و نماز مى خوانند «فاتى بهما» هردو را دستكير كرد و آورد نزد 
اميرالمومنين «فقال لهما ارجعاه حضرت فرمود ازاين كارتان بركرديد توبه كنيد «فابيا؛ آنها امتناع كردند و كفتند نه ما همان 
بت و صنم را خدا مى دانيم و سجده مى كنيم «فخدٌ لهما فى الا-ءرض» خد ارض يعنى ايجاد شكاف كردن در زمين (وجه 
تسميه اخدود نيز همين است يعنى قوم اخدود جايى در زمين شكافى درست كرده بودند تش مى كردند سجده مى كردند) 
فخد لهما فى الارض خدّاً فعجج نارا بر آن آتش درست كردند «فطرحهما فيه) و آن دو را در تش انداختند. 


-١‏ )0 الحر العاملى. وسائل الشيعه» ج28 ص الكرفرة ابواب حل مرتدك» باب 4 ح ١‏ ط آل الت 


اولا: عنوان كتابت يكى از انواع انكار عملى است. 


ثانيا مى توانيم عنوان كتابت را يكك عنوان جهارم قرار بدهيم كه اكر در كتابش منكر خدا يا منكر معاد يا منكر يكى از 


مرحوم آقاى كلبايكانى به اينجا كه مى رسد شروع مى كند به درد دل كردن كه وضع زمان وضع بدى شده و ما مى بينيم در 
مى نويسند كه اين احكام براى سال قبل است اين احكام ديكر كاربرد ندارد كهنه و قديمى شده و امروز نمى 


شودمطرح كرد. به هر حال اكر اينها موجب استهزاء به دين و تحقير دين باشد باعث كفر است. 


اقول: در عصر حاضر نيز كرفتار اين مشكلات هستيم مثلا در مورد ارث يا در قصاص و شهادت زن و امثال اينها مى خواهند 
ايجاد شبهه كنند اما اين انحراف است. مقام معظم رهبرى در حرم امام به مناسبتى صحبت مى كردند در صحبتهايشان فرمودند 
نوآورى در احكام ودر كلمات فقها خوب است اما بايد براساس موازين استنباط باشد به فرمايش امام براساس فقه جواهرى 
استنباط بكنند و يكك نظر نو بياورند و به بهانه نوآورى نبايد يا روى تمام روش استنباط كذاشت. 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - جهارشنيه / مهر ماه /٠/‏ /ا٠//4/‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلاماط ألا0لا. 
تذكر اخلاقى:(جهارشنبه) 


ماه مباركك رمضان يكى از ماه هاى با شرافت در دوره سال است.٠«هو‏ شهر عندالله من افضل الشهور ايامه من افضل الايام لياليه 
من افضل الليالى»شبى در ماه رمضان بر ما كذشت كه يكك شب بهتر از هزار شب بود«ليله القدر خير من الف شهراشب نزول 
قرآن بودهاهذا شهر عظمته و كرمته و شرفته و فضلتهاصوم يكك ماهه سال كه يكى از اركان اسلام است و با هدف«لعلكم 
تتقون» واجب شدء؛ در اين ماه قرار دارد. هرشب از شبهاى ماه رمضان هزاران نفر از روزه داران از آتش جهنم آزاد مى شوند 
«١شهر‏ دعيتم فيه الى ضيافه اللدادر اين ماه براى رفتن به ميهمانى خدا دعوت شده ايم و اين مقدمه براى غايت لعلكم تتقون 
است.تا در ماه رمضان زاد و توشه اى بيدا كنيم و دائماً تا ماه رمضان بعدى و همجنان تا آخر عمر همراه مان باشد. اكنون كه 
يكك ماه رمضان از ما كذشت بايد محاسبه كنيم آيا اين توشه را داريم اكر اين توشه را كسب كرديم خوشا بحالمان و سعى 
كنيم آنرا بكار ببنديم. اككر خداى نخواسته اين توشه بيدا نشد واى بحال ما. اما باز هم مايوس نباشيم زيرا كرجه رحمت واسعه 
خداى تعالى در ماه رمضان بر همكان كسترده است؛ اما در غير ماه رمضان هم مى توانيم اين توشه را تحصيل كنيم و با تقوى 


ص: ”3 


مرحوم محدث قمى در سفينه البحار نقل مى كنديكى از بز ركان از استادش درخواست كرد و كفت«اوصنى بوصيه جامعه 


يك وصيت جامع و فراكير كه در هر حال بدرد من بخورد بفرماييد. استاد كفت«اوصيكك بوصيه الله تعالى رب العالمين 
للاولين و الآخرين؛تو را به آنجه كه خداوند متعال به اولين و آخرين سفارش كرده است وصيت مى كنم سيس آيه شريفه«ولله 
مافى السماوات وما فى الأرض ولقد وصينا الذين أوتوا الكتاب من قبلكم وإياكم أن اتقوا الله وإن تكفروا فإن لله ما فى 
السماوات وما فى الأرض وكان الله غنيا حميدا1(0) را قرائت كرد. به تمام امتهاى اولين و آخرين كه از قبل كتاب آسمانى به 
آنها نازل شده است توصيه كرديم كه با تقوى باشند. استاد در ادامه به همان شاكرد مى كويد«ولاشكك أن الله تعالى اعلم 
بصلاح العبد من كل احداخداوند علمش به آنجه مصلحت عباد است از همه بيشتر است«و رحمته و رافته به اجل من كل 
رحمه و رأفهارحمت الهى به هركسى از بند كان از همه بيشتر است «فلو كان فى الدنيا خصله اصلح و اجمع للخير) اككر در دنيا 
يك صفتى بود كه مصلحت بالاترى داشت و جامع تر و به خير و صلاح بنده بود خداوند به آن صفت توصيه مى كرد. اينكه 
خدا اكتفا كردبه أن اتقوا الله معلوم مى شوداين توصيه از هر نصيحتى و از هر ارشادى بالاتر است. تقوى شرط قبولى اعمال 
است اكر تقوى باشد يككث ذكر حتى يكك سبحان الله هم كه شما مى كُوييد قبول است نماز كه مى خوانيد قبول است روزه كه 


مى كيريد قبول است تلاوت قرآن كه مى كنيد قبول است اكر تقوى نباشد هيج عملى قبول نيست. 
ص: "١‏ 


.١331 النساء(©):‎ )١7(-١ 


در يكك روايت ديكر از مفضل بن عمر نقل مى كندهقال كنت عند ابى عبدالله فذكرنا الاعمال»اعمال را ذكر كرديم كه جه 
كس عباة دقن خوناست "جه كسئ فراؤان عبات فى كندل جه كدي كمتر عبادت من كند (فقلت: انا مفضل مى كويك من 
خدمت امام صادق لا كفتم كه «ما اضعف عملى» جقدر عمل من ضعيف و كم است!(معمولا ما هم مى كوييم از همه دستمان 
كوتاهتر واتامة ععلمنان كمتر اننت )من كينا وق ازن سحرر كرا زدم و كفتم «ما اضعف عملى فقال»امام فرمود«صه(يعنى 
اسكت) استغفرالله»از خدا طلب امرزش كن از اين حرفى كه زدى توبه كن «ثم قال لى»بعد فرمودند«ان قليل العمل مع التقوى 
خير من كثير العمل بلاتقوى» (امام مفضل را مى شناختند و مى دانستند با تقوى است و اعمال صالحه دارد) اكر عمل كم هم 
باشد اما توأم با تقوى باشد از عمل كثير بدون تقوى بهتر است. مفضل مى كويد اينجا يكك سوال برايم بيش آمد مكر مى شود 
عمل كثير باشد و بلاتقوى؟ آدم اهل عبادت باشد اهل خير باشد كارهاى خير زياد انجام بشود و تقوى نداشته باشد؟ معمولا به 
كسى كه كثير العمل است مى كُوييم جه آدم با تقوايى است«فقلت“از امام يرسيدم «كيف يكون كثير بلاتقوى؟»جكونه قابل 
تصور است كسى خيلى عبادت داشته باشد ولى بى تقوى باشد؟«قال نعم)امام فرمود مى شود عمل زياد باشد ولى بى تقوى 
باشد«مثل الرجل يطعم طعاما) مانند انسانى كه درب خانه اش باز است اطعام مى كند مثلا ماه مباركك رمضان هر شب در خانه 
اش سفره انداخته مى شود جمعيتى كثير دعوت مى شوند براى افطار در غير ماه رمضان اوقات مناسب اطعام مى كندهو يرفق 
جيرانه) نسبت به همسايكانش ارفاق دارد كمكك مى كند به اين و آن كمكك مى كند حاجاتشان را روا كند«يوطع رحله) خانه 
واطراف خانه اش جاى رفت و آمد اس ت(كنايه از اينكه خانه اش محل رفت و آمد همه است و هيجكس دست خالى برنمى 
كردد)<اما اذا ارتفع له الباب من الحرام دخله» اما اكر يكك راهى براى رسيدن به يكك كناهى باز شود هيج يروا ندارد «فهذا 
العمل بلاتقوى» تمام آن اعمال بلاتقوى است بجهت اينكه آدمى است كه يايبند به اصول و عقايد نيست يايبند به آن تعهدات 
شرعى نيست و اككر يايش بيفتد به حرام جشم مى دوزدء بايش بيفتد غيبت مى كند» دروغى باشد دروغ مى كويد فعل حرامى 
باشد انجام مى دهدء اما آن كثير خير را هم دارد در اين صورت اين اعمال فايده اى ندارد زبانى كه ذكر مى كويد اكر دروغ 
كفت ذكرش هم قبول نيست«انما يتقبل الله من المتقين»عبادت متقين قبول است قيد مى خواهد تلاوت قرآن مى كند اما يكك 
دروغ هم مى كويد بى اثر مى شود مى ايستد خطاب به يرورد كار«اياكك نعبد و اياكك نستعين» مى كويد و نماز مى خواند اما 
غيبت هم مى كند آن نماز هم فايده اى ندارد. يس اهميت تقوى اينجاست كه اكر تقوى باشد اعمال قبول است اكر تقوى 
نباشد عبادات هم قبول نيست. اميدواريم انشاءالله اين زاد و توشه رمضان را يبدا كرده باشيم و سعى كنيم حفظ كنيم زبانمان را 
نيست بلكه مورد غضب يروردكار است از آن اجتناب كنيم. (دنباله حديث مطالب ديكرى هست براى فرصت بعد.) 


ص: "3 


بحث در ارتداد بود كفتيم موضوع ارتداد در ضمن سه مطلب مورد بحث واقع مى شود مطلب اول در مورد معناى لغوى ارتداد 


بود و كلشت. 


مطلب دوم در مورد راه هاى تحقق ارتداد بود كه كفتيم يا به نيت است يا به قول است يا به فعل و در ذيل هم كفتيم به كتابت 


مطلب سوم: اقسام ارتداد 


مرحوم شهيد در مسالكك0١)‏ مى فرمايد«المشهور بين الاصحاب ان الارتداد على قسمين»مشهور بين اصحاب اين است كه 
ارتداد دو قسم است فطرى كه مرتكب آن مرتد فطرى نام دارد و ملى كه مرتكب آن مرتد ملى نام دارد. 


تعريف مرتد فطرى: مرحوم محقق در شرايع در تعريف مرتد فطرى ملاكك و معيار صدق ارتداد فطرى را داشتن حكم اسلام 
در حين تولد قرار داده و مى فرمايد«الاول (مرتد فطرى) من ولد على الاسلام»(1)مرتد فطرى كسى است كه ولادتش بر اسلام 
باشد يعنى از اول ولادت مسلمان متولد مى شود. ظاهر اين عبارت اين است كه يعنى حين ولادت از مادر؛ محكوم به اسلام 
باشد. و محكوم به اسلام بودن يكك بجه به اين است كه يا يدر يا مادر و يا هر دو مسلمان باشند بجه هم محكوم به اسلام است 
(ثمى توانيم به او بككوييم مسلمان) بلكه در حكم اسلام است(تابع اشرف والدين است) اكر ارتداد بيدا كرد و از اسلام بيرون 


مرحوم شهيد در مسالكك ملاكك و معيار صدق ارتداد را حين انعقاد نطفه قرار مى دهد با آوردن همان عبارت محقق توضيح 
مى دهد و مى فرمايد: «ولد على الاسلام بان انعقد حال اسلام احد أبويه)(©)اينكه مى كوييم ولد على الاسلام به اين توصيف 
است كه در حين انعقاد نطفه اش يدر و مادر يا يكى از آن دو مسلمان باشند مرحوم امام در كتاب ميراث در بحث موانع ارث 
در بيان ارتداد به عنوان يكى از موانع ارث مى فرمايد«الاول(مرتد فطرى) من كان احد ابويه مسلما حال انعقاد نطفته ثم اظهر 
الاسلام بعد بلوغه ثم خرج عنه000). مرحوم امام قول شهيد را قبول را دارند و يكك جيز هم اضافه مى كند كه تنها محكوم به 
اسلام بودن در حين انعقاد نطفه كافى نيست بلكه بايد در حين انعقاد نطفه يدر و مادر يا يكى از آن دو مسلمان باشند و خود 
او بعد از بلوغ هم اظهار كند كه من مسلمانم و نماز بخواند و سجده كند در اين صورت اكر ارتداد بيدا كرد مرتد فطرى است 


يس در عبارت امام دو فيد وجود دارد: 
ص: 77 


.7" الشهيد الثانى» مسالكك الافهام» ج8١» ص‎ )5(-١ 
المحقق الحلى» شرايع الاسلام» ج؟؛ ص 421.6] الشهيد الثانى» مسالك الافهام» ج18 ص"".‎ 0-7 
اط جامعه المدرسين.‎ ٠ السيد الخمينى» تحرير الوسيله» ج 5" ص 917 مسأله‎ 0) 3 


-١‏ حين انعقاد نطفه اش يدر و مادر يا يكى از آنها مسلمان باشند. 


"-بعد ازاينكه بالغ شد اظهر الاسلام تا مسلم بالاصاله بشودنه در حكم مسلمان(تا غير بالغ است حكم اسلام بر او بار است بعد 
از بلوغ اكر اظهار اسلام كردمسامان بالاصاله مى شود)امام ,در ادامه مى فرمايد«والثانى (مرتد ملى)من كان ابواه كافرين حال 
انعقادنطفته ثم اظهر الكفر بعد البلوغ فصار كافرا اصليا» مرتد ملى كسى است كه نطفه اش در حالى بسته شد كه يدر و مادرش 
هر دو كافر بودند دراين صورت بعد از بلوغ كافر اصلى است «ثم اسلم» مسلمان شد يس از بلوغ مسلمان شدهثم عاد الى 
الكقرو وهل مسددا به كفي كشع ون انتضووة مرقد على افك سراق باللاصا براي يقال تعلق ا او دو اقضوائر سيف 
شدومتولد شد بعد از بلوغ اظهار نصرانيت كرده و نصرانى بالاصل است«ثم اسلم»اسيس بعد از بلوغ مسلمان شدهثم عاد الى 


شور اكه وسحود ا ره غم أن بركشك دواية فووت عرتد مان انك 


فرق قول امام و قول صاحب مسالكك: هر دو ملاك را انعقاد نطفه مى دانند ولى امام اظهار اسلام بعد از بلوغ را اضافه كرده 


است. 

نتيجه اقوال: 

قول اول: ولادت معيار ارتداد است. 

قول دوم: انعقاد نطفه معيار ارتداد است. 

قول سوم: انعقاد نطفه به شرط اظهار اسلام يا كفر بعد از بلوغ معيار ارتداد است. 
دليل قول اول: براى قول اول به سه روايت استدلال شد.12). 


-١‏ صحيحه حسين بن سعيد(1) قال«قرأت بخط رجل الى ابى الحسن الرضاا(روايت از نظر سند صحيحه است) حسين بن سعيد 
مى كويد نامه ى فردى را كه به خدمت امام رضا نوشته بود خواندم كه يرسيدهرجل ولد على الاسلام ثم كفر و اشركك و خرج 
عن الاسلام)ولادتش على الاسلام بوده بعد كافر و مشركك شد واز اسلام خارج شد جنين كسى كه ولد على الاسلام بعد كافر 
شد«هل يستتاب او يقتل» آيا (مرتد ملى است و) بايد توبه اش بدهند؟ يا (مرتد فطرى است و) استتابه ندارد بلكه بايد كشته 
شود( «فكتب يقتل» يعنى همين قدر كه ولد على الاسلام و بعد مرتد شد مى كُوييم مرتد فطرى است بايد كشته شود (و توبه 


ندارد). 
ص: ع" 


)2(-١‏ صاحب جواهر براى قول اول كه قول محقق است جند روايت ذكر كرده است. (منه دام ظله) 
ع 71وغع0 الحر العاملى. وسائل الشيعه» اج ص 076 روايت 2.2 باب ل ابواب حل مرتد» طّ آل الس 


*- (8) بعداً در بيان احكام مى كوييم فرق مرتد ملى و فطرى اين است كه مرتد ملى را استتابه مى دهند اكر توبه كرد كارى 


٠. 1 530 > ٠. < _‏ ظله 
به او ندارند اما مرتد فطرى توبه بكند يا نكند بايد كشته بشود. (منه دام ظله) 


١-مرفوعه‏ عثمان بن عيسى(١)قال:٠كتب‏ عامل اميرالمومنين اليهاعامل امي رالمومنين دريكك شهرستان به حضرت نوشت«انى 
اصبت قوما من المسلمين زنادقه»دراين شهربرخورد كردم به قومى از مسلمين كه مسلمانند و ادعاى اسلام دارنداما زنادقه اند 
يعنى مسلمانى هستندكه يكك اعتقادات كفر آميزى دارند«و قوما من النصارى زنادقهاونيز يكك عده نصارى هستند كه زنادقه اند 
واعتقادات كفرآميز دارند فكتب اليه اما من كان من المسلمين ولد على الفطره» آنهايى كه مسلمانند و مسلمان متولد شدند 
«ثم ترندق» امام در جواب نوشت بعد آن كه حالت زنديق بودن واعتقاد كفرى را اختيار كرد«فاضرب عنقه» كردنش را بزن 
«و لاتستتبه) مرتد فطرى است توبه اش نده «و من لم يولد منهم على الفطره تستتبه» آنهايى كه مرتد ملى هستند توبه اش بده 
فان«تاب»اكر توبه كرد هيج«و الا فاضرب عنقه) كردنش را بزن«و اما النصارى فماهم عليه اعظم من الزندقه» اكر يكك شخصى 
نصرانى بود اعتقاد كف رآميزش بالاتر از نصرانى بودنش نيست بنابراين اكر بنا باشد مجازات شوند بايد به خاطر نصرانى بودن 


مجازات شوند يس به خاطر اعتقاد كفرآميز مجازات نمى شوند. 


*- مرسله عثمان بن عيسى(١٠)‏ «من شكك فى دينه بعد تولده على الفطره» كسى كه بعد از تولدش على فطره الاسلام در دين 
خود شكك كرد «لم يصل الى خير ابدا» هركز روى خير را نمى بيند ظاهر اين سه روايت اين است كه ميزان در صدق مرتد 


انب بررسى روايت براى فردا انشاءالله. 


ص: 36> 


-١‏ (4) الحر العاملى» وسائل الشيعه» ج78 ص ”7؛ روايت8؛ باب0؛ ابواب حد مرتد» ط آل البيت.١٠]‏ الشيخ الكلينى» الكافى؛ 
ج71 ص :6٠٠0‏ «من شكك فى الله بعد مولده على الفطره لم يفئ إلى خير أبدا/ 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - شنبه ١١‏ مهر ماه ١١//ا٠//8/‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
قول اول: تولد بر فطرت اسلام يا كفر؛ يعنى اكر يدر و مادرش يا يكى از آن دو در حين تولدش مسلمان بودند واو يس از 


بلوغ اظهار كفر كرد» مرتد فطرى است و اككر يدر و مادرش هر دو حين تولد كافر بودند واو بعد از بلوغ مسلمان شد و بعد 
كافر شد مرتد ملى است. 


قول دوم: انعقاد نطفه بر كفر يا اسلام؛ يعنى اكر يدر و مادرش يا يكى از آن دو در حين انعقاد نطفه مسلمان بودند و او بعد از 
بلوغ كافر شد مرتد فطرى است. و اككر يدر و مادرش هر دو در حين انعقاد نطفه اش كافر بودند و او بعد از بلوغ مسلمان شد و 
بعد كافر شد مرتد ملى است. 


قول سوم: انعقاد نطفه بر اسلام يا كفر به شرط اظهار اسلام بعد از بلوغ؛ يعنى اككر يدر و مادرش يا يكى از آن دو در حين 
انعقاد نطفه اش مسلمان بودند و او بعد از بلوغ اظهار اسلام كرد و بعد كافر شد مرتد فطرىء و اككر يدر و مادرش حين انعقاد 
نطفه اش كافر بودند و او بعد از بلوغ اظهار اسلام كرد و بعد كافر شد مرتد ملى است. 


براى قول اول به سه روايت استدلال شد كه خوانديم و كيفيت استدلال به آن را نيز مطرح كرديم. 
و كفتيم دلالت اين روايات بر قول اول مورد مناقشه است. 

اكنون كيفيت مناقشه را به عنوان رد استدلال هاى قول مطرح مى كنيم. 

ص: 758 


رد قول اول: مراد از «ولد على الاسلام» در روايات» خلقت است نه به دنيا آمدن «ولد على الاسلام) يعنى «خلق على الاسلام) و 
خلقتش على وجه الاسلام حين انعقاد نطفه است نه تولد. 


شواهد دلاليه: 


-١‏ قرينه اى وجود دارد كه نشان مى دهد مراد از «ولد» خلقت است نه به دنيا آمدن از مادر زيرا غلبه خارجى اينكونه است. 
يعنى غالبا وقتى نطفه منعقد شد بعد از جند ماه بجه به دنيا مى آيد و موارد سقط جنين نسبت به تولد بسيار كم است لذا از 
همان ابتدا مى كوييم «ولدت» مثلا براى فردى كه حامله است مى كوييم فلانى بجه دار شد در حاليكه هنوز بجه اش به دنيا 
نيامده است جون غالبا يس از انعقاد نطفه ولالدت حتمى است لذا بر همان انعقاد نطفه از باب غلبه مجازا اسم ولادت مى 
كذاريم. 


منعقد مى شود يدر و مادر اككر مسلمان باشند تاثير مى كذارند به جهت اينكه نطفه جزيى از يدر و مادر و عضوى از اعضاى 
بدن يدر و مادر است و جون جزء آنهاست تاثير مى كذارد اكر يدر و مادر مسلمانند اين بجه هم كه جزء آنهاست مسلمان 


است و محكوم به اسلام» در رحم رشد مى كند و به دنيا مى آيد. 


و دليل اينكه مستقيما نمى كوييم مسلمان» اين است كه هنوز صورت انسان نيست اما جزء بدن يكك انسان ديكرى بود كه دارد 
رشد مى كند يس در حكم همان انسان است. يس كرجه در روايت مى كويد «رجل ولد على الاسلام» اما مراد «خلق على 
الاسلام) است و خلقتش در حين انعقاد نطفه على وجه الاسلام بود. 


ص: /” 


*- صاحب كشف اللثام(١)‏ مى كويد به كسى مرتد فطرى مى كُوييم كه «لم يحكم عليه بالكفر ابدا» هيجوقت محكوم به كفر 
نباشد هيج آنى بر او نككذشته باشد كه در آن حال محكوم به كفر باشد. بنابراين اكر معيار ولادت باشد قبل از ولادت به ويزه 
جهار ماهى كه صورت انسانى يبدا كرد اكر به تبع يدر و مادر محكوم به كفر باشد نقض كلام كاشف اللثام خواهد بود. يس 
با اين قرائن مى كُوييم ولو در روايت مى فرمايد «ولد» اما مراد «خلق» است لذا مى بينيم مرحوم شهيد در مسالكك(1) يس از 
نقل عبارت مرحوم محقق كه مى كويد فطرى «من ولد على الاسلام» است توضيح مى دهد و مى فرمايد «بان انعقد) يعنى نطفه 
اش در حالى منعقد شود كه يدر و مادرش يا يكى از آنها مسلمان باشند. 


تا اينجا به اين نتيجه رسيديم تولد نمى تواند معيار باشد و ترجيح با قول شهيد است كه فرمود انعقاد نطفه معيار است. 


بررسى قول سوم: مرحوم امام علاوه بر يذديرش فرمايش صاحب مسالك در معيار بودن حال انعقاد نطفه؛ قيدى اضافه كردند 
كه شهيد نداشت و فرمود بايد بعد از بلوغ اسلام را اختيار بكند واكر يكك بجه اى يدر و مادرش در حين انعقاد نطفه اش 
مسلمان بودند او هم محكوم به اسلام بود وقتى به حد بلوغ رسيد اختار الكفر و كفت من خدا را قبول ندارم در اينصورت بعد 
از اختيار كفر دوباره مسلمان شد و سيس مرتد شد مرتد فطرى نيست. بلكه مرتد فطرى آن است كه بعد از بلوغ ولو يكك لحظه 


اسلام را اختيار كند در آن صورت اكر دوباره كافر شد مرتد فطرى است. 
ص: /7 
)١( -١‏ الفاضل الاصفهانى» كشف اللثام» ج١٠‏ ص 82١‏ «والمراد به (مرتد فطرى) من لم يحكم بكفره قط لإسلام ابويه و 


احدهما حين ولد ووصف الاسلام حين بلغ) 
"- (2) الشهيد الثانى» مسالكك الافهام» ج ١‏ ص "7 


دليل قول سوم: 


-١‏ وقتى مى كوئيم از انعقاد نطفه تا زمان رسيدن به بلوغ محكوم به اسلام است يعنى اسلام تبعى دارد و تابع يدر و مادر يا 
اشرت ابوية است يعت كر كس ابن بحةارا يكشد بخوة قاتل و مقتول ساو ديق داوند فاتلقن وا قضاض هن كشد و دز 
حين بلوغ اككر اسلام را انتخاب كرد مسلم اصلى مى شود. و مرتد فطرى به كسى مى كوييم كه از اسلام اصلى بركردد لذا اكر 
يك بجه اى مرتد شد و كفت خدا يا ييامبر و غيره را قبول ندارم جون اسلامش اسلام تبعى است احكام ارتداد در موردش 
جارى نيست و فقط احكام اسلام را داراست و الا اكر بكوييم بدون اظهار اسلام بعد از بلوغ اككر انكار داشت مرتد است لازمه 
آن اين مى شود كه اكر يكك بجه اى خدا يا يكى از احكام اسلام را انكار كرد بكوييم مرتد شد در حاليكه اين حرف را هيج 
فقيهى نمى كويد. 


صاحب كشف اللثام هرجند در اصل معيار صدق ارتداد فطرى با امام اختلاف دارد و مى كويد حين تولد ملاكك است اما در 
اين جهت كه بعد از بلوغ بايد اسلام را انتخاب بكند تا ارتدادش فطرى بشود؛ با امام موافق است و مى كويد «و المراد به- 
مرتد فطرى- من لم يحكم بكفره قط لاسلام ابويه او احدهما» مرتد فطرى كسى است كه به خاطر اسلام يدر و مادر يا احدهما 
هركز از حين ولادت تا حين ارتداد محكوم به كفر نشده باشد «و وصفه الاسلام) به علاوه زمانى كه بالغ شد اسلام را قبول 
كند. 


مرحوم صاحب جواهر(١)‏ حرف كشف اللثام را نقل مى كند و استدلالش را هم مى آورد ودر ذيل آن مى فرمايد «و لعله 
لا-بخلو عن قوه) اين كلام صاحب كشف اللثام كه بككوئيم اظهار اسلام بعد از بلوغ شرط صدق ارتداد فطرى است خالى از 


ص: 53> 


8٠7 الشيخ الجواهرىء جواهر الكلام» ج١5 ص‎ )”(-١ 


دين شعن رو مسعين :كال قراخ كط رجل الى الى التحدق الرضبال اب خط امام را براتوع كه شقصض بيه امام تود 
بود «رجل ولد على الاسلام ثم كفر و اشرككث و خرج عن الاسلام) 


بررسى روايت: يرسش اين بود شخصى ولد على الاسلام و بعد كافر شد آيا بايد توبه اش بدهيم يعنى اكر مرتد ملى باشد توبه 
اش مى دهند اكر توبه كرد نمى كشند اما اكر مرتد فطرى باشد استتابه ندارد بلكه ولو توبه هم بكند توبه اش بين خود و خدا 
شايد قبول بشود اما حكم قتل از او برداشته نمى شود. «فكتبلا يقتل» امام فرمود استتابه ندارد از همين جواب فهميده مى شود 
امام قبول كردند كه اين شخص مرتد فطرى است و با توجه به اينكه سوال از رجل است عبارت شامل صبى نمى شود بنابراين 
آن اسلامى كه اكر كسى از آن به كفر بركردد مرتد فطرى مى شود؛ اسلام رجل است نه اسلام صبى و اسلام رجل يعنى 
اسلام بعد از بلوغ. يس روايت ظهور دارد كه اسلام شخص بالغ معيار است. 


“- مرفوعه عثمان بن عيسى750) «قال كتب عامل اميرالمومنين لا اليه» آن نماينده امام در آن شهر نامه اى نوشت به امام كه «انى 
أصبت قوما من المسلمين زنادقه» برخورد كردم به يكك قومى از مسلمين كه اينها زنديق هستند و اعتقادات كفرى دارند «و قوما 
من النصارى زنادقه» يكك كروهى نيز از نصارى هستند كه اعتقاد كفرى دارند حكم جيست؟ «فكتب اليه امي رالمومنين لا» در 
جواب نوشتند «اما من كان من المسلمين ولد على الفطره ثم تزندق» اككر اين قوم از مسلمين كسانى هستند كه خلقتش على 
وجه الاسلام است و بعد زنديق شده اند «فاضرب عنقه) كردنش را بزن «و لاتستتبه» توبه اش هم نده جون مرتد فطرى است اما 


نصارى يكك حكم ديكر دارد. 
ص: نا 


2 از ابوباب حل مرتد» ح‎ ١ الح رالعاملى. وسائل الشيعه. ج10 ص 076 باب‎ )2(-١ 
6 ؟-(0) الح رالعاملى. وسائل الشيعه» ج08 ص ”077 باب هاز ابوباب حل مرتد» ح‎ 


بررسى روايت: كلمه ى مسلمين ظهور در اين دارد كه بالغند و الا يكك دسته بجه را كه نمى آيند بكويند من به كروهى از 
مسلمين برخورد كردم كه زنديقند زنادقه را انتخاب كردند؟ به علاوه ظهور در اسلام اصلى دارد و اسلام تبعى مراد نيست. 


؟- موثقه عمار ساباطى(١)‏ «قال: سمعت أبا عبد الله(لا) يقول: كل مسلم بين مسلمين ارتد عن الإسلام وجحد محمدا (ص) 
نبوته وكذبه فان دمه مباح لمن سمع ذلكك منه. وامرأته بائنه منه ( يوم ارتد )» ويقسم ماله على ورثته» وتعتد امرأته عده المتوفى 
عنها زوجهاء وعلى الإمام أن يقتله ولا يستتيبه) 


جمله «كل مسلم بين مسلمين» ظهور در مسلم بالاصاله دارد. يعنى مسلم بالاصاله اكر اعتقاد كفرى بيدا كرد مرتد فطرى است و 


اكر بكوئيم قول امام كه فرمود «اما من كان من المسلمين ولد على الفطره ثم تزندق» شامل بجه هم مى شود لازمه اش اين 
است يكك بجه هم اككر ارتداد بيدا كرد بِكُوييم احكام مرتد فطرى بر او بار مى شود. و هيج فقيهى جنين نككفته است. 


كند. 


نتيجه: در معيار صدق مرتد فطرى اول انعقاد نطفه على وجه الاسلام و دوم اظهار اسلام بعد از بلوغ ملاكك است. 
ص: من 


)6(-١‏ الح رالعاملى. وسائل الشيعه. ج/1) ص 75ل باب ١ازابوباب‏ حل مرتد» ح ١‏ وصلى الله على سيدنا محمد و آل محمد 
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كفتيم در معيار صدق ارتداد در مرتد فطرى سه قول است. و ما قول امام خمينى (ره) يعنى قول سوم را تاييد كرديم(!) و 
كفتيم مسلم بالاصاله بودن در صدق مرتد فطرى شرط است. و از سه روايت كه ديروز خوانده بوديم استظهار كرديم مسلم 
بالاصاله بودن در صدق مرتد فطرى شرط است. 


اكنون در ادامه استظهار شرط مسلم بالاصاله از روايات به بررسى مجدد مى يردازيم. -١‏ موثقه ى عمار ساباطى(1) «قال 
سمعت اباعبدالله(ع) يقول كل مسلم بين مسلمين» هر مسلمانى كه از دو تا مسلمان متولد شده باشد «ارتد عن الاسلام» و بعد, از 
اسلام بركردد؛ «و جهد محمدا(ص) نبوته) و نبوت بيغمبر را انكار «وكذبه) ييغمبر را تكذيب كند به اين صورت كه يا اصل 
بيغمبرى اش را قبول نكند يا كلامش را قبول نكند و بككويد بيامبر در فلان مورد دروغ كفته است. «فان دمه مباح» يكك جنين 
كسى خونش مباح است «لمن سمع ذلك منه) هر كسى كه بشنود مى تواند او را بكشد «و امرئته بائنه منه يوم ارتد» از همان 
روزى كه ارتداد يبدا كردء زنش بايد از او جدا شود و طلاق نمى خواند؛ بلكه بينونت خود به خود حاصل مى شود «و يقسم 
ماله على ورثته) مالش بين ورثه تقسيم مى شود «و تعتد امرئته عده متوفى عنها زوجها؛ و زنش هم بايد از آن روزى كه جدا 


شدند عذده وفات نكّه دارد. 
ص: زذضن 


)١( -١‏ تفصيل اقوال در درس قبل مورد بررسى قرار كرفت؛ كه خلاصه آن به صورت زير است. قول اول: در صدق ارتداد 
فطرىء اسلام ابوين يا احدهما حين تولد؛ ملاكك است. قول دوم: در صدق ارتداد فطرىء اسلام ابوين يا احدهما حين تولد به 
شرط اظهار اسلام بعد از بلوغ؛ ملاءكك است. قول سوم: در صدق ارتداد فطرىء اسلام ابوين يا احدهما حين انعقاد نطفه به 
شرط اظهار اسلام بعد از بلوغ؛ ملاكك است. 

؟- (؟) الحرالعاملى» وسائل الشيعه. ج278 ص 0375 باب ١‏ از ابوباب حد مرتد. ح ١‏ 


كيفيت استدلال؛ اكنون در بررسى روايت مى خواهيم ببينيم آيا كل مسلم ظهور در مسلم بالاصاله دارد؟ تا شرط اسلام بعد از 
بلوغ ثابت شود يا صغير را هم شامل مى شود؟ بديهى است وقتى مى كوئيم يكك مسلمان اكر از اسلام دست برداشت يا بيغمبر 
را انكار يا تكذيب كرد خونش مباح است و زنش بايد از او جدا شود مالش بايد بين ورثه تقسيم شود؛ شامل يكك بجه ى 
دوازده ساله نمى شود. بلكه ظهور قوى و روشنى دارد در اينكه مراد فرد بالغى است كه تشكيل زندكى داده است و بعد از 
بلوغ اظهار اسلام كرد و در بين مسلمانان زندكى مى كند و اسلامش اسلام اصلى شده است. 


-1١‏ صحيحه ى حسين بن سعيد(1) «قرات بخط رجل الى ابى الحسن الرضا(ع)) حسين ابن سعيد مى كويد متن نامه اى را 
خواندم كه شخصى به حضرت امام رضا(ع) نوشت «رجل ولد على الاسلام» مردى بر فطرت اسلام متولد شده يعنى در زمان 
ولادت يدر و مادرش مسلمان بودند. (شرط اول مرتد فطرى را دارد) «ثم كفر و اشركك و خرج عن الاسلام» اين رجل يس از 


كيفيت استدلال؛ هر جند مجازا بر صبى اطلاق رجل مى شود و كاهى ممكن است به زن هم اطلاق رجل شود؛ براى نمونه در 
مورد شككء از امام يرسيدند مردى در نماز بين دو و جهار شكك كرده است(5؟) همان جوابى را كه امام بيان مى فرمايد بر مرئه 
نيز صادق مى دانند جون اطلاق دارد شامل امرئه هم مى شود و زن هم اكر شكك كند همين حكم را دارد اين حكم حكم 
اسلام است هر مسلمانى اكر بين نماز شكك كرد بايد اين كار را بكند. يا در مورد روايت «رجل اصاب ثوبه دم)() يكك مردى 
خون به لباسش اصابه كرده است تكليف جيست؟ امام در يكك فرض دستور شست و شوى بيراهن را داده است اين حكم 


شرعى براى كل است جه زن باشد يا مرد باشد بجه و صغير باشد يا كبير. 
ص: ”777 


0م الح رالعاملى. وسائل الشيعه. ج210 ص 076 باب ١‏ از ابوباب حل مرتد» ح 2 
"- (6) الحر العاملى» وسائل الشيعه» جل ص 15١‏ باب١‏ از ابواب بطلان صلاه بالشكك »ح١١‏ 
"- (8) الحر العاملى» وسائل الشيعه. ج"*؛ ص 2/اآ, باب 8٠‏ از ابواب نجاساتءح ٠١‏ 


اما محل بحث (مرتد فطرى) با اين جور موارد تفاوت دارد. زيرا امام(ره) مى فرمايد «رجل ولد على الاسلام ثم كفر و اشركك 
خرج عن الاسلام» در اينجا نمى توانيم بككوييم مراد از رجل صبى نيز هست زيرا در اينجا به قرينه ذيل روايت» كلمه رجل 
اختصاص به مرد دارد و اين حكم براى بالغ است و شامل غير بالغ نمى شود جون شرعا در صبى شركك و خروج از اسلام 
مصداق ندارد(١).‏ 


'"'- مرفوعه ى عثمان بن سعيد «انى اصبت قوما من المسلمين زنادقه» با جمعى از مسلمانان كه زنديق شدند واعتقادات كفر 
آميزى دارند برخورد كردم كه دراين شهر زندكى مى كنند تكليف جيست؟ امام در جواب فرمود «اما من كان من المسلمين 
ولد على الفطره ثم تزندق» آن مسلمانانى كه در حين ولادتش يدر و مادرش مسلمان بودند و بعد اعتقاد به زنديق بودن بيدا 


كرة. 


كيفيت اسغدلال؛ اين وؤايت نيز كرجه من كويد امن كان من المسلمية) اها بديهى اشث هزاف سلميتى اث كلايا اعتقاد 
وتديتى ولد كن امن “كندل روشق اسك ابم وردان عمسد كه اراق زنك كن كيتون و الاضيى سي نك خنائه و كتانوافه لسك 


يس روايت ظهور در بالغ دارد. 


ملاحظه مى فرمايبد روايات سه كانه ظهور روشن بر قول سوم دارد يس فرمايش امام (ره)؛ هم از نظر قيد اول كه فرمود مرتد 
فطرى آن كسى است كه در حال انعقاد نطفه اش يدر و مادرش يا احدهما مسلمان باشند نه در حال ولادت؛ دليل دارد و 


مستند به روايات است و شرط دوم يعنى اظهار اسلام بعد از بلوغ؛ نيز دليل دارد و مستند به روايات است. 


ص: ع 


)29(-١‏ حكم ارتداد زن بعدا مى آيد وصلى الله على سيدنا محمد و آل محمد 


تفاوت فتواى امام و ديكر بزركان و ثمره آن؛ 


فرض اول؛ نظر مرحوم محقق و ديكران اين است كه اككر كسى در حال انعقاد نطفه اش يدر و مادر مسلمان داشته باشد اما در 
طول حملء يدر و مادر هر دو مرتد شدند وقتى بجه به دنيا آمد ولادتش با مبناى معيار بودن تولد بايد حكم كفر داشته باشد 
ولى بنابر مبناى امام (ره) جون در حين انعقاد نطفه يدر و مادرش مسلمان بودند بجه هم مسلمان است. اين بجه الان در تحت 
حمايت يدر و مادر كافر زندكى مى كند تا بالغ شود اكر بالغ شد و خودش اسلام را انتخاب كرد و بعد مرتد شد روى فتواى 
امام مرتد فطرى است. جون حين انعقاد نطفه اش يدر و مادر مسلمان بودند و ميزان و ملاكك حين انعقاد نطفه است اما روى 


فتواى مرحوم محقق مرتد ملى مى شود. 


فرض دوم؛ اكر جنانجه يكك كسى در حين ولادت يا انعقاد نطفه يدر و مادرش مسلمان بودند اين بجه محكوم به اسلام است و 
اسلام تبعى دارد و احكام اسلام بر او مترتب است و تا وقت بلوغ استمرار دارد اكر بعد از بلوغ ككفت خدا را قبول ندارم معاد 
را قبول ندارم و مرتد شد روى فتواى امام ارتداد او ملى است زيرا شرط مرتد فطرى اين بود كه بعد از اسلام اصلى مرتد بشود 
واسلام اصلى اين بود كه بعد از بلوغ بككويد من مسلمانم و بعد كافر شود اما اين شخص بعد از بلوغ كفر را اختيار كرد يعنى 


در حالى كه اسلام تبعى داشت كافر شد يس روى مبناى امام در موردش مرتد فطرى صادق نيست. 


ص: 8 


مرحوم آقاى كليايكانى(رض) تبعى بودن اسلام صبى را مورد مناقشه قرار داده و فرمود «يظهر من العبائر) از عبارات علما 
بدست مى آيد «ان نظرهم من اسلام الصبى هو التبعيه» اسلام صبى اسلام تبعى است«و كونه فى حكم المسلم) يعنى صبى 
مسلمان نيست بلكه در حكم مسلمان است آثار اسلام بر او بار مى شود اكر كسى او را كشت قصاص مى شود جون مسلمان 
را كشته است در قتل غيرعمد بايد برابرش ديه مسلمان بدهند «و يعتبرون وصف الاسلام بعد بلوغه» و جون اسلامش تبعى 
است بعد از اين كه بالغ شد بايد ابراز بكند مسلمان است تا مسلم اصلى بشود «والحال ان الصبى اذا كان مما يعقل» (با بجه 
كوحكك و ديوانه كارى نداريم) اما اكر يكك بجه باهوش و با ذكاوتى است «واعترف بالتوحيد» اعتراف مى كند كه خدا هست 
خدا را قبول دارم خدا يكى است «و الرساله)» اعتقاد به رسالت ييامبر دارد «واعتقد بذلكك» اعتقاد بيدا كرد به احكام اسلام عمل 
مى كند «و هو مسلم حقيقتا» يكك جنين صبى ولو بالغ نيست ولى اعتقادش روى مبنا است اسلام اصلى دارد الانه قد اعتقد بالله 
اعتقد بالنبى(ص) والمفروض انه اقر بالشهادتين» فرض اين است كه شهادتين هم مى كويد «فى حال كونه متميزا» تميز هم مى 
دهد مى فهمد كه جه مى كويد و قبول دارد كه جه مى كويد «ولم يكن ممن لايعقل لايتميزا از كسانى نيست كه قدرت تعقل 
و تمييز را نداشته باشد. «حتى لايصدق عليه المسلم» تا بككُوييد عنوان اسلام بر او صادق نيست «و على الجمله فانه وان لم يكن 
معاقبا لو لم يعتقد» كر جه اكر اعتقاد نداشت معاقب نبود «الا انه لو اعتقد واعترف فانه يقبل منه و يكون مسلما» اما اكر اعتقاد 
به اسلام يبدا كرد و معتقد شد اسلامش يذيرفته است «وقد افتى جمع من العلماء الاعلام بصحه عبادات الصبى» زيرا بسيارى از 


علما فتوى دادند كه عبادات صبى صحيح و مشروع است 


ص: ماوا 


مناقشه در كلام كَليايكانى و جواب آن؛ 


-١‏ ممكن است كسى بككويد حديث رفع القلم مى فرمايد قلم تكليف از صبى برداشته شد يس اعترافش هم كلا اعتراف است 
اعتقادش هم كلا اعتقاد است. 


ايشان در جواب مى فرمايد مراد از رفع القلم يعنى قلم تكليف به كردنش نمى اندازند از او نمى خواهيم كه بايد نماز بخوانى 
واكر نخواندى عقاب مى شود اما اكر خواند اين روايت نمى كويد باطل است يس اينكه مى كُوييم عبادات و اعتقادش 


-١‏ روايت داريم كه «عمد الصبى خطأ صبى» اكر كار عمدى انجام دهد حكم خطا دارد در حالى كه اكر از روى عمد و توجه 
اعتقاد بيدا كرد كه خدا يكى است هركز نمى توانيم بككوييم عمد الصبى خطأ 


ايشان در جواب مى كويد مراد از عمد الصبى خطأ آنجايى است كه عقوبتى در كار باشد مثلا انسانى را كشته است مى كُوييم 


حكم خطا دارد و قصاص نمى كنيم اما در عبادات مأجور و ثواب مى برد. 


ايشان در ذيل مى فرمايد «والعجب» همين بزركّان كه مى كويند اكر صبى مسلمان شد و اقرار به شهادتين كفت مسلمان 
حقيقى نيست بلكه در حكم اسلام است. در عين حال در مورد بعضى از بزركان فقهاى شيعه مى كويند قبل از تكليف مجتهد 
شدند مثلا در مورد مرحوم علامه حلى نقل مى كنند هنوز بالغ و مكلف نبود مجتهد شده بود وويكك قضيه اى هم نقل مى كنند 
كه روى حالت بجككى يكك شيطونى كرده بود يدرش جوب را برداشت دنبالش كرد كه او را بزند مرحوم علامه حلى ديد الان 
يدر بهاو مى رسد فورا آيه سجده را خواند خودش كه مكلف نبود براو سجده واجب نبود اما يدر بيجاره مجبور شد بيافتد 


روى خاكك سجده كند تا آمد سجده را انجام بدهد علامه فرار كرد. 


ص: وخر 


يا در مورد فاضل اصفهانى كه قبرش هم الان در تخت فولاد اصفهان است و يكك مدت رفت هند لذا معروف شد به فاضل 
هندى» صاحب كشف اللثام مى كويند ايشان قبل از بلوغ مجتهد بوده است. 


مرحوم كليايكانى مى فرمايد جطور ما بككوييم اين آقاى ده جهارده ساله مجتهد و فقيه است اما مسلمان اصلى نيست بلكه 


اقول: كلاسم كليايكانى حرف بدى نيست و انصافا مى شود انسان بيذيرد كه صبى مميز و داراى تشخيص و عاقل و باهوش و 
باذكاوت اكر اعتقاد به اسلام بيدا كرد مسلم حقيقى است نه مسلم تبعى البته اين بيان ثمره اى نيز دارد كه انشاءالله فردا. 
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كفتيم مرحوم امام , فرمودند: در صدق ارتداد فطرى علاوه بر لزوم اسلام ابوين» يا احدهماء عند انعقاد نطفه؛ اظهار اسلام بعد 
از بلوغ نيز شرط است. بجه اى كه نطفه اش از يدر و مادرى كه هر دو يا يكى از آن دو مسلمانند بسته شد و متولد كرديد بعد 
از آنكه به حد بلوغ رسيد بايد اسلام را انتخاب كند تا مسلم اصلى شود و يس از اظهار اسلام بعد از بلوغ» اكر مرتد شد 
ارتدادش فطرى است. 

مرحوم آقاى كليايكّانى فرمودند: نمى توانيم بطور كلى بككُوييم غيربالغ مسلم تبعى است و در صورتى كه بعد از بلوغ اظهار 
اسلام نمايد مسلم اصلى مى شود بلكه ممكن است فرد غيربالغى عاقل و مميز باشد و خوب و بد را بفهمد يعنى ولو غيربالغ 
است اما اعتقاد به خدا و رسالت و معاد و احكام اسلام دارد. در اين صورت جرا بككوييم مسلم حقيقى نيست؟ 

ص: 7/7 

مرحوم كليايكانى با تعجب فرمود كاهى همين بزركان كه مى كويند غيربالغ مسلم تبعى است اكر طفلى به حد اجتهاد رسيد 
قبول مى كنند و مى كويند اين غيربالغى است كه فقيه و مجتهد شده است تعجب اينجاست كه مى يذيرنئد كسى كه مسلمان 


حقيقى نيست؛ فقيه و مجتهد و داراى قدرت استنباط و صاحب نظر باشد. 
تفاوت كفتار امام و كليايكانى: 


روى مبناى امام همين غير بالغ عاقل و مميز بايد بعد از بلوغ اظهار اسلام كند تا مسلم حقيقى شود و بعد از آن اكر ارتداد بيدا 
كرد مرتد فطرى است. و اككر بعد از بلوغ بدون اظهار اسلام بلافاصله كفر را انتخاب كرد مرتد ملى است جون سابقه اسلامش 


روى مبناى آقاى كليايكانى اين غيربالغ عاقل و مميز مسلمان حقيقى است و اكر به مجرد بلوغ كافر شد مرتد فطرى است. 


اقول: «لابأس بها بين فرمايش مرحوم آقاى كلبايكانى و امام تنافى جدى نيست. زيرا كلام مرحوم كليايكانى كلى نيست بلكه 


كاهى يكك غير بالغ» عاقل و فهميده و مميز است و در اين مورد خاص مى كوييم اكر بالغ شد و ارتداد بيدا كرد كرجه بعد از 
بلوغ اظهار اسلام نكند مرتد فطرى مى شود و كلام امام نيز ممككن است مورد استثناء داشته باشد و موردى كه آقاى كليايكانى 


فرمود مى تواند يكك استثناء از كل فرمايش امام باشد. 


مرتد ملى: مرحوم اماممٌ در تعريف مرتد ملى فرمودند «من كان ابواه كافرين» مرتد ملى كسى است كه در حين انعقاد نطفه يدر 
و مادرش كافر باشند و يس از تولد تا غيربالغ است محكوم به كفر است و كفرش كفر تبعى است يعنى آثار كفر بر او بار مى 
شود. وقتى بالغ شد بايد اظهار كفر كند تا كافر اصلى شود «اذا بلغ و ابرز الكفر» اكر بالغ شد و ابراز كرد كه خدا و يبغمبر را 
قبول ندارم كافر اصلى مى شود «ثم اسلم» اين كافر تمام عيار اكر بعد از بلوغ اظهار كفر كرد و سيس مسلمان شد در زمره ى 
مسلمانان است. 


ص: اضرا 


فق انق ضتووكه اك سيدا برك دقو عاو وده كن مل اسه مدن صل هله الكثر ورد ستتلناة قندواروار كفك يوهنان 


كفر اول اين ارتداد ملى است در نتيجه همان دو قيدى كه در ارتداد فطرى داشتيم اينجا هم آورديم. 


-١‏ شرط است در حال انعاد نطفه يدر و مادر كافرباشند جون در حال انعقاد نطفه است كه مسلمان بودن يدر و مادرر يا كافر 
بودنشان روى اين بجه تأثير دارد جون اين نطفه جزيى از اينهاست و يكك جزيى از اينها جدا شده است همان طور كه خودشان 


- وقتى به حد بلوغ هم رسيد در صورتى كه اول كفر را انتخاب كند و بعد مسلمان شود و يس از اسلامش مجدداً كافر شود 


مرتد ملى است. 
دليلش همان است كه در مرتد فطرى كفته شد. 
صور اسلام و كفر تبعى و اصلى: 


فرزند به دنيا آمده اى كه يدر و مادرش هر دو مسلمان يا هر دو كافرند يا يكى از آنها مسلمان و ديكرى كافر است از نظر 
حكم اسلام يا كفر سه صورت دارد: 


صورت اول: اككر در حال انعقاد نطفه اش (يا در حال ولادتش بنابر قولى) يدر و مادرش هر دو كافر باشند بجه بلاشبهه محكوم 


به كفر است و هيج اختلافى هم نيست و محكوم بودن بجه ى متولد شده از دو كافر مجمع عليه و متفق عليه است. 


صورت دوم: اككر بجه اى از يدر و مادرى كه هر دو مسلمانند متولد شود محكوم به اسلام است و حكم اسلام براو بار است 
مكلا قائلشن دن قتل عمد قضاض مى شوة و دن غيرعمك بابد ديد ى هسلماق وا يذهد نه ذيهى كافر رايخ نيز هتفق عليه است: 
بلكه مرحوم آقاى خويى(1١)‏ مى فرمايد «والضروره» علاوه بر اجماع ضرورت قائم است كه بجهى متولد شده ى از يدر و مادر 
مسلمان محكوم به اسلام است. 


ص: 8 
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والدين است يعنى اككر يدر كافر و مادر مسلمان باشد تابع مادر و محكوم به اسلام است و اككر يدر مسلمان و مادر كافر باشد 


تابع يدر مسلمان است. اينصورت نيز تقريباً اتفاقى است. 


شاهدى از روايات: به علاوه از بعضى روايات نيز استفاده مى شود كه متولد شده ى از يكك مسلمان و يكك كافر محكوم به 


در باب ارث آمده است اكر يدر مسلمان بميرد و زن او (همسر دائم يا موقت يا امه) حامله باشد هنكام تقسيم ارث بايد يكك 
سهم براى حمل بككذاريم اككر بجه زنده به دنيا آمد سهم ارث او را مى دهند و اكر زنده به دنيا نيامد مال باقى مانده را هم بين 


وراث تقسيم مى كنند. 


بررسى روايت: روايت مى فرمايد اكر مسلمانى بميرد و امرئه يا امه ى او حامله باشد يكك سهم براى حمل كنار مى كذارند. در 
اينجا حامله بودن امه يا امرئه اطلاق دارد يعنى آن امرئه حامله جه مسلمان باشد جه كافر فرقى نمى كند؛ لازم است كه يكك 
سهم ارث براى آن حمل بككذاريم. از اينكه در صورت كافر بودن مادر سهم بجه را كنار مى كذارند معلوم مى شود بجه ى در 
رحم محكوم به اسلام است زيرا اكر محكوم به كفر باشد نمى تواند از يدر مسلمانش ارث ببرد(1) كه اكر يكك مادر مسلمانى 


بميرد وفرزندى از يكك كافر داشته باشد اين فرزند از مادر مسلمان ارث مى برد. 
ص: ا 
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-١‏ ("0 كفتنى است؛ ممكن است در استدلال به اين روايت مناقشه شود و بكويند اطلاق روايت در مقام بيان اين است كه 
حمل مانع ارث نيست ولى در مقام بيان مسلمان يا كافر بودن مادر نيست. به هر حال در صورت يذيرش اطلاق در هر دو 
جهت؛ واينكه روايت در مقام بيان مسلمان يا كافر بودن مادر نيز هست؛ اين روايت مى تواند دليل مدعاى ما باشد. (منه دام 
ظله) 


يرسش: جكونه ممكن است زن مسلمان از مرد كافر فرزند دار شود در حاليكه مرد كافر نمى تواند با زن مسلمان ازدواج كند 


ياسخ: در جواب بايد كفت فرض اين است كه وطى شبهه اى بين يكك مرد كافر و يكك زن مسلمان واقع شد و يكك بجه به دنيا 
آمد و مادر فوت كرد اين بجه كه يدرش كافر است از مادر مسلمان ارث مى برد. بديهى است اكر بجه در حكم اسلام نباشد 


نمى تواند از مادر مسلمان ارث ببرد يس اين روايت شاهد است كه اككر احد ابوين مسلمان باشند بجه در حكم اسلام است(١).‏ 
خلاصه صور سه كانه 

١-اكر‏ بجه اى از يدر و مادرى كه هر دو كافرند متولد شد بالاجماع محكوم به كفر است. 

-١‏ اكر بجه اى از يدر و مادرى كه هر دو مسلمانند متولد شد بالاجماع محكوم به اسلام است. 


*-اكر يكى از يدر و مادر مسلمان و يكى كافر بود فرزند تابع يدر يا مادر مسلمان است. اين صورت نيز رأى اكثريت فقها را 


همراه دارد. 
المطلب الثالث فى احكام المرتد 

كفتيم در ضمن بحث ارتداد از مسائلى بحث مى كنيم. 

مطلب اول در مورد معناى ارتداد بود كه كذشت. 

مطلب دوم در اقسام ارتداد بود كه آنهم مورد بررسى قرار كرفت. 

مطلب سوم بحث جديدى است كه تحت عنوان احكام مرتد مورد بررسى قرار مى كيرد انشاءالله از فردا. 


ص: زذرا 
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كفتيم؛ در ارتداد سه مطلب مورد بررسى قرار مى كيرد. 

مطلب اول: معناى ارتداد؛ و بحث آن كذشت. 

مطلب دوم: معيار صدق ارتداد (بم يتحقق الارتداد)؛ و بحث آن نيز كذشت. 

مطلب سوم: احكام مرتد؛ (بحث امروز) كسى كه از دين خارج و مرتد شد حكمش جيست؟ 

در بيان حكم مرتد از دو مقام مرتد فطرى و ملى بحث مى شود: 

مقام اول مرتد فطرى؛ در مرتد فطرى دو قسم متصور است: 

قسم اول: حكم مرتد فطرى مرد؛ 

مرحوم محقق در شرايع(١)‏ مى فرمايد:«و هذا (يعنى مرتد فطرى مرد) 

-١‏ لايقبل اسلامه لو رجع و يتحتم قتله) مرتد فطرى اكر بركردد توبه و استغفار كند توبه اش قبول نيست و بايد كشته بشود. 


؟-«و تبين منه زوجته) از همان لحظه اى كه مرتد شد بدون طلاق (احتياج به طلاق ندارد) زنش بر او حرام است و زن بايد از 


او جدا شود. 


“او تعتد منه عده الوفاه» زنش يس از جدا شدن بايد عده وفات- جهار ماه و ده روز- نكّه دارد. جون مسلمانى كه مرتد شد 
در حكم ميت است. 


دو تقسم امواله بين ورثته» هر دارايى و اموالى كه دارد از ملكيت او خارج مى شود و اموال بين ورثه تقسيم مى شود. مرحوم 
محقق مى فرمايد:«و ان التحق بدار الحق» اكر در بين مسلمانان باشد «يجب قتله) بايد او را بكشند اما اكر به هر كيفيتى كشته 
نشد «والتحق بدار الكفر» و به كك كشور غير مسلمان يناهنده شد و با مخفي از ديد حاكم اسلامي ودر خفا زند© كند نا 

و بدار وابه د ر عير َ) ويا محفى ار ددر مى ودر خهار مى 1 
تحت حمايت ظالمى قرار كرفته است و دولت اسلامى قادر به اجراى حكم نيست هر جهار مورد از حكم به قوت خود باقى 


ص: ا 


.1 5١ المحقق الحلى» شرايع الاسلامء ج 2 ص‎ )١(--١ 


1 ال اكلم 0# . 5 كا عمو اهام انها » معو 1 لطر امع  .‏ # ا 2 


عوك صحاحجتب وق اس وى فسن ال محل م ست ةوسن و 4ت ين لضي 2 اله ية فو ة ل ان لضا لصوي دن ورف 
مخالفى كه قابل اعتنا باشد در اين احكام نديدم«بل الاجماع بقسميه عليهاهم اجماع محصل و هم اجماع منقول قائم بر اين 
احكام است و مخالفى در مساله نيست فقط ابن جنيد فتوا داده است كه توبه اش قبول است و اين مطابق فتواى عامه است. 


دليل مساله 


الف: اجماع؛ در قرآن آيه اى نداريم كه بككويد توبه مرتد فطرى قبول نيست يا قتلش واجب است يا زن ازاو جدا مى شود اما 
فقهاى شيعه بالاتفاق كفته اند توبه قبول نيست. 


ب: روايات؛ 


-١‏ قال رسول اللهك(ص)١من‏ بدل دينه فاقتلوه)072(روايت نبوى است) كسى كه دينش را تبديل كند يعنى معتقد به دين ديكر 


شوة و ذيق ذيكرى اتعتاب كن حكيقن قت أنيث: 


بديهى است مراد اين نيست كه يكك نصرانى دينش را تبديل كند بلكه مقصود دينى است كه ييغمبر آورده و مى خواهد 
بفرمايد اين دين اسلامى كه من آورده ام«ومن يبتغ غير الإسلام دينا فلن يقبل منه وهو فى الآخره من الخاسرين)0) يعنى اكر 
كسى غير اسلام در اين زمان دينى را انتخاب كند از او يذيرفته نيست مثلاً اككر نصرانى يا يهودى شد و دين ديكرى را به جاى 
اسلام انتخاب كرد مى فرمايد او را بكشيد. 


بررسى روايت:«من بدل دينه» اطلاق دارد مرتد فطرى و ملى هر دو را شامل مى شود يس بايد اين روايت را به قرينه ى روايات 
ديكر تخصيص بزنيم و بككوئيم «من بدل دينه؛ بشرط اينكه مرتد فطرى باشد و اين حكم مخصوص مرتد فطرى است. البته در 
اين روايت فقط حكم قتل آمده است و آن سه حكم ديكر رااز روايات ديكر استفاده مى كنيم كه خوشبختانه از نظر سند يا 


صحيحه يا معتبره و موثقه هستند 
ص: 58 


.600 ص‎ ١ الشيخ الجواهرى, جواهر الكلام» ج‎ )0(-١ 
.5 ابواب حد مرتد» ح‎ »١ ؟"-(”) مستدركك الوسائل: ج8١ ص ”1267, باب‎ 


(©) آل عمران(): 80. 


الاسلام» كسى كه متنفروبيزار از اسلام شود(؟7)«و كفر بما انزل على محمد(ص) بعد اسلامه)بعداز اينكه مسلمان بود به آنجه كه 
بر بيغمبر نازل شدهاست كافر شود«فلاتوبه له) توبه ندارد«هو قدوجب قتلهاقتل او واجب است«و بانت منه امرثته) زئش ازاو جدا 
مى شود «و يقسم ما تركه على ولده» اموال و دارايى اش بين وارثان تقسيم مى شود. البته در اين روايت سه حكم بيان شد و 


حكم جهارم يعنى اينكه زن بايد عده وفات نكّه دارد نيامده است. و اين نقص روايت نيست زيرا 
اولا از اينكه مى كويد زنش جدا مى شود معلوم است كه بايد عده نككّه دارد. 
ثانياً روايات ديكر هم داريم كه علاوه بر احكام سه كانه حكم جهارم را نيز بيان كرده است. 


ملاحظه مى فرماييد اطلاق«من رغب عن الاسلاماهر كس از دين اسلام بيزار شد مرتد فطرى و ملى را شامل مى شود. يس اين 
را هم بايد با روايات ديكر تخصيص بزنيم و بككوييم مراد مرتد فطرى است كه مرد باشد. 


“-موثقه ى عمار ساباطى(2) قال«سمعت اباعبدالله(ع) يقول»عمار مى كويد از امام صادق شنيدم كه فرمود«كل مسلم بين 
مسلِمّيناهر مسلمى كه از دو مسلمان متولد شده است اطلاق روايت مى رساند حكم اسلام حتى بر بجه او بار مى شودهارتد 
عن الاسلام»هر مسلمانى كه مرتد بشود «و جهد محمدا(ص) نبوته) ييامبر را تكذيب كند و بككويد اين بيغمبر را قبول ندارم'و 
كذبه)تكذيب كند بيغمبر را بككويد بيغمبر دروغ مى كويد جنين كسى كه از ابتدا مسلمان بوده و اكنون مرتد فطرى شده است 
داراى حالات ذيل است: 


ص: مع 


.7 الحر العاملى» وسائل الشيعهء ج78 ص 7”*؛ باب1١» ابواب حد مرتد» ح‎ )2( -١ 

-١‏ (2) رغب اكر به فيه متعدى شود «رغب فيه) يعنى ميل بيدا كرد تعامل و رغبت بيدا كرد و اككر با عن متعدى شود «رغب 
عنه) يعنى بيزارى جست. (منه دام ظله) 

*- (7) الحرالعاملى» وسائل الشيعهء ج8”» ص 075 باب ١‏ از ابوباب حد مرتد» ح ١‏ 


١-«فان‏ دمه مباح لمن سمع ذلكك منهاخون او براى هر كسى كه اين كلام را از او بشنود مباح است.(١)‏ 
؟-«دو امراته بائنه منه يوم ارتد)از لحظه اى كه ارتداد بيدا كرد زنش از او جدا مى شود. 

''- «و يقسم ماله على ورثته»اموالش بين وراث تقسيم مى شود. 

ع-«و تعتد امرئته عده المتوفى عنها زوجها» و زنش عده وفات نكمّه مى دارد. 


هر جند كه صدر روايت فرمود هركس انكارش را شنيد مى تواند او را بكشد اما ممكن است افراد جرئت نكنند لذا در ذيل 


مى فرمايد بر امام است كه او را بكشد و توبه اش قبول نيست. 


> جعفر(ع) در مورد حكم مسلمانى كه نصرانى شده است يرسيدم«قال يقتل و لايستتاب)امام فرمود كشته مى شود و توبه اش نمى 
دهند«قلت فنصرانى اسلم»اكر يكك نصرانى و كافر مسلمان شداثم ارتد) (اين سوال از مرتد ملى است) و بعد ازاسلام دوباره به 
كفرير كتغل يستتاب او يقتل و لايستتاب)اورا توبه اش مى دهنديا بدون استتابه مى كشند«قال يستتاب»امام فرمود توبه اش 
مى دهندهفان رجع و الا قتل»اكر رجوع كرد كارى با او ندارند اكر توبه نكرد كشته مى شود. 


ص: م8 


-١‏ (4 روايات ديكر هم مطابق اين داريم كه در ساب تبى اكر كسى سب بيغمبر كرد دشنام داد به ييغمبر در روايت مى 
فرمايد: «يقتله الاقرب فالاقرب» هر كسى كه به او نزديكتر است بايد او را بكشد. و نيز در روايت ديكر از ساب نبى مى كويد 
«فاقتلوه» ولو اينكه متمسكك به يرده ى كعبه شده باشد بايد كشته شود. ساب نبى و مرتد دو عنوان است ولى حكمشان يكى 
است. (منه دام ظله) 

؟- (4)الحرالعاملى» وسائل الشيعه» ج278 ص 78” باب ١‏ از ابوباب حد مرتدء ح 8.٠١‏ ]الحرالعاملى» وسائل الشيعه» ج18 


ص 076 باب ١ازابوياب‏ حل مرتد» ح ُ 


ه- صحيحه ى حسين بن سعيد(١٠)‏ «قال قرات بخط رجل الى ابن الحسن الرضا(ع)»دستخط كسى را خواندم كه از امام 
رضا(ع) يرسيده بوددرجل ولد على الاسلام ثم كفر و اشركك و خرج عن الاسلام)(كفتيم مراد از ولادت خلقت است)حكم 
مردى كه بر خلقت اسلام متولد شده و بعد كافر شده و از اسلام خارج كرديد جيست؟«هل يستتاب او يقتل و لايستتاب؟» آيا 


توبه اش مى دهند يا بدون استتابه كشته مى شود؟«فكتب(ع) يقتل» امام در جواب نوشتند كشته مى شود. 


هرجند اين دو روايت آخرى فقط قتل را مطرح كرد اما روايات ديكرى داشتيم كه هر جهار حكم را بيان كردند. 


مرحوم صاحب جواهر علاوه بر اينكه در مورد حكم قتل فرمود«لااجد مخالف معتدبه وعليه الاجماع بقسميهابعد هم در مورد 


مرحوم شيخ طوسى(ره) در مبسوط(؟7) مى فرمايد«فمن ارتد عن الاسلام)» كسى كه از اسلام بركشت«لم يخلو من احد امرين»از 
دو حال بيرون نيست «اما ان يكون رجلا او امرأه» يا مرد است يا زن «فان كان رجلا اكر آن مرتد مرد است «قتل لاجماع 
الامه). 


ملاحظه مى فرمائيد شيخ نيز ادعاى اجماع دارد . 


يرسش :درروايت عمار ساباطى فرمودافان دمه مباح لمن سمع ذلك» خون كس كه رده مى كويد و كافر شده براى هركس 
كه بشنود مباح است آيا الان و در عصر حاضر هم اكر كسى واقعاً شنيد شخصى دشنام مى دهد و ييغمبر را تكذيب مى كند 
مى تواند اسلحه دست بكيرد و او را بكشد؟ 


ص: ا 


)١١( -١‏ البته اكر كسى به خاطر شبهه اى كه براى او بيش آمد دجار انكار شد و بركشت حكم ديكرى دارد مثلا عصبانى شد 
ودر عصبانيت و يا در حالات ديكر كفر كفته است حكم فوق در موردش جارى نيست. (منه دام ظله) 
؟-(01) الشيخ الطوسى» المبسوط. جلا ص .5/١‏ 


ياسخ:بديهى است اينكه امام فرمود«ان دمه مباح» مشروط به اين است كه خطر جانى براى آن كسى كه مى شنود و مى خواهد 
اقدام كند نداشته باشد وكرنه اككر براى خودش خطر دارد مثلا يكك نفر را مى كشد و بعد دستكير مى شود و اقدامش مورد 
ترديد واقع مى شود كه از كجا مى كُويى كافر شده است؟ و فرض اين است كه قاتل هم نمى تواند اثبات كند» در اينصورت 
جايز نيست واككر جايى است كه افراد ديكر هم شنيدند واكر محكمه اى بيا شود مى توانند بيايند اقامه ى بينه كنند در آن 


صورت جايز است. 


به علاوه در زمان ما هم كه قوهى قضاييه داريم و احكام بايد از طرف دستكاه قضايى اجرا شود اقدام خودسرانه هركز جايز 


ننست بلكه بايد بروند به دستكاه قضايى و از راه قانونى وارد شوند. 


تااينجا شرح جهار حكم براى مرتد فطرى بود. اكنون بخشى ديكر مطرح است كه اكر احكام جهار كانه مرتد فطرى اجرا 
نشديعنى اكر توبه كرده اس ت(كرجه در ظاهر قبول نيست)والان زنده است در اينصورت يرسشهائى مطرح است: 


-١‏ آيا نجس است يا ياكك است. 


ملك او مى شود يا بايد هرجه بدست آورد به ورثه بدهد؟ 


- با كفر او زنش بر او حرام شد. با توجه به عدم قبولى توبه اكر مجدداً زن ديكرى اختيار كند اين زن در عقد او مى ماند يا 


جدايى قهرى شامل زن بعدى هم مى شود؟ 


ص: 6 


انها برسقهاتى اسث كه انشاءالة افردا ببحث مى كليم 
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در جلسه ى قبل راجع به تقوا صحبت شد كه انشاءالله نتيجه اى كه از روزه ى ماه مباركك رمضان كرفته مى شود كه فلسفه ى 
همان روزه تقواست لعلكم تتقون كفتيم اين اختصاص به ماه مباركك ندارد تقوا حاصل بشود كه يكك ذخيره اى باشد براى 
انسان تا سال ديكر بلكه تا آخر عمر خوب آن تقوا واينكه انسان خودش را موظف بداند كه مقيد باشد به موازين شرع از يكك 
بزركى سوال كردند كه مراد از تقوا جيست انسان در روش زند كيش جه كند متقى حساب مى شود كفت شما اكر در يكك 
مسيرى بخواهيد برويد در يكك بيابان كه ير از خار است تيغ فراوان دارد جطور راه مى رويد در اين بيابان ير از خار شكى 
نيست كه با احتياط اولا لباستان را دامنتان را بالا-مى كيريد كه به اين تيغ ها نككيرد يكك قدم كه برمى داريد مى خواهيد 
بكذاريد يكك قدم جلو آن جلو را مواظب هستيد مى بينيد كجا كمتر خار و تيغ و اينها هست آنجا يا را مى كذاريد هر قدمى 
را دقت مى كنيد كه قدم جلو را كجا در كدام قسمت يا را مى كذاريد روى زمين كفتند مسير زندكى بايد اينجور باشد 
احماط كتبد در خوردن غذا در كاز ذرمعاشرت: در حرق زدن درانكاه كرون 5 همدي ابنها باااحماط همين جور كداين 
قدمى كه برمى دارى دقت مى كنى كجا خالى مى شود يا را كذاشت روى زمين اينجا هم بايد مواظب باشيد كجا را مى شود 
نكاه كرد كجا را نمى شود جه جيز را مى شود كوش داد جه جيز را نمى شود كوش داد جه حرفى را مى شود زد جه حرفى را 
نمى شود زد خيلى دقت مى خواهد اين تفواست و يكى از جيزهايى كه بيشتر انسان را مبتلا به بى تقوابى مى كند زبان است 
كه در ابواب علوم اخلاق درسهايى كه راجع به اخلاق هست يكى از ابوابى كه ذكر مى شود باب آفت اللسان يا آفات اللسان 
زبان آفتهايى دارد كه انسان را مى كشاند به بى تقوايى كاهى موجب هلاكت انسان مى شود مى فرمايد لسان جرمه صغير 
يكك عضوى است كه از همه ى اعضاى بدن كوحكتر است يا كوحكك است در بين اعضا جرمه صغير اما جرمه يا اطاعته كبير 
جرمى كه از آن جنايتى كه از آن صادر مى شود بالا-ترين جنايتهاست هيج عضوى از اعضاى بدن نمى تواند كناهى را كه 
زبان مى كند آن انجام دهد يكك كلمه مى كويد كافر مى شود منكر خدا مى شود معاد را انكار مى كند مى شود كافر اعظم 
كناهان هم كفر است غايت عصيان الهى كفر است بوسيله ى زبان يكك كلمه مى كويد مسلمان مى شود اشهد ان لا اله الا الله 
شهادتين مى كويد كافر بود شد مسلمان نجس بود شد ياك جهنمى بود شد بهشتى كافر بود شد مومن با يكك كلمه شهادت 
يعنى آن اطاعت و عبادتى كه از زبان صادر مى شود بالاترين عبادتهاست مى كويد غايت الايمان همان اعتقاد به شهادتين 
است اين هر دو از زبان است لذا خيلى در روايات ما تاكيد شده به حفظ لسان به سكوت صمت خيلى تعريف شده لقمان به 
فرزندش مى كفت اككر شما فرض كنيد كه كلام نقره است ارزش نقره دارد سكوت ارزش طلا دارد يا من صمت نجى حديث 
نبوى است من صمت نجى كسى كه صمت سكوت داشته باشد نجات بيدا مى كند در شرع توصيه شده به اينكه زبان را لجام 
كنيد دهنه بزنيد روى آن لجام دهنه است كه اسب را دهنه مى زنند كه مهارش كنند مى كويد بوسيله ى شرع بايد زبان لجام 


شود دهنه به آن خورده شود معلوم باشد كجا رهايش مى كند كجا نككهش مى دارند اختيارش با انسان است لجام دارد مثل 


همان كه مى فرمايد الدنيا سجن المومن دنيا براى مومن زندان است جرا زندان است مثل يكك آدمى كه مى برند در زندان 
محبوس است الا-ن مى خواهد تصميم مى كيرد در زندان با خانواده اش ملاقات كند نمى شود با فلان رفيقش مى خواهد 
صحبت كند نمى شود فلان غذا را مى خواهد بخورد مقدور نيست زندان محدوديت مى آورد از تمام جهات محصور است 
محدود است الدنيا سجن المومن مومن در دنيا مثل آدمى است كه در زندان است در معاشرتش در رفت و آمدش در كفتنش 
در شنيدنش همه مقيد است آزاد نيست مثل آدمى كه در زندان است اينجا هم همين تشبيه است زبان لجام مى خواهد دهنه به 
آن بككذارند يعنى رها نباشد به تعبير بعضى مى كويند هيج زحمتى ندارد به حركت در آوردن زبان حالا- هر عضوى مى 
خواهد كار خودش را انجام دهد يكك زحمتى دارد برايش آدم مى خواهد راه برود بلند شود قدم بزند دستش را دراز كند 
يكك جيزى بردارد بككذارد اما زبان راحت آدم مى جرخاند هر حرفى از دهانش در مى آيد مى كويد هيج زحمتى هم ندارد 
اكر خداى نكرده لجام هم نداشته باشد شيطان تسلط بر آن بيدا مى كند او زمام زبان را در اختيار دارد نه خود انسان اينجا 
است كه انسان به هلاكت مى رسد در يكك روايتى دارد كه اميرالمومنين(ع) حركت مى كردند مر برجل يتكلم بفضول الكلام 
ديدند يكك كسى ايستاده شلوغ كرده دارد حرف مى زند فوقف عليه ديديد بعضيها ديكر مهلت به كسى ديككر نمى دهند 
شروع مى كنند به صحبت فوقف عليه ببينيد جه تعبير زيبايى اميرالمومنين(ع) داشتند فرمودند يا هذا اى شخص فانكك تملى 
على حافظيكك كتابا الى ربكك تو دارى يكك نوشته اى را املا مى كنى به قول ما ديكته مى كنى دو تا حافظى كه سر شانه تو 
هستند دو تا ملكك آنها دارند مى نويسند تواملا مى كنى آنها مى نويسند انكك تملى على حافظيكك كتابا الى ربكك اينها نامه 
عمل را مى خواهند شب ببرند ييش خدا صبح مى برند ييش خداوند تو دارى يكك كتابى براى خدا مى نويسى املا مى كنى 
يكك ديكته اى را كه ببرند ييش خدا حواست را جمع كن كه جه دارى مى كُويى انكك تملى على حافظيكك به اين دو تا ملكى 
كه طرفين هستند دارى املا مى كنى كتابا الى ربكك فتكلم بما يعنيكك آنجه كه به درد تو مى خورد بككواين كتاب را مى برند 
بيش خدا فضول كلام در آن نباشد ديككر جه برسد به غيبت و تهمت و فحاشى و امثال اينها فكلم بما يعنيكك و دع ما لا يعنيكك 
جيزى كه به درد نمى خورد رها كن اين را اميرالمومنين(ع) به او فرمود امام سجاد(ص) قال ان لسان بن آدم يشرف على جميع 
جوارحه كل صباح هر صبح زبان اشراف يبدا مى كند يكك نظارتى مى كند يكك سركشى مى كند به همه ى اعضا فيقول 
كيف اصبحتم با جشم و كوش و بقيه ى اعضا همه احواليرسى مى كند جكونه هستيد كيف اصبحتم فيقولون بخير ان تركتنا 
امام سجاد(ع) فرمود بقيه ى اعضا به زبان مى كويند حالمان خوب است اكر تو بككذارى بخير ان تركتنا و يقولون الله الله فينا 
مى فرمايد بقيه ى اعضا هر صبح قسمش مى دهند تو را به خدا رعايت حال ما را بكن الله الله فينا فيناشدونه قسمش مى دهند و 
يقولون انما نصاب و نعاقب بكك هر جه به ما مى رسد بوسيله ى توست اكر نصاب يكك ياداش و خوبى خيرى به ما مى رسد 
بوسيله ى توست و نعاقب بكك اكر يكك عقوبت و سحتى به ما مى رسد بوسيله ى توست مى فرمايد قسم مى دهند به زبان كه 
مراعات حال ما را بكن هر جه هست وظيفه ى ماست در صحبتهايى كه مى كنيم دقت كنيم بازاين حديث هم دارد در مهجه 
البيضاء دارد قال نبى(ص) ان لسان المومن وراء قلبه اكر واقعا همين حديث را ما در معرض ديد خودمان داشته باشيم مرتب به 
آن نكناه كنيم توجه كنيم عمل كنيم ان لسان المومن وراء قلبه زبان مومن بعد از قلبش است يشت قلب است اول زبان است 
بعد قلب وراء قلبه يشت قلب قرار دارد اول قلب است بعد زبان ان لسان المومن وراء قلبه يشت قلب قرار دارد هر جيزى را مى 
خواهد بككويد اول نوبت قلب است او بررسى مى كند كار كارشناسى مى كند روى آن دقت مى كند آيا اين حرف را بككويم 
يا نكويم صلاح است بككُويم يا صلاح نيست صلاح دنياى من هست صلاح آخرتم هست مى سنجد كلام را اول عقل انسان 


حكمت انسان معرفت انسان آن كلام را مى سنجد اكر ديد مصلحت است تحويل زبان مى دهد زبان مى كويد يس ان لسان 


المومن وراء يشت سر قلب است اول قلب مى سنجد ببيند اين كلا-م صحيح است كفتنش يا نه يكك وقت دروغ نباشد غيبت 
نباشد حرام نباشد كفتنش حتكك حرمت يكك مسلمان نباشد اككر خير است صحيح است اصلاح ذات البين است ذكر است ياد 
خداست مى كويد و ان لسان المنافق امام قلبه زبان منافق جلوى قلب است اول زبان است بعد قلب لذا مى فرمايد فاذا هم بشيئ 
امضاه بلسانه وقتى همت كرد كه يكك حرفى را بزند اول زبان مى كويد امضاء رها مى كند مى كويد حرف راو لم يتدبره 
بقلبه تدبر نمى كند قلب بعد از زبان قرار كرفته يس زبان مومن امام قلبه جلوى قلب است فاذا اراد ان يتكلم بشيئ تديره او را با 
دقت مواظبت مى كند تدبره بقلبه اكر ديد خوب است ثم امضاه بلسانه او را تحويل زبان مى دهد كه بككويد اجازه مى دهد به 
زبان اين حرف را بزن اما لسان منافق جلوى قلب است تدبرى نيست اول حرف را مى زند بعد به قلب مى رسد ديككر كار از 
كار كذشته يشيمانى هم ديكر فايده ندارد ديكر حرف كه زده شد ديككر منتشر شد عقوبت را كرفت ديكر بنابراين يس يككى 
از جيزهايى كه منافات با تقواست و شخص متقى بايد كاملا مراعات كند زبان است كه دجار آفات زبان و كرفتاريهايى كه 
براى زبان هست نشود اميدواريم انشاءالله همه ى ما بتوانيم اين روايت از كتاب حقايق هست براى مرحوم فيض رواياتش را از 
آنجا من نقل كردم كتاب حقايق براى مرحوم فيض كاشانى ص8ت دو تاى آنرا هم از مهجه البيضاء جلد ينجم ص718 اين 
روايات را مهجه البيضاء هم نقل مى كند آن هم براى مرحوم فيض است. 


ص: 4ع 


كفتيم بحث در احكام مرتد است و در مرتد فطرى كه رجل باشد مرتد فطرى مرئه را بعد مى كوييم جهار حكم براى او كفته 
شده كه كفتيم اتفاقى است اجماع بقسميه عليه يكى اينكه توبه اش قبول نيست و ولو بركردد از كفر مسلمان بشود اين اسلام 
هم بايد عدهى وفات نككّه دارد و يكى هم اينكه اموالش تقسيم مى شود بين ورثه اش اين احكامى بود كه بر آن مترتب مى 
شود و توبه هم ندارد در مساله قول دومى هست حلا اين قولى كه كفتيم كفته شد كه به اين صورت اجماعى هست قول دوم 
قولى است كه مرحوم شهيد در مسالكك قائل به اين قول است و آن اين است كه مى كويند تفصيل مى دهند در مساله آيا توبه 
اش قبول است يا نه قول اول مى كفت توبه قبول نيست مطلقا اينها مى كويند جرا توبه اش بينه و بين الله قبول است بيه و بين 
الله اما در ظاهر توبه اش قبول نيست يس تفصيل در مساله شد قول اول مى كفت توبه اش قبول نيست مطلقا اين مى كويد توبه 
اش بينه و بين الله قبول است اما در ظاهر قبول نيست يعنى جه دو جور اين قول تفسير شده يعنى دو جور قائل هست همين 
تفصيل است مى كويند اينكه مى كوييم بينه و بين الله توبه اش قبول است يعنى آخرت در ظاهر قبول نيست يعنى در دنيا 
نسبت به احكامى كه در دنيا هست توبه اش قبول نيست بايد كشت او را زنش از او جدا مى شود اموالش تقسيم مى شود بقيه 
ى احكامى هم كه دارد اينجا كافر شد كافر نجس است اين نجس است ولو توبه هم كرده ديككر نمى تواند ازدواج كند ديكر 
نمى تواند مال داشته باشد مالك نمى تواند باشد كالميت است در ظاهر يعنى در دنيا توبه اش قبول نيست احكام بار است اما 
ينه افير الله يعتى در آرت خداوند كويه اثن :را قبول. هئ كند ازابن اركنداد كه ب ركشت عقوت تمق شود نمئ كو ند حرا 
مرتد شدى توبه كرد يكك ارتدادى براى او يبدا شد توبه كرد يس بينه و بين الله يا تعبير ديكر مى كويند توبه ى او باطنا قبول 


است باطنا يعنى همان بينه و بين الله در قيامت قيامت عقوبت نمى شود براى اين ارتداد جون توبه كرده اما در دنيا احكام برنمى 


كردد توبه اش قبول نيست اين يكك معنا يكك قول ديكر يعنى يكك معناى ديككر بر همين تفصيل مى كويند اينكه مى كُوييم بينه 
و بين الله توبه اش قبول است و در ظاهر قبول نيست مراد از ظاهر يعنى همان احكام اربعه است همان جهارتايى كه كفتيم 
يتعين قتله زنش جدا مى شود از او عده نكّه مى دارد اموالش تقسيم مى شود توبه نسبت به اين احكام قبول نيست ولو توبه هم 
بكند بايد كشته شود ولو توبه هم بكند ديكر مال برنمى كردد مال رفت به ورثه منتقل شد در ظاهر توبه اش قبول نيست يعنى 
نسبت به همين احكام اما بينه و بين الله توبه اش قبول است اين هم نه يعنى در آخرت حتى در دنيا يعنى شد يكك مسلمان خدا 
قبول كرد او را بينه و بين الله وقتى توبه كرد از كفر آمد به اسلام يترتب عليه احكام اسلام مسلمان ياكك است اين هم ياكك 
است تا ديروز كه مرتد بود توبه نكرده بود نجس بود اما حالا ديكر ياك شده بعد از توبه تا حالا زن براو حرام بود زن 
مسَلمَان نه :خالا مئ تؤائد برود زن بكيرة يك رن مسلماق.بروة عقد كد همان وق كه ازااو جدا شد هى توائد متجددا ترود او زا 
عد كند يكك زن مسلمانى است مطلقه جدا شده مى رود با همان ديكر آن ازدواج نيست آن ازدواج برنمى كردد آن بينونت 
حال شد اما'مى تؤاند برود به غلواق يك رن عقددن كد كما ابنكه مى تؤائد يك رن ذيكن يكبرد با بكك رن لمان حون 
مسلمان است خدا قبولش كرد توبه اش قبول شد شد يكك مسلمان مى تواند برود به يكك زن مسلمان ازدواج كند حتى به همان 
زن عقد مجدد مى تواند برود عقدش كند بعضى كفتند حتى اكر در عده هم كفتيم عدهى وفات نككّه بدارد در عده هم مى 
تواند رجوع ديكر ندارد جون باطل شده ازدواج ديكر تمام شد طلاقش مثل طلاق بائن است كالميت حساب شد وعدهى 
وفات نككه داشته مى تواند در عده برود همان زن را عقد جديد بكند جرا در عده جون فلسفه ى عده اين است كه يكك مرد 
جديد نيايد با او اختلاءط مياه ميشود انساب معلوم نمى شود اين بجه براى اولى بود يا براى اين مى كويند عده نككّه دارد تا 
معلوم شود رحم ياكك است اما خوب اين نسبت به خودش است اكر هم باشد زن خودش بوده يس در عده هم مى تواند برود 
آن زن را مجدد عد كند يس احكام اينكه مى كوييم قبول مى شود توبه اش بينه و بين الله نه مثل قول اول كه مى كفت بينه و 
بين الله يعنى در آخرت عقوبت نمى شود نخير در دنيا هم اين شد مسلمان خدا قبولش كرد نسبت به آن جهار حكم ديكر 
برنمى كردد آن اجماعى اتفاقى نصا و فتوا توبه اش هم نسبت به آنها قبول نيست حتما بايد كشته شود زن از او ديككر جدا شد 
ديكر آن زن با آن عقد برنمى كردد خوب اكر كشتند او را كه خلاص شد مى روند او را دفن مى كنند اكر حالا با هر وجهى 
كشته نشد مخفى شد كسى اطلاع بيدا نكرد تحت حمايت كسى قرار كرفت يكك جورى شد كه تاخير افتاد واجب است قتلش 
اما تاخير افتاده حالا توبه كرده الان هم زنده است حالا كه توبه كرد يكك انسان مسلمان بينه و بين الله يكك مسلمانى است مثل 
بقيه ى مسلمانان طهارت بدنش مالكك مى شود الان برود كار كند اكتساب كند مالى كه تصرف مى كند مالكك است امروز 
رفته كاركرى كرده يا حقوقى مى كرفته هنوز دارد مى كيرد تا آنوقتى كه مرتد شد اموال براى ورثه شد از امروز كه توبه 
كرده مالكك خودش است خودش مالكك مال است جه مالى كه اكتساب مى كند جه قهرى يدرى داشت مرد ارثش به او رسيد 
خودش مى شود مالك يس جه مال قهرا به او برسد جه اكتساب كند مالكك مى شود عقد مى تواند بكند معاملاتش صحيح 
است عباداتش الان مسلمان شد مى خواهد نماز بخواند آنها مى كفتند باطل است نماز كافر است قبل نشد توبه اش نخير ما 
مى كوييم بينه و بين الله توبه اش قبول شد شد مسلمان الان هم بلند مى شود ظهر نماز مى خواند ماه رمضان روزه مى كيرد 
روزه اش هم صحيح است ولو يجب قتله اما جون توبه كرد يس اين قول مى كويد توبه اش ظاهرا قبول نيست يعنى نسبت به 
آن جهار حكم جهار حكم برايش مترتب شد نسبت به آنها توبه اش قبول نيست اما نسبت به بينه و بين الله توبه اش قبول است 
يعنى مى شود يكك مسلمان تمام احكام اسلام بر او بار است غير آن جهار حكم قائل به اين قول مرحوم شهيد در مسالكك است 
مى كويد و هذا الحكم به حسب الظاهر لا اشكال فيه اين حكم را مى كوييم توبه اش قبول نيست همان احكام اربعه است توبه 


اش قبول نيست يتعين قتله هذا الحكم بحسب الظاهر لا-اشكال فيه يعنى در ظاهر توبه اش قبول نيست آن جهار حكم مترتب 
است (فرض اين اسث توبه كرده مشركك نيست ديكر يغفر ما دون ذلكك يعنى كافر را دا نمى بخشد اما اين كافر نيست حالا 
همين معلوم شد يس بنابراين مشركك نيست توبه كرده مى كوييم بينه و بين الله توبه اش قبول و صار مسلما تمام احكام اسلام 
بر او مترتب است شرك را خداوند نمى بخشد ان الله لا يغفر ان يشركك به كناه شركك را خدا نمى بخشد و يغفر ما دون ذلكك 
اما اككر از شركش توبه كند در حال شركك اين كناه آمرزيده نيست اما از كناه اكر توبه كرد اطلاقات ادله ى توبه ما مى كُوييم 
كافن اكر:تسلمان:شنذد قبول است) (بعتى اكز الآن كك مسلمائى مركد شلاما بر:اساسن أن قانون بين الملل نبابك اعدامتن 
بكنيم) (بله ما همه اش را قبول كرديم اما ملا-حظه دارد مواردى كه مخالف شرع است ما قبول نداريم) (ما هم مى كُوييم 
ممنوع آن يكك بحث ديكرى است آن مواردى كه قانون حقوق بشر مخالف با صريح آيات ما و اعتراضات ماست ما آنها را 
امضاء نمى كنيم) (يكك ملا-حظه كذاشتند تبصره كه آن مواردش كه مخالف شرع است ما قبول نداريم و الا همه را قبول 
داريم) (اجازه بدهيد بحث خودمان را ادامه بدهيم) (يكك مصالحى آن زمان اقضا مى كرده ما الان داريم موازين شرع خودمان 
را در الا-ن مى كُوييم بر اساس يكك حكم حكومتى يكك وثت زمان اقتضا مى كند ضرورتى است براى آن وقت است يكك 
قضيه اى يبش آمده مى خواهند مصالحه كنند آنجا مى نشينند يكك قرارداد مى نويسند) (نه به طور كلى قبول نداريم موارد 
خلاف است لذا مى كوييم حقوق بشر اسلامى درست مى كنيم) (نه آن اقتضاى يكك ضرورت خاص بود) (اجازه بدهيد آن 
مى كوييم در زمان جنكك بود مى خواستند مصالحه كنند در يكك قضيه ى خاص اما حكم الهى اختصاص به يكك زمان و دون 
زمان ندارد در قرآن ندارد ينج ركعت نماز صبح بخوانيد روايات مى كويد شرب خمر حدش جيست جند ضربه دارد در قرآن 
نداريم) (تعريف حد آنست كه در شرع مقدس مقدارش معين شده نه در قرآن رجم هم در قرآن نيامده ما رجم نداريم حد 
بايد از نظر شرع معين شده باشد جه در قران جه در روايات رجم هم در قرآن نيست اما رجم مى كنيم الى ماشاءالله) (بله كفته 
اند ببينيد من ديروز خدمت شما كفتم جوابش اين است التعزير مادون الحد) (آن حكم براى يكك زمان خاصى بود يعنى در 
بيكك جنككى دور هم نشستند مى خواهند مصالحه كنند اينكه يكك حكم الهى كلى نيست در مورد خاص نشستند مصالحه 
كردند ما بحثمان در حكم كلى است حكم كلى شرع كه حلال ييغمبر حلال است الى يوم القيامه حرامش هم حرام است الى 
يوم القيامه يس بنابراين اين قول قول مرحوم شهيد بود كه در مسالك در ذيل فرمايش ايشان اينجور دارند و حينئذ فلو لم يطلع 
عليه احد كه مى كُوييم توبه اش قبول است اككر كسى از او اطلاع بيدا نكرد ازاين مرتد شدنش او لم يقدر على قتله نتوانستند 
او را بكشند او تاخر قتله و تاب توبه كرد فعلا زنده است ولو بايد كشته شود اما حالا به هر كيفيتى زنده است قبلت توبته فيما 
بينه و بين الله توبه اش بينه و بين الله قبول است و صحت عباداته عبارت مرحوم شهيد است در مسالك صحت عباداته نماز مى 
خواند روزه مى كيرد صحيح است و معاملاته معامله مى كند معاملاتش صحيح است ولكن لا يعود ماله و زوجته اليه آن مالى 
كه آن وقت تقسيم شد بين ورثه آن جهار حكم برنمى كردد زن ديككر آن زن با آن عقد برنمى كردد و يجوز له تجديد العقد 
عليها همان زن را مى تواند با عقد جديد بعد العده بككيرد يا حتى در عده اين فرمايش مرحوم شهيد است (مى تواند آنجا جدا 
شده از او طلاق كرفته اكر بخواهد وقتى جدا شدند آن رفت خانه يدرش جدا شد اكر بخواهد مى تواند برود يكك زن ديكر 
بكيرد يكك زن مسلمان مى تواند با همان زن با عقد جديد يعنى يجوز نه يجب يعنى واجب است ازدواج كند؟ اكر بخواهد 
همين اكر بخواهد مى تواند نه ديككر اموال برنمى كردد تقسيم نشده باشد يعنى جه بايد تقسيم شود تا حالا هم نشده بايد 
تقسيم شود ديكر آن از ملكيت اين رفت بيرون خوب اين قول قول شهيد بود عين همين قول را مرحوم امام(رض) در كتاب 
الارث تحرير مطلب را دارند حالا نقل قول امام انشاءالله فردا 
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كفتيم در حكم مرد مرتد فطرى سه قول استء و همككان بر جهار حكم از احكام آن حتى بعد از توبه اش اتفاق نظر دارند و 
اجماعى است. -١(‏ تعن قتل ؟- جدا شدن بدون طلاق زن *- نكله داشتئن عده وفات از ناحيه زن 5 تم تقسيم اموالش بين ورثه). 


قول اول: مشهور؛ مشهور ضمن يذيرش اين جهار مورد اجماعى در بقيه احكام نظير نجس بودن بعد از توبه وعدم امكان 
تملك جديد اكتسابى و قهرى قائل به تأثير هستند. 


قول دوم: تفصيل؛ در ظاهر توبه اش قبول نيست يعنى در دنيا اين احكام بايد بار شود و بركشت ندارد و علاوه بر جهار حكم 
اجماعى» ساير احكام نيز جارى است. 


براى نمونه جون كافر شده و توبه اش در دنيا يذيرفته نيست بدنش نجس است و عباداتش قبول نيست ولى در باطن يعنى بينه 
و بين الله نسبت به آخرت خداوند توبه اش را قبول مى كند وازاين كناه ارتداد جون بين خود و خدا توبه كرد عقوبت نمى 


شود. 


قول سوم: تفصيل؛ شهيد فرمود(1) در ظاهر توبه اش قبول نيست يعنى همان جهار حكم اجماعى قابل بركشت نيست و بايد 
اجراء شود ولى در باطن بينه و بين الله توبه اش قبول است يعنى هم در آخرت عقوبت نمى شود وهم در دنيا غيراين جهار 
حكم اجماعى احكام ديكر قابل بركشت است به اين معنا كه با توبه بدنش ياكك شد اكر اموالى به صورت اكتسابى يا قهرى 
(نظير ارث) به دست آورد مالك مى شود و به ورثه منتقل مى كردد معامله اى كه مى كند صحيح است عبادتش صحيح است 
حجشن :درست آست روؤة اثن درست انث كرجه زن از اوجدا شد ويا آن عقديه اويرتنس كرذة.ولى الان مى تواند غر زن 


مسلمانى حتى همان زن سابق خودش را عقد كند. 
ص: 6١‏ 
)1(-١‏ شهيد ثانى» مسالكك الافهام» ج16١.‏ ص ”77. 


مرحوم امام(ره) در كتاب الارث(1) در ضمن بيان موانع ارث در اولين مانع از موانع يعنى كفرء و اينكه كافر از مسلمان ارث 
نمى برد از مساله ارتداد بحث كردند و فرمودند«و لاتفيد توبته و رجوعه الى الاسلام»اكر بخواهد توبه كند و به اسلام بركردد 
در مورد آن جهار حكم اجماعى تأثير وفايده اى نداردافى رجوع زوجتهازوجه اش برنمى كرددهو ماله اليه»مالش به او برنمى 
كردد(؟)مرحوم امام در ادامه مى فرمايد«نعم تقبل توبته باطنا» توبه اش باطنا قبول است يعنى در قيامت بينه و بين الله توبه اش 
قبول است خداوند عقوبتش نمى كندهو ظاهرا ايضا بالنسبه الى بعض الاحكاما در دنيا هم نسبت به غير آن جهار حكم 
اجماعى» توبه اش قبول است در نتيجه«فيطهر بدنه) تاحالا نجس بود اما حالا كه از ارتداد توبه كرد بدنش ياكك است يس نسبت 


بهاين حكم توبه قبول است«تصح عباداته»اكر نماز بخواند يا روزه بكيرد يا حج برود درست است«و يملكك الا-موال 
الجديده»اكر فعلا يكك تملكك و اكتسابى كند مالى به او داده شود مالكك مى شود «باسبابه الاختياريه» جه سبب تملكك اسباب 
ظاهريه اختياره مثل تجارت و حيازت باشد «والقهريه) اكر مالى به سبب قهرى و بدون اختيار خودش به او منتقل شد مثل ارث 
مالكك مى شودهو يجوز له الترويج بالمسلمه» مى تواند با زن مسلمان ازدواج كندهبل له تجديد العقد على زوجته السابقهابا 


همان زنى كه از او بدون طلاق جدا شده را مى تواند الآن با عقد جديد ازدواج كند. 
ص: 6١‏ 


9 تدر الوشيلة 
؟-(*) هرجند حضرت امام از دو مورد از آن جهار مورد اجماعى نام بردند ولى با توجه به اينكه در هيج جا نسبت به دو مورد 
ديكر نظر منفى نداشته اند همانند مشهور هر جهار حكم را يذيرا هستند. 


تا اينجا فتواى امام است كه تفصيل دارد و مى فرمايد آن احكام اربعه برنمى كردد ولى نسبت به باطن قضيه بينه و بين الله مثل 


بقيه ى مسلمين هم در آخرت از اين كناهش عقوبت نمى شود. 
دلبل فسألة: 


دليل اول: اين شخص كه مرتد شده بود الان يكك انسان توبه كرده است در اينصورت مى يرسيم آيا اين شخص الان مكلف 
است يا مكلف نيست؟ اكر جنانجه بككويبد اكنون كه توبه اش يذيرفته نيست تكليف دارد و مكلف است مى كوييم اين 
تكليف مالايطاق است و تكليف به غيرمقدور براى شخص حكيم قبيح» زشت و محال است جون شما مى كوييد توبه اش قبول 
نيست كسى كه توبه اش قبول نيست كافر و نجس است از آن طرف مى كوييد مكلف است مثلاً اول ظهر تكليف اقم الصلاه 
به او تعلق مى كيرد يعنى از او مى خواهند كه بلند شو نماز بخوان و لابد مى كويند نماز صحيح بخوان اما او قدرت ندارد 
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جون خواندن نماز صحيح براى او مقدور نيست و در مورد روزه وحج و ديكر عبادات نيز قضيه به همين صورت است.‎ 


اكر بكوييد جون مرتد شد و توبه اش قبول نيست تكليف هم ندارد اينجا هم لازم مى آيد مرتكب امر باطلى شويم و بكوييم 
انسانى بالغ و عاقل باشد اما مكلف نباشد يس براى اينكه از اين دو اشكال بيرون بياييم بايد بككوييم توبه اش قبول است. 


دليل دوم: مرحوم صاحب جواهر(١)‏ نقل مى كند علما تقريبا بالاتفاق فتوا دادند كسى كه مرتد شد احكام زمان ارتدادش(نماز 
و روزه و...) را بايد قضا كند اما در كافر اصلى قضاى عبادات زمان كفر لازم نيست زيرا«الاسلام يجب ما قبله» اين قاعده را 
داريم و شرافت اسلام به اين است كه بكويد كذشته كان لم يكن هيج نبايد قضا كند مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد كه 
«لاخلاف معتد به عندهم» نزد علما خلافى نيست بل حكى غير واحد الاجماع عليه غير واحدى از بزركان ادعاى اجماع كردند 
كه مرتد يس از توبه بايد نمازها و عبادات زمان ارتدادش را قضا كند ادعاى اجماع شده است «بل فى ناصريات المرتضى 
اجماع المسلمين عليه) مرحوم سيد در ناصريات فرمود اجماع مسلمين است كه مرتد بعد از بركشت بايد عباداتش را قضا كند 
«و هذاه لازمه ى اين اجماع و اتفاق علما اين است كه همكان قائل بودند توبه اش قبول است به جهت اينكه مى كويند بعد از 
اينكه از ارتداد بركشت بايد نمازهايش را قضا يعنى نماز صحيح بايد بخواند و نماز صحيح متوقف است بر اينكه توبه اش 
قبول باشد بدنش ياكك شده باشد تا عباداتش صحيح باشد. 


ص: م 


.608 ص‎ ١ الشيخ الجواهرى, جواهر الكلام» ج‎ )6( -١ 


دليل سوم: قرآن مى فرمايدهو من يرتدد منكم عن دينه فيمت و هو كافر فاولئكك حبطت اعمالهم فى الدنيا و الآخره و اولئكك 
اصحاب النار هم فيها خالدون(1١)‏ هر كس از دينش رجوع كند و مرتد شود(اطلاق دارد هم مرتد فطرى را مى كيرد هم مرتد 
ملى را)بعد يكك قيد مى آوردهفيمت و هو كافرا اكر اين مرتد بميرد در حاليكه كافر است و كفرش تا هنكام مركك استمرار 
داشته باشد«حبطت اعماله فى الدنيا و الآخره اولئكك اصحاب النار هم فيها خالدون؛و اين كروه اهل دوزخ و در آن جاويدانند 


اعمالش در دنيا و آخرت باطل است. 
يرسش: مفهوم اين قيد (مردن در حال كفر) جيست؟ 
ياسخ: بديهى است مفهوم قيد اين است كه توبه كرده و در حالى كه مسلمان است بميرد. 


يس حبط اعمالى كه موجب بطلان اعمال و كشيدن قلم سياه روى اعمال مى شود براى كسى است كه در حال ارتداد بميرد 
اما اكر قبل از مركك از ارتداد ب ركشت اعمالش صحيح است و معناى صحت اعمال اين است كه توبه اش قبول شده باشد. 


دليل جهارم: اطلاق؛ اطلاق ادله ى توبه دلالت دارد خداوند از راه لطف و كرمى كه دارد توبه ى بنده را قبول مى كند و نوع 
كناه مشخصض تكرديده بتابرايق ممكن امسث زثا كرده باشد و بابد خد بخورد اما غوبه مى كتد تويه اش قبول اسك يا مرتد شده 


باشد و بايد كشته شود اما توبه كرده است توبه اش قبول است. 


«انما التوبه على الله للذين يعملون السوء بجهاله ثم يتوبون من...)720) انما اداه حصر است يعنى اليست التوبه الا)تنها توبه در جايى 
قبول است كه (يعملون السوء بجهالهايكك كناهى را از روى جهالت و نادانى انجام مى دهد و بديهى است جهل در مقابل علم 
مراد نيست. زيرا اكر عالم به حكم نباشد معذور است و معصيت صادق نيست و عقوبت ندارد. بنابراين جاهل است يعنى عناد 


ندارد و تحت تاثير شهوت فريب شيطان را خورده كناه مى كند و بعد توبه مى كند و خدا قبول مى كند. 
ص: 05 


-١‏ (0) بقره آيه/11؟ 


ع (64 تساءة /,. 


ملا-حظه مى فرماييد آيه اطلاق دارد«للذين يعملون السوء بجهاله ثم يتوبون"اين هر نوع كناهى حتى مرتد فطرى را هم شامل 
مى شود هرجند كه در دنيا محكوم به اعدام باشد اما توبه اش قبول است و عباداتش صحيح است و هر زمان دستكير شد اعدام 
مى شود و معلوم نيست خودش مكلف باشد كه برود خودش را معرفى بكند و نيزاكر حق الناس بر كردنش باشد بايد سر 
فرصت خسارت بيردازد. در روايت داريم يكك شخصى ققرار به كناهش كرد و اميرالمؤمنين حد بر او جارى كرد و رجمش 
كردنذ بعد اميرالمومنين فرمودند والله اكر بين خود و خدا توبه كرده بود و نيامده بود خودش را معرفى كند برايش از اين 
رجمى كه من درباره اش انجام دادم بهتر بود. جنانجه در روايت داريم «التائب من الذنب كمن لاذنب له» كسى كه از كناهش 
توبه كرد آنكونه بخشيده مى شود كه كويا كناه نكرده است. يس اطلاق ادله ى توبه مرتد را شامل مى شود و لازمه ى شمول 
اين است كه توبه اش قبول و عبادات و معاملاتش صحيح و ديكر احكام بر او بار باشد. فقط در بين همه روايات يكك روايت 
داشتيم كه به نحو اطلاق مى كفت ١لا‏ توبه له» و آن صحيحه ى محمد بن مسلم قال «سئلت اباجعفر(ع) عن المرتد) مى كويد 
از امام باقر(ع) در مورد مرتد يرسيدم «فقال من رغب عن الاسلام» كسى كه رغبت از دين اسلام بيدا كند و بيزار بشود از اسلام 
«و كفر بما انزل على محمد(ص) بعد اسلامه) بعد از اينكه مسلمان بود آيات نازل بر ييغمير را انكار كرد «فلا توبه له) جه در 
ظاهر جه در باطن بينه و بين الله توبه اش قبول نيست «و قدوجب قتله و بانت منه امرئه» قتلش واجب است زن از او جدا مى شود 


«و يقسم ما تركك على ولده) اموالش بين ورثه تقسيم مى شود. 


ص: إهله 


آمده و كفته است بايد كشته شود» زن از او جدا شود مالش هم تقسيم شود يعنى نسبت به اين احكام توبه اش قبول نيست ولى 


نسبت به بقيه ى احكام در دنيا و نسبت به عقوبت در آخرت توبه اش قبول است. 


اقول: قول حق در مساله همين قولى است كه مرحوم شهيد فرمود و مرحوم امام در بحث ارث فرمودند كه توبه مرتد فطرى 
نسبت به اين جهار حكم بركشت بيدا نمى كند اما نسبت به اموال جديد مالكك مى شود و مى تواند زن بككيرد يا همان زن 


سابق را با عقد جديد عقد كند. 


مرحوم صاحب جواهر در جهار دليلى كه خوانديم خدشه مى كند ولى واقعا خدشه هايى كه وارد مى شود ضعيف است. و 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
در مرتد فطرى به دو صورت بحث مى شود. 


صورت اول ارتداد مرد؛ و بحث مرتد اذا كان رجلا مفصل انجام شد و احكامش كفته شد كه اكر مردى مرتد فطرى شد يتعين 
قتله. و در مرتد ملى هم اكر توبه نكرد قتل دارد و اككر توبه كرد قتل ندارد. صورت دوم: ارتداد زن؛ در مورد زن» بين مرتده 
فطرى و مرتده ملى تفاوت زيادى نيست زيرا زنى كه ارتداد بيدا كند قتل ندارد و كشته نمى شود بنابراين بين فطرى و ملى در 
مورد زن تفاوت جندانى نيست. زن اكر مرتده شد؛ «فطريه كانت كه على فطره الاسلام» مسلمان بود و بعد مرتد شد يا كافره 
بود و بعد مسلمان شد و بعد از اسلام دوباره بركشت كه مرتد ملى است حكمش فرقى نمى كند. 


ص: 4ه 


مرحوم امام(ره)در همين بحث ارتداددرمساله ى يكك مى فرمايد«ولاتقتل مرئه المرتده و لو عن فطره)اين متعين است كه مرئه 
مرتده كرجه مرتد فطرى باشد قتل ندارد «يل تحبس دائما» به حبس ابد محكوم مى شودهو تضرب فى اوقات الصلوات بما يراه 
الحاكم حتى ماتادر اوقات نماز (نماز ظهر و عصرء مغرب و عشاءء نماز صبح) به تعدادى كه حاكم و قاضى شرع تعيين كند 


لعزي ع واه 


هر مسلمانى در اوقات خاصى در ييشككاه خداوند نمازهاى ينجكانه را مى خواند واين شخص كه از اسلام دست برداشت و 
كافر شد و در وقت نمازء نماز نمى خواند به جاى آن به عنوان عقوبت تعزير مى شود واين كار تا زمان مركش ادامه بيدا مى 
كند.«و يضيق عليها فى المعيشه) و در زندكى؛ هم در غذا هم در لباس بر او سخت مى كيرند مثلا در غذا به جاى سه وعده در 
شبانه روز به اندازه بخور و نمير يكك يا دو وعده غذا به او مى دهيم و در لباس همجنين به جاى لباس ظريف و ياكيزه و قيمتى 


لباسهاى خشن و معمولى در اختيارش قرار داده مى شود.(١)‏ امام خمينى در ادامه مى فرمايدهو تقبل توبتها) (البته اين مورد 


اختلاءف است كه آيا توبه ى او قبول مى شود يا نه اما امام فرمود) اككر اظهار ندامت كرد توبه اش قبول استافان تابت» اكر 
واقعاً توبه كرد مقصود حاصل است و «اخرجت عن الحبس» از حبس آزادش مى كنند از اين حكم حبس ابد مى يابيم نظر 
امام(ره) اين است كه ابتدا زندانى مى شود اكر توبه كرد آزاد است و اكر توبه نكرد همجنان در زندان به حبس ابد مى ماند تا 


لغيرت. 


ص: /ام 


كي رند) 


مرحوم آقاى خويى(1١)‏ جند نكته اضافه دارد و ما براى بيان اين نكات اضافى كلام ايشان را نقل مى كنيم «اذ ارتدت المرئه) 
زمانى كه مرئه اى مرتد شود«ولو عن فطره) كرجه فطرى باشد«لم تقتل) كشته نمى شودهو تبين من زوجها(اين همان اضافه 
است كه آقاى خوئى دارد) بايد از زوجش جدا شود. جون فرض اين است كه شوهرش مسلمان اسثت اين زن اكر مرتد شد 
نمى تواند تحت ازدواج يك مرد مسلمان باشدهو تعتد عده الطلاقادر مورد مرد مرتد مى كفتيم زن كه جدا شود عده ى 
وفات نككاه مى دارد. اينجا اين زن كه مرتد شد از شوهرش بدون طلاق جدا مى شود وعدهى طلاق نكنّه مى دارده«و تستتاب» 
توبه داده مى شودهفان تابت فهو» اكر توبه كرد آزاد مى شود و الا اكر توبه نكرد «حبست دائماً» حبس ابد مى شودهو ضربت 
فى اوقات الصلوات و استخدمت خدمه شديده» در زندان در اوقات صلاه (نمازهاى ينجككانه) او را شلاق مى زنند و كارهاى 
سخت به عهده ى او مى كذارند «و منعت الطعام و الشراب» از غذا و آشاميدنى منع مى شودهالا-ما يمسكك نفسها مكر به 


مقدارى كه نميرد و جانش محفوظ بماند «و البست خشن الثياب» لباسهاى خشن به او مى يوشانند. 


ملا-حظه مى فرماييد از عبارات مرحوم آقاى خويى(ره) به دست مى آيد قبل از حبس توبه براو عرضه مى شود اكر توبه كرد 


حكم حبس داده نمى شود واكر توبه نكرد نوبت به حكم حبس مى رسد. 
ص: /6 
(]) السدا الخويى» مبانى تكمله المنهاج» ج١2‏ ص 777ل مسأله ١/ا":«إذا‏ ارتدت المرأه ولو عن فطره لم تقتل وتبين من 


زوجها و تعتد عده طلاق و تستتاب فإن تابت فهوء و إلا حبست دائما و ضربت فى أوقات الصلاه» و استخدمت خدمه شديده؛ و 


منعت الطعام و الشراب إلا ما يمسكك نفسهاء و ألبست خشن الثياب» 


مرحوم محقق(ره)(1١)‏ مى فرمايد «و لاتقتل المرئه بالرده» زن اكر مرتد شد كشته نمى شود (عدم قتل را همه دارند مرحوم امام 
داشتند آقاى خويى دارند مرحوم محقق هم دارد) «بل تحبس دائما ولو كانت مولوده على الفطره» ولو مرتد مرتد فطرى هم 


باشد كشته نمى شود بلكه حبس ابد مى شود «و تضرب اوقات الصلواه» و اوقات نماز هم او را كتكك مى زنند. 


نكنه خيلى مهمى است كه آيا ون مركده كه حسن ابد هى شود يايف دز ؤثذاق بمائك نا بميرد يا اكر بلافاصلةه بعد از ابتكه 


ارتدادش ثارث شدانويه كره و شهادتية كنت توبةاى اقول است. 
فرق كلام محقق با حضرت امام(ره) و مرحوم آقاى خويى(ره) 
امام بعد از بيان حكم عدم قتل مرئه مرتده و حكم حسب دائم آن فرمود «تقبل توبتها/. 


مرحوم آقاى خويى توبه قبل از حبس را مطرح كرد و فرمودند «فان تابت فهو و الا حبس» يعنى ابتدا در محكمه به او ييشنهاد 
توبه مى دهند اكر توبه كرد آزاد است «خلى سبيله» و اكر توبه نكرد محكوميت حبس ابد بيدا مى كند. 


مرحوم محقق مى فرمايدالاتقتل المرئه بالرده بل تحبس دائما و تضرب اوقات الصلواهامرئه مرتده اعدام ندارد بلكه حبس مى 


شود و هيج اشاره اى به توبه اش ندارد وقتى اشاره نكرد يعنى حكم توبه را نمى يذيرد. 


يس روى مبناى بعضى از بز ركان «تقبل توبتها؛ و روى مبناى بعضى ديكر قبول توبه ندارد بنابراين بايد مراجعه كنيم به روايات 
ببينيم از روايات جه استفاده اى مى شود؟ به علا-وه در مورد موقع غذا و لباس و كار اجبارى و نيز تعزير اوقات الصلواه هم 


ص: 04 


.15١ محقق حلى» شرايع الاسلام جك ص‎ 70-١ 


دليل مسأله: 


الفى:اجماع: مرحوم صاحب جواهر2١)‏ بعد از نقل كلام محقق كه فرمود «لاتقتل المرئه بالرده).مى فرمايد«اجماعاً بقسميه) مساله 


اجماعى است هم اجماع محصل هم اجماع منقول داريم كه زن مرتده اعدام نمى شود يعنى كاهى فقهيى نقل مى كند كه 
فلا-نى كفته است مسأله اجماعى است و كاهى خود مستقيماً فتاواى فقهاء را بررسى مى كند و حكم واحد را به دست مى 


آورد. 
ب: روايات: 


١-صحيحه‏ ى حماد(؟) عن ابى عبدالله(ع)«فى المرتده عن الاسلام قال» امامدر مورد زنى كه از اسلام خارج مى 
شودفرمودند«لاتقتل و تستخدم خدمه شديده)اعدام نمى شودوبه كارسخت اجبارى وادار مى شوداو تمنع الطعام والشراب الا 
ما يمسكك نفسهااوبه مقدارى كه جانش را حفظ كند ونميردآب وغذا به او مى دهند«و تلبس خشن الثياب» للباسهاى زير به او 


من نوق اهدو القبرب على الفيلوفوي اؤقاك حييلاه أو عرا فود ب جى كد 


بررسى روايت:اين روايت صحيحه است 
أولأتمين فرمايد«فى المرتدهعن الاسلام)مرتده اطلاق دارد مى خواهد فطرى باشد يا ملى باشد حكم يكى است. 


تاثا تعيارتة اذ ابح حهت كه صمريحا فرموه الاتقدل ولى ثاى ان فحسن دائما تامده ست اطلاق دارد دن حاليكه يزر كان فوا بيه 
حبس ابد مى دهنك. 

شايدبشوداز روايت حبس ابد را نيز استفاده كرد زيرا وقتى مى فرمايد:«به كار سخت وادار مى كنند. در آب و غذا براو سخت 
مى كيرند. اوقات نماز او را مى زنند. لباس خشن بر او مى يوشانند.» نشان مى دهد كه جنين شخصى براى اجراى جنين احكام 
بايد تحت مراقبت باشد قهراً بايد يكك جا او را نكّه دارند و بديهى است نام آن زندان است. يس كرجه در روايت تحبس دائماً 


ندارد اما از احكامى كه بيان مى كند استفاده مى شود بايد در زندان حبس ابد باشد. 
ص: 9 


.6١١ شيخ جواهرى, جواهرالكلام؛ ج١8 ص‎ )5( -١ 
.١ح ؟-(0) حر عاملى. وسائل الشيعه» اج ص لفرفرة باب 6 ابواب حل مرتدء‎ 


١-خبرغياث‏ بن ابراهيم(١)‏ عن جعفر عن ابيه عن على(ع) قال اميرالمومنين مى فرمايد«اذارتدت المرئه عن الاسلام لم تقتل و 


لكن تحبس ابداً» اكر زن مرتد شد كشته نمى شود و به حبس ابد محكوم مى شود. 


ملا-حظه مى فرماييد هر دو روايت صريح در عدم قتل است و روايت دوم صريح در حبس ابد است و در مورد روايت اول 
كفتيم لازمه ى آن رفتار اين بود كه در زندان باشد..أ2]0 


“ا"ا-صحيحه ى حريز(7)عن | بى عبدالله(ع)قال«لايخلدفى السجن الا ثلاثه) فقط سه دسته هستند كه محكوم به حبس ابد مى 


شوند و غير اين سه دسته حبس ابد ندارد: 


اول«الذى يمسكك على الموت"اين عبارت به توضيح نياز دارد در كتاب قصاص مطرح است كه كاهى براى انجام قتل يكك 
كسى ديده بانى مى كند يعنى يكك نفر مشغول كشتن مى شود و يكك نفر هم ديده بانى مى كند كه اككر مأموريا افرادى از راه 
برسند به قاتل اطلاع دهد.قاتل عمد قصاص مى شود و حكم ديده بان اين است كه جشمانش را كور مى كنند(به هر وسيله اى 
نظير فرو كردن ميله داغ در جشمش يا وادار كردنش به نككاه به خورشيد جشمش را كور مى كنند) ويكك نفر هم مقتول را 
نكه مى دارة ثا قاتل بايد او را بكشقد«مسكك على الموث؟ يعثى هميخ شخض نكه دارثده مقتول: براق قتل ابق مسكة على 
الموت محكوم به حبس ابد مى شود يس كاهى در رابطه ى با يكك قتل سه دسته محكوم مى شوند يكى آن كسى كه ديده 
بان است و يكى هم آن كسى كه ممسكك است يكى هم خود قاتل00. 


ص: ا 


-١‏ (2) حر عاملى» وسائل الشيعه. ج278 ص "٠‏ باب © ابواب حد مرتد» ح؟. 
-١‏ (/0) حر عاملى؛ وسائل الشيعه» ج278 ص 27١‏ باب 5؛ ابواب حد مرتد» ح”. 
”- (8) در جاى خود محل بحث است كه آيا كور كردن جشم ديده بان و حبس ابد ممسكك على الموت مثل قصاص حق 
الناس است و ولى دم مى تواند ممسكك و ديده بان را عفو كند يا از حدود الهى است و قابل عفو نيست كه در آن صورت 
ممكن است قاتل عفو شود و آزاد باشد اما آنكه نككّه داشت بايد تا آخر عمر در زندان بماند اين يكك بحثى است كه به موقع 


بررسى مى شود. 


دوم:«و المرئه ترتد عن الاسلامازنى كه مرتد از اسلام شود حبس ابد مى شود و عبارت اطلاق هم دارد و مرتد فطرى و مرتد 


سوم:«والسارق بعدقطع اليد و الرجل» كسى كه دزدى كند (با آن شرائطى كه خوانديم) دفعه ى اول دست راستش قطع مى 
شود دفعه ى دوم ياى جيش را قطع مى كنند دفعه ى سوم اكر دزدى كرد محكوم به حبس ابد مى شود دفعه ى جهارم اكر 


دزدى كرد كشته مى شود حكمش قتل است. 
بررسى اجمالى سه روايت خوانده شده: 
اولأً:هرسه روايت صريحا بر عدم قتل مرتده (جه ملى يا فطرى) دلالت دارد. 


ثانياً:برخى از سه روايت صريحاً و برخى غيرصريح بر حبس ابد مرئه مرتده (ملى يا فطرى) دلالت دارد. اما ذكرى از توبه در 


دو روايت ديكر داريم كه در آنها ذكر توبه است به اينككونه كه اككراز ابتدا توبه كرد زندان نمى رود واكر بعد از مدتى از 


حبس ابد توبه كرد از حين توبه آزاد مى شود. اكنون آن دو روايت را تحت شماركان 5 و ه مورد بررسى قرار مى دهيم: 


؟-معتبره يا موثقه عبادبن صهيب عنابى عبدالله(ع) قال«المرتد يستتاب فان تاب والا قتل)(1)از ابتدا سوال در مورد مرد مرتد بود 
(جه فطرى و جه ملى) امام فرمود به او يبشنهاد توبه مى شود اكر توبه كرد آزاد است و اكر توبه نكرد اعدام مى شودهو المرثه 
تسفاب) ون كر ركد شك كوه اثن من ذغتد زفان قات الاتحس قن السك اكرقويه كرة آزان اسقاى ا كر توه كرد 
زندانى مى شودهو عزر بهاايعنى اذيتش مى كنند مثلا در زندان هنكام نماز تعزير مى شود و در معيشت و غذا و لباس و غيره بر 
او سخت مى كيرند. شكى نيست كه اين در مورد مرد مرتد اطلاق دارد ولى بايد مقيدش كنيم بهمرتد ملى جون مرد مرتد 
فطرى توبه نداشت بلكه«يتعين قتلهايس به قرينه ى آن روايات كه قبلا در مرتد خوانديم و صراحت در قتل مرتد فطرى داشت 
و توبه اش قبول نبود بايد اين روايت را قيد بزنيم كه «المرتد يستتاب اذا كان ملْياًءوالااكرفطرى باشدتوبه داده نمى شود. بعد 
مى فرمايد «والمرئه تستتاب» زن توبه داده مى شود اين هم اطلاق دارد مرتد فطرى باشد يا مرتد ملى و در اينجا به اطلاقش 


ناقى اسح: 
ص: زف 


47-١‏ حر عاملى» وسائل الشيعه» ج28 ص 7335237 باب5, ابواب حد مرتد» اح5. 


و-صحيحه حسن بن محبوب(١)‏ (روايت از نطر سند صحيحه است) عن غيرواحدمن اصحابنا عن ابى جعفر و ابى عبدالله(ع) 
بسيارى از بزركان روات و اصحاب از امام ينجم و امام ششم نقل كرده اند كه در مورد مرتد فرمود: ٠يستتاب»‏ مردى كه ارتداد 
بيدا كند توبه اش مى دهند(جه فطرى جه ملى) اينجا هم بايد به قرينه روايات قبلى قيدش بزنيم به ملى و الا فطرى «يتعين قتله) 


بعد مى فرمايد«والمرئه»)بحث ما در اين است كه زن «اذا ارتدت عن الاسلام ستتيب»توبه داده مى شودهفان تابت» اكر توبه كرد 
آزاد مى شودهو الا خلدت فى السجن» اكر توبه نكرد مخلد در سجن مى شود «و ضيق عليها فى حبسها) در حبس هم به او 


سخت مى كيرند. 


نتيجه: جند نفر از بز ركان مثل امام و مرحوم آقاى خويى و صاحب جواهر مى فرمايند توبه اش قبول است. بعضى هم مثل 


مرحوم محقق اصللا بحث توبه را نياورده است. 


آنهايى كه بحث توبه را نياوردند استدلال به آن روايت اول مى كنند كه نامى از توبه در اين روايات سه كانه نيامده 


است. 210 

آنهايى كه بحث توبه را مى آورند به اين دو روايت اخير استناد مى كنند كه در اين روايات بحث توبه آمده است. 
راه جمع بين اين روايات و اينكه قول اقوى جيست؟ بحث فردا انشاءالله. 

وو صلى الله على سيدنا محمد وال محمد 


كتاب الحدود 4//1//٠١‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتات الحدود() 
در مورد حكم مرئه ى مرتده (فطرى يا ملى) دو دسته روايت داشتيم كه ديروز خوانديم 


دسته اول: سه روايت بود كه به صراحت يا التزام حكم به حبس دائم داشت و در اين سه روايت نه تنها اسمى از قبولى توبه 


نبود بلكه از ظاهر روايت و اطلاقى كه داشت استفاده مى شدء» توبه اش قبول نيست. 
ص: "8 
)٠١(--١‏ حر عاملى» وسائل الشيعه» ج2778 ص تفرفرة باب 08 ابواب حد مرتد» ح8. 


دسته دوم: در مقابل» دو روايت داشتيم كه صريحا فرمود «تستتاب» از او مى خواهند كه توبه كند اكر توبه كرد آزاد است و 


اكر توبه نكرد حكم به حبس ابد داده مى شود. 


يس دو طائفه ى روايت مخالف هم داشتيم و همين اختلاف روايات منشاء اختلاف فتوا شد. 
مرحوم محقق )١(‏ فرمود «تحبس دائماً» و اصلا اسمى از توبه نياورده و استناد ايشان به همان سه روايت بود. 


مرحوم شهيد (1) به تبعيت از مرحوم محقق فرمود «و ليس فى هذه الأخبار ما يقتضى قبول توبتها» دراين روايات (مراد دسته 
اول از روايات است) جيزى نمى بينيم كه مقتضى قبولى توبه ى مرئه باشد. مرحوم شهيد سيس به دلالت دسته دوم از روايات 
(دو روايت) اشكال مى كند و مى فرمايد دو روايت معتبره عباد (1) و صحيحه ى ابن محبوب (5) در صدر اطلاق دارد و مى 
كويد «فى المرتد يستتاب» يعنى مرد مرتد را جه فطرى يا ملى باشد توبه اش مى دهند و بلاشبهه نمى توانيم به اطلاق اين دو 
روايت عمل بكنيم زيرا اكر مرتد فطرى باشد توبه ندارد و فقط مرد مرتد ملى توبه دارد. زيرا از قبل كفتيم بالاتفاق و اجماع و 
به قرينه نصوص باب مرتدء توبه مرتد فطرى لااقل در جهار حكم ظاهرى قبول نيست يس بايد صدر روايت را قيد بزنيم و 
بككوئيم المرتد يستتاب به شرط اينكه مرتد ملى باشد و مرتد فطرى لا يستتاب مرحوم شهيد مى فرمايد حال كه صدر روايت به 
قرينه اجماع و نصوص باب مقيد شد اكنون به قرينه ى قيد ايجاد شده در صدر روايت ذيل روايت را هم قيد مى زنيم و مى 
كُوييم «و المرئه اذ ارتدت استتيب» به شرط اينكه مرتد ملى باشد نه فطرى. همان طور كه صدر را قيد زديم ذيل روايت را هم 


قيد مى زنيم. 
ص: ع 


-١‏ شرايع الاسلام» محقق حلى» ج؟؛ ص 487) استقلال طهران. 
-١‏ مسالكك الافهام» شهيد ثانى» ج15١.‏ ص 128, معارف اسلامى. 
"- وسائل الشيعه» حر عاملى» ج78 ص 71؛ ابواب حد مرتد» باب5, ح*, آل البيت. 
*- وسائل الشيعه» حر عاملى» ج78 ص ”077 ابواب حد مرتد» بابع, ح2, آل البيت. 


يس سه روايت دسته اول حبس ابد براى زن مرتده فطرى را بيان كرد و در آن هيج بحثى از توبه مرتد فطرى نيامده است و اين 
دو روايت عباد و ابن محبوب هم از بحث ما خارج است و جريان توبه در آن دو روايت مربوط به مرتد ملى است و زن يا مرد 


بودن فرقى ندارد. 


مرحوم شهيد در ادامه براى اينكه ثابت كند قول به عدم قبول توبه زن مرتد فطرى قائل نيز دارد كلام مرحوم علامه )١(‏ را نقل 
مى كند كه فرمود «لو تابت» اككر مرتد فطرى توبه كرد «فالوجه قبول توبتها» تعبير مى كند يعنى قول وجيه اين است كه توبه اش 


قبول است. 


مرحوم شهيد مى فرمايد از اين عبارت مى فهميم و استظهار مى كنيم قول غير وجيه هم داريم كه مى كويند توبه زن مرتد 
فطرى قبول نيست. 


مرحوم صاحب جواهر (1) كه همانند مرحوم شهيد شارح كلام محقق است بر كلام شهيد اشكال وارد مى كند و مى فرمايد 
شما صدر دو روايت را به قرينه اجماع و دلالت نصوص باب قيد زديد و كفتيد مراد مرد مرتد ملى است و اين دليل محكمى 
براى قيد زدن است و مى يذيريم. اما ذيل روايت كه مى كويد «و المرئه اذا ارتدت عن الاسلام استتيب» كفتيم به قرينه صدر 
روايت ذيل راهم قيد مى زنيم و بديهى است اين قرينه دليل نمى شود و مى كوييم اكر دليل نداشته باشيم به اطلاق خودش 
باقى است يعنى زن اكر مرتد شد جه مرتد فطرى يا مرتد ملى استتيب شاهد حرف ما اين است كه إلى ماشاءالله روايات داريم 
كه صدر روايت يكك اطلاقى دارد و ذيل روايت نيز اطلاقى دارد و صدر روايت را به وجود قرينه تقييد مى زنيم ولى در مورد 
ذيل روايت جون قرينه نداريم بر اطلاق باقى مى ماند و نمى كُوييم جون صدر روايت را قيد زديم يس ذيل روايت را هم قيد 


ص: م 


-١‏ تحريرالاحكام؛ علامه حلى» ج2: ص 279١0‏ موسسه امام صادق. 


"- جواهرالكلام» شيخ محمدحسن نجفى جواهرى, ج ١5؛‏ ص )2١١‏ دارالكتب الاسلاميه. 


مرحوم صاحب جواهر در نهايت بر اساس اين دو روايت (عباد وابن محبوب) فتوى مى دهد و مى فرمايد توبه زن مرتده فطريه 


قبول است. 
مرحوم امام(ره) )١(‏ و مرحوم خوئى (7) جنانجه نقل كرديم فرمودند توبه مرتده فطريه قبول است. 


مرحوم شهيد () كرجه قبول شدن توبه زن مرتده فطرى را نمى يذيرد اما قول به قبولى توبه مرتده فطرى را با عبارت «قبل 
توبتها عند الاصحاب» به كونه اى طرح مى كند كه استظهار شبه اجماع از آن مى شود يعنى اصحاب ما اماميه قائل به يذيرش 
توبه مرتده فطريه هستند مى فرمايند كه «انما تحبس المرئه دائما على تقدير امتناعها من التوبه) وقتى زن را محكوم به حبس ابد 
مى كنند كه امتناع كند از توبه «فلو تابت قبل منها و ان كان ارتدادها عن فطره عند الاصحاب» اكر توبه كرد حتى اكر مرتد 
فطرى باشد اصحاب مى كويند توبه اش قبول است. از اين عبارت تقريبا يكك نوع اجماع استفاده مى شود. 


تفاوت فتواى شهيد در شرح لمعه و مسالكك: 


مرحوم شهيد ثانى در مسالكك قول محقق را قبول كرده و فرمود مرتده فطريه توبه ندارد؛ اما در شرح لمعه خود مرحوم شهيد 
قائل شده است كه توبه ى مرتده فطريه قبول مى شود. مرحوم شهيد در شرح لمعه (5) بعد از نقل كلام شهيد اول كه فرمود 
«والمرئه لاتقتل» اضافه مى كند «و ان كان ردتها عن فطره بل تحبس دائما و تضرب اوقات الصلوات بحسب ما يراه الحاكم و 
تستعمل فى الحبس فى أسوأ الاعمال و تلبس اخشن الثياب» مرئه مرتده كرجه فطريه باشد اعدام نمى شود بلكه به حبس ابد 
محكوم مى شود و در اوقات نماز به تعدادى كه حاكم دستور دهد تعزير مى شود و در زندان او را هم به كارهاى سخت وا 


مى دارند و در يوشش هم لباس خشن بر او مى يوشانند. 


ص: 9 


-١‏ تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج 7 ص 50 مسأله ١‏ دا رالعلم. 
-١‏ مبانى تكمله المنهاج» سيدابوالقاسم خويى؛ ج١2‏ ص 07"7 مسأله. 
*- مسالكك الافهام» شهيد ثانى» ج18١‏ ص 58؟؛ معارف اسلامى 


ع شرح لمعه شهيد ثانى» ج24 ص 737. 


مرحوم شهيد در ادامه مى فرمايد «و يفعل بها ذلكك الى ان تتوب او يموت» (اين عبارت از هر دو بز ركوار(شهيدين) است) اين 
رفتار با او در زندان همجنان ادامه دارد تا اينكه توبه كند هر وقت توبه كرد آزاد مى شود واكر توبه نكرد همجنان در زندان 


اقول: نتيجه اين مى شود كه ما نبايد دقدقه بكنيم كه اين مسئله مخالف دارد زيرا خود مرحوم شهيد هم كه در مسالكك مخالف 
است و مى كويد توبه مرتده فطريه قبول نيست در شرح لمعه مخالفت نكرده و يذيرفت كه توبه مرتده فطرى قبول است به نظر 
ما هم حق و قول اقوى همين قولى است كه امام فرمودند و شهيد ثانى به اصحاب نسبت داده است كه مطلقاً بكوييم زن اكر 


مرتد فطرى شد يا ملى شد توبه اش قبول است. 


فلسفه سخت كيرى و تعزير نيز همين است كه شايد توبه كند و همين مى تواند قرينه اى باشد كه بككوييم توبه اش قبول است و 
الا-اكر يكك كسى كه در زندان است الى الابد اوقات نماز تعزير شود جه اثرى دارد؟ اما اكر بككوئيم اين تعزيرها براى آماده 


كردن زمينه توبه است مى تواند توجيه يذير باشد. 
حكم توبه مرتده بعد از حبس ابد: 


در روايت خوانديم «والمرئه تستتاب» يعنى زنى كه مرتد شده است را نزد حاكم حاضر مى كنند و براى حاكم ارتدادش ثابت 
مى شود لذا به او ييشنهاد توبه مى دهد و مى كويد توبه كن. يعنى وظيفه حاكم در ابتدا اين است كه از او طلب كند كه توبه 
كند «فان تابت» اككر حرف قاضى را قبول كرد و توبه كرد رهايش مى كنند و اكر امتناع كرد «خلدت فى السجن» براى حبس 


ابد زندانى مى شود. 


ص: 44 


اكنون بحث اين است كه يس از آنكه مدتى از زندان را تحمل كرد به هر علت مى كويد من توبه كردم آيا روايت شامل اين 
مورد هم مى شود كه توبه اش قبول شود و آزاد كردد يا حكم قبولى توبه مخصوص اظهار توبه قبل از قطعى شدن حبس 


است؟ 


مرحوم امام در تحرير )١(‏ فرمودند «و تقبل توبتها فان تابت اخرجت عن الحبس» توبه مرتده فطرى قبول است و اكر توبه كرد 
از زندان آزاد مى شود. معنايش اين است كه امام خمينى از روايت استظهار كرد كه اكر بعد از اجراى مدتى از حبس ابد توبه 


كند توبه اش قبول است. 


مرحوم آقاى فاضل لنكرانى (؟) در شرح تحرير بعد از بيان فرمايش امام مى فرمايد «هل يستفاد من الخبرين القبول فى هذه 
الصوره ام لا-؟ الظاهر هو العدم» ظاهر روايت اين است كه همان ابتدا توبه اش مى دهند اككر از توبه امتناع كرد به حبس ابد 
زندانى مى شود حتى اكر وسط كار و بعد از تحمل بخشى از حبس بككُويد توبه كردم روايت دلالت ندارد كه توبه اش قبول 


باشك. 


اقول: ولى به نظر ما فرمايش امام درست است زيرا استتابه موضوعيتى ندارد بلكه جون توبه اش قبول است حاكم شرع استتابه 
مى كند و به او تذكر مى دهد مى كويد توبه كن اكر الان توبه كردى آزاد مى شوى يعنى حكم قبولى توبه مقيد به استتيب 
نيست كه بككوئيم اكر بعد از درخواست حاكم و قبل از حبس توبه نكرد محل حكم از بين مى رود بلكه از استتيب اصل قبولى 
توبه كشئ هن شوة.و لذااكر قبل از بس توبه كرد آزاد فى شود وكرثه دز حين حبس هر زمان توبه كند از همان زمان 
آزاد است. قهراً آن سه روايت هم كه مى كفت «خلدت فى السجن! مقيد به اين است كه بكوئيم به شرطى كه توبه نكند يعنى 
اكر توبه نكند خلدت اما اكر توبه كرد از زندان آزاد مى شود. 


ص: 2 


-١‏ تحرير الوسيله؛ امام خمينى» ج ؟» ص 69 مسأله ١‏ دارالعلم. 
"- تفصيل الشريعه» فاضل لنكرانى» كتاب الحدود. ص ١٠ل‏ طّ مركز فقهى ائمه اطهار. 


كتاب القصاص (معانى و مشروعيت قصاص:) /4//٠4/+٠9‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 زع5نثلامطط ألا0لا. 
موضوع: كتاب القصاص (معانى و مشروعيت قصاص:) 
در كتاب قصاص عنوان بحث طبق كتاب شريف تحريرالوسيله حضرت امام خمينى,ٌ است. 2١(‏ 


از كتاب تفصيل الشريعه تأليف مرحوم آقاى فاضل كه تقريبا مبانى مسائل را ذكر مى كنند نيز استفاده مى كنيم. البته به موقع 
جواهر» مسالكك, مجمع الفائده؛ مبانى تكمله مرحوم آقاى خويى را نيز ملاحظه مى كنيم و اكر مطلب اضافه اى داشتند عنوان 


بن كي 
قبل از اينكه وارد بحث قصاص شويم دو مطلب را بايد بككوييم: 


مطلب اول: معناى لغوى قصاص (2)7 


قصاص بر وزن فعال مصدر است هم از باب ثلاثى مجرد كرفته مى شود هم از باب ثلاثى مزيد قصّ يَمَصٌّ قصاصاً مثل كتب 
يكتب كتابا مصدر كتب يكتب الكتاب است اينجا هم مصدر قص يقص قصاصا القصاص است از ثلاثى مزيد هم آمده است 
باب مفاعله قاص يقاص مقاصه و قصاصا مثل ضارب يضارب مضاربه و ضرايا. 


معناى قصاص: قص يعنى تبع» از كفتار يا كردار ديكران متابعت كرد يعنى يكك كسى يكك فعلى انجام مى دهد شما هم مثل 
آن فعل را انجام مى دهيد يك حرفى مى زند شما هم عين آن را نقل مى كنيد. معناى قصه نيز همين است يعنى يكك حادثه 
اى واقع شد شما مى نشينيد عين آن واقعه را تعريف مى كنيد. قرآن مى فرمايد: انحن مص عَليكك أَحسَنَ القَص ص بِما أَوحينا 
لِك هذا القّءانَ وَإِن كنت من قَبلِه لَمِنَ العَافِينَ» () يعنى قضايايى كه در داستان حضرت يوسف واقع شده را برايت نقل 
مى كنيم. قصاص به معناى اين است كه كسى كه فعلى را نسبت به كسى انجام داده است عين همان فعل را نسبت به خودش 
انجام بدهيم. (5) براى مثال يكك نفر را كشته است قصاص مى كنند يعنى متابعت مى كنند فعل خودش را و همان كار كه 
كشتن است را نسبت به خودش انجام مى دهند و او را مى كشند يا به كسى جاقو زده است قصاص مى شود يعنى عين همان 
كار با خودش انجام مى شود يكك جاقو به او مى زنند يا يكك سيلى به كسى نواخت يكك سيلى به او مى زنند يا اككر دست 
كسى را قطع كرده است دستش را قطع مى كنند اككر ياى كسى را قطع كرده است يايش را قطع مى كنند. قصاص يعنى انجام 
عين همان كارى كه با طرف مقابل انجام شد يعنى به كسى كه سيلى زده است براى قصاص جاقو نمى زنند بلكه به او سيلى 


ص: به 


)1(-١‏ بحث هاى مربوط به كتاب القضاء و شهادات و حدوة نيز بر اساس تحريرالوسيله حضرت امام انجام شد. 
5-(5) مطلب دوم: دليل مشروعيت قصاص است كه بيان مى كنيم به جه دليل قصاص در شرع مقدس اسلام ثابت است. 


0-9 يوس ف(17): ". 
ع- (6) كفتنى است مجازات هر عملى عمل متقابل نيست بلكه اعمال خاصى نظير ايجاد نقص عضو يا كشتن» مجازات قصاص 
وعمل متقابل دارد. 


صاحب جواهر مى فرمايد: «فيفعل مثل فعله) )١(‏ اكر قتل بود كشته مى شود و اكر قطع بود قطع انجام مى شود و اكر ضرب بود 


ضرب انجام مى شود. 

مطلب دوم: دليل بر مشروعيت قصاص؛ 

- قرآن () : در قرآن دو كروه از آيات مى تواند دليل حكم قصاص باشد: 
الف: كروهى از آياث باعثوان قضصاضص ذكر شده است (8: 


:-١‏ ييا الَِّينَ اموأ كت عَلَدِكمْ الْقِصَاصٌ في الْمَْلىا 15 قتلى جمع قتيل است. و قتيل (فعيل به معناى مفعول) بمعئاى مقتول 
است. ا ا ا ب ا ل 0 

2 كيت لم الصتامٌ» (ها است كه به عنوان دلييل بر وجوب روزه در ماه ارق وفيا اناده امك بوانها الديع اموا 
ما يي امسا حي ب امح اك ودر معاملاءت عرفى نيز 
مرسوم است دو نفر براى معامله اول مقاوله و كفتككو مى كنند تا سر قيمت و ديكر شرائط به توافق برسند وقتى قطعى و 
مشخص شد و به قول عرف دست به هم دادند سند مى نويسئد و امضا مى كتند. در اينجا ثيز ‏ كيت عَليْكمُ القِض اص في 


الْمَئْى) يعنى حكم قصاص قطعى شد و در مورد مقتولين وظيفه اولياء دم قصاص است. 


ص: 8( 


-١‏ (08) الشيخ الجواهرى, جواهر الكلام» ج ”, ص/7. 

؟-(2) علاوه بر دليل قرآنى از روايات و اجماع و نيز فعل ييامبر كه آنحضرت در زمان خودشان قصاص كردند را در بحث 
هاى بعدى به عنوان دليل مورد بررسى قرار خواهيم داد. 

*- (07) كروه دوم آياتى هستند كه عنوان كلى دارند و شامل قصاص هم مى شوند كه در مرحله بعد مورد بررسى قرار خواهند 
كرفت 

ع- (8) البقره(؟): .١7/8‏ 

ه-(9) البقره(؟): *1817. 


فآن كزيم.مى فرمايك 33 ةالغ بالغوة اكز انسان آزاد شخص آزادى را كشت به عنوآن قصاص فته مى نشود وو اليد بالعددة 
عبد قائل و و حقائل عبد مقتول ب عزو ان قياض كفي من قو ه :3 لاني بالأشى وو | كرييكك :اتن وقد كر وا كنت قصاض 
مى شود. البته تقابل ايجاد شده بين دو حر و دو عبد و دو انثى به اين معنا نيست كه اكر زنى مردى را كشت يا برعكس و يا 
اكر حرى عبدى را كشت قصاص ندارد. زيرا حكم ديكر موارد؛ از آيات ديكر استفاده مى شود نظير آيه شريفه «النَفْسَ 
بالنُّس) (1) يكك نفس در برابر نفس قصاص دارد كه كلى است و شامل زن و مرد و عبد و حر مى شود. 


نكته مهم اين است كه در ذيل آيه مى فرمايد اقَمَنْ عَفِىَ لَه مِنْ أخيه شى 2 () هركس كه از ناحيه برادر دينى اش مورد عفو 
قرار كرفت. 


مراد از «مَن) قاتل است يعنى اكر قاتل از ناحيه ولى دم مورد عفو قرار كيرد. و «شيئ» يعنى حق القصاصء به اينصورت كه ولى 
دم حق قصاص دارد اما بجاى اينكه قصاص كند عفو مى كند نكته جالب اين است كه در آيه عنوان «من اخيه» آمده است 
يعنى بين قاتل و ولى دم اخوت و برادرى دينى برقرار است و كرجه قاتل يكك نفر را كشت اما بين قاتل و ولى دم مقتول اخوت 
دينى از بين نرفته است و اين جنبه عاطفى دارد و مى كويد كرجه قاتل مرتكب جرم شد اما برادر دينى است دو برادر هستيد 
باهم كنار بيايبد عفو كنيد اقَائبَا'ٌ بِالْمَعْرُوٍ و أَدَاءٌ إِلَيِِ بإخْسَان» وقتى قاتل از طرف برادر دينى اش عفو شد مثلاً اكر ولى دم 
كفت من اين مقدار مى كيرم عفو مى كنم دو نكته مطرح است: 


ص: ا/ا 


.10/8 البقره(9):‎ 1٠١0-١ 
.60 المائده(2):‎ )١١2(-؟‎ 
.1078 البقره(؟):‎ )137١( -* 


-١‏ اقَائبَاحٌ بِالْمَغْرُوفٍ» قاتل جانه نزند و از ييشنهاد ولى دم بيروى كند. 
"- (وَ أدَاءٌ إِلَيِه بِإِحْسَانِ» با نيكى و برادرى و دوستى و صميميت بنشينند قضيه را حل كنند. 


«ذلِك تَحْفِيفٌ من رَبَكمْ وَ رَحْمَهُ) يعنى حكم اوليه قصاص است و اين اجازه عفو تخفيفى است كه خداوند داده است كه قاتل 
كشته نشود و اولياء مقتول با نتكشتن قاتل ثواب ببرند و آنهم زندكى را از سر بككيرد. «قَمَن اعْتَدَى بَعْدَ ذَالِك قَلَهُ عَذَابٌ ألِيمٌ) 
اكآر از عفوش بككذرد و دوباره تقاضاى قصاص بكند كرفتار عذاب اليم خواهد شد. 


به هر حال اينككونه نيست كه ولى دم مخير باشد يا قصاص كند يا عفو كند بلكه حكم اوليه قصاص است و ولى دم حق دارد 
مجاناً عفو كند يا با مصالحه و كرفتن بول عفو كند بستكى به توافق طرفين دارد يا با كمتر از ديه يا با بيشتر از ديه مصالحه مى 


-١‏ دو لَكم فى الْقِصَ اص عَحَوةٌ يَأوْلى الْألبَاب لَعَلْكُمْ تتََُونَ» )١(‏ انجام اين قصاص مايه حيات و زندكى شماست (و به تقاضاى 


لكم منفعت به دست مى آيد) 


بكفيدو ايدمى كوين دن كشكن اسان قاتل ححيات اسة: 


ياسخ: ياسخ يرسش فوق با دو مقدمه بيان مى شود: 


ميمه اول« عياه به اق سفناست كد كر عن كنك محاواك قاقل ندلة مسال تدان البيث سمكن بود حدس عدم خراهد 
اقدام به قتل كند با خود بككويد فلانى را مى كشيم يكك مقدار مى رويم زندان بعد يا عفو مى خوريم يا زندان را مى خريم و 
آزاد مى شويم و به اصطلاح ازاين ستون تا آن ستون فرج است و يا اكر مجازات قتل عمد جريمه مالى بود خيلى ها آمادكى 
دارند مى كويند مى كشيم و يولش هرجه باشد مى يردازيم. واين بازدارندكى ندارد ويا اكر جريمه شلاق باشد شلاقش را 
هم تحمل مى كنيم و هيج بازدارندكى ندارد اما اكر بكويند در قتل قصاص است و قاتل كشته مى شود اينجا نمى تواند بكويد 
تحمل مى كنم و حكم قصاص بازدارندكى بيدا مى كند. در نتيجه جرات بيدا نمى كند آدم بكشد زيرا اككر خواست كسى را 
بكشد بايد جان خودش رااز دست بدهد و لذا حاضر نيست و ارتداع حاصل مى شود جلوى خودش را مى كيرد كه آدم 


ص: 07 


.١1/94 البقره():‎ )1( -١ 


مقدمه دوم: وقتى ترسيد و نكشت در خارج قتلى واقع نمى شود و حيات بقيه محفوظ مى ماند آيه در ادامه مى فرمايد «يا اولى 
الالباب» يعنى اين بيان حكم خطاب به شما است اى صاحبان عقل يس فكر كنيد يكك جنين نتيجه مهمى در قصاص هست. 


يس آيه هم بيان مشروعيت قصاص را دارد هم فلسفه قصاص و فايده مترتب بر قصاص را بيان مى كند كه حيات جامعه است 
ولذا دراول قصاص الف ولانم مى آورد «وَ لَك فى الْقِصّاص» )١(‏ همين قصاصى كه كفتيم «كتب عليكم القصاص» اما 
«حياه» را بدون الف و لام آورده است و نفرمود الحياه (حيات مشخص و معروف) بلكه حيات كسترده در بين تمام مردم ايجاد 


مى شود. 


مرحوم علامه طباطبايى, در الميزان وقتى اين آيه را مطرح مى كند مى فرمايد: «ان الآيه من ابلغ آيات القرآن» (1) بليغ ترين و 
با فصاحت و بلاغت ترين آيه از آيات قرآن همين آيه است و مى فرمايد در صدر جاهليت فصحاى عرب اشعار مى كفتند و 
به يرده درب كعبه آويزان مى كردند و معلقات سبع نام داشت و هر يكك به فصيح ترين جمله اى كه انشاء مى كردند افتخار 
داشتند. در آن فضاى فصاحت و بلاغت قرآن معجزه بالغه خداوند نازل شد كه يكى از آيات همين آيه قصاص است. در آن 


زمان مسابقه بيان كوتاه ترين كلام با رساترين معنى برقرار بود و در همين مورد قتل ايشان جند مثال مى زند: 


-١‏ عربى از همان بلغا كفته بود «قتل البعض احياء للجميع» اكر يكك نفر كه آدم كشته است را بكشيد همه را زنده نكله داشتيد 


اين عبارت معروف و سر زبان ها بود. 
ص: "ا 


.١1/4 البقره():‎ )18( -١ 


؟- )١18(‏ علامه طباطبائى, الميزان فى تفسير القرآن؛ 2١‏ ص ”26# ذيل آيه11/4 سوره مباركه بقره. 


1- عربى ديكر كفته بود «اكثر القتل ليقل القتل» زياد بكشيد نا كشتن كم بشود يعنى قاتلان را بكشيد تا ديكر كسى كشته 


نشود. 
جيزى نفى قتل مى آورد. 


ترادظن ازااحل اول عداة العام اليك ار رايد زا لدان اجر يمه «الى تدر فى عل مي كنيل وقنى آيه شريفه «وَ لَكُمْ في 
الْقصاص حَيَوةٌ أل الاب لَعَلّكعْ تقُون نازل شد همه ى عبارات فصحاء ء عرب فراموش شد و همه كلماتشان را جمع كردند 


و بردلك. 
اين آيه امتيازاتى بر نقل هاى ديككر دارد 


أ- اقل حروفاء متلا بهترين عبارث غرب الققل اتفى للقثل بود كه ؟١‏ حرق است اماهفى القصّاص عدو ٠١‏ حرف اسث 


؟- اسهل فى التلفظ؛ تلفظ اين آيه آسان تر است آنجا مى كويد القتل انفى للقتل اينجا مى كويد «في الِْصاص حَيوة). 
''- عنوان قتل در عبارت نيامده است و اسمى از قتل نيست. 


مرحوم علامه در ذيل مى فرمايد: «و هى مع ذلك متضمنه للحث و الترغيب للحياه» )١(‏ اين آيه در عين بيان حكم؛ تشويق بر 
حيات را نيز مى رساند. (در مجمع البيان هم وجوهى آورده است) مرحوم علاءمه در ادامه مى فرمايد: «والآيه كلما زدت فيه 
تدبراا هرجه بيشتر در آيه تدبر بكنيد «زادتكك فى تجلياتها بجمالها» بيشتر به شما تجليات خودش را ظاهر مى كند «غلبتكك 
عبور نورها؛ نورش بر شما غلبه مى كند و بايد اينككونه باشد جون «و كلمه الله هى العليا؛ كلمه خدا نسبت به كلام بشر دست 
بالا دارد در ذيل آيه مرحوم علامه در ادامه شبهاتى كه امروز در دنيا نسبت به قصاص مطرح است را مطرح مى كند و ياسخ 


من دل مكلا مى كويقنة 


ص: ع7 


)١128( -١‏ علامه طباطبائى؛ الميزان فى تفسير القرآن؛ 2١‏ ص ع#”©: ذيل آيه174 سوره مباركه بقره. 


-١‏ اين حكم خشونت دارد اكر يكك انسان كشته شد جرا يكى ديكر را بكشيم. 
؟- يكك حالت روانى به قاتل دست داد بايد او را معالجه كنيم اصلاح كنيم. 
همين شبهاتى كه در عصر حاضر نيز هست انشاءالله مراجعه كنيد. 

تا اينجا دو آيه مورد بررسى قرار كرفت آيات ديككرى نيز داريم كه انشاءالله ذكر مى كنيم. 
و صلى الله على سيدنا محمد و ال محمد 

متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - يكشنبه ٠١‏ آبان ماه 48//٠/4/٠١‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

كفتيم آيات دَالّه بز نر رخنت قصاص در اسلام دو طايفه اند. 

طايفه اول آياتى كه صريحاً عنوان قصاص را مطرح و حكم را بيان كردند. 
طايفه دوم حكمى با عنوان كلى بيان كردند كه قصاص را هم شامل مى شود. 
از طايفه اول دو آيه قرائت و بررسى شد. 


اولين آيه از طايفه اول آيه «كتب عليكم القصاص فى القتلى) بود واز آيه استفاده كرديم كه حكم اولى در مورد مقتول؛ 
قصاص است كتب عليكم القصاص يعنى از ابتدا وظيفه ولى دم قصاص است و دو حكم ابتدائى وجود ندارد بلكه وظيفه ولى 
دم يكك جيز و آن اجراى حق القصاص است منتهى به او اجازه داده مى شود كه مى تواند ازاين حق صرف نظر كند يا مجانا 
كويد عفو كردم يا با بدل بككويد اين مقدار مى كيرم عفو مى كنم. 


و دومين آيه از طايفه اول آيه شريفه «لكم فى القصاص حياه» بود كه اين آيه علاسوه بر مشروعيت قصاص در اسلام فلسفه 
قصاص را كه حياه است بيان مى كند و تناقضى هم در آيه نيست جون حيات آن شخص قاتل مراد نيست بلكه حياه للاجتماع 
براى ديككران حيات است و با مقدماتى كفتيم وقتى انسان قاتل را قصاص كرد ديككران جرات آدم كشى بيدا نمى كنند و 


السال كف تمي دوقي الساى ككتة شن صياك دوكران سين من شوة. 
ص: م/ا 


و كفتيم در آن زمان بهترين عبارتى كه كفته بودند و آويزان بر يرده كعبه و معروف سر زبان ها شده بود جمله القتل انفى 
للقتل بود وقتى اين آيه نازل شد أنست الجميع آن عبارت و ديكر عباراتى را كه فصحاى عرب كفته بودند به فراموشى سيرده 


شد و كسى به سراغ آنها نرفت و نفت الكل همه آن عبارات كنار كذاشته شد و اين آيه شريفه معروف سر زبان ها شد «و لكم 


فى القصاص حياه» و از مرحوم علامه نقل كرديم كه آن عبارت ها اشكالاتى دارد كه آيه شريفه ندارد. 


-١‏ القتل انفى للقتل نافى ترين جيزى كه مى تواند قتل را در بين مردم نفى بكند قتل است در حاليكه هيجوقت قتل نافى نيست 
بلكه قصاص نافى قتل است زيرا قصاص يعنى كشتن قاتل» نافى قتل است نه هر قتلى آنها مى كويند القتل انفى للقتل ولو يكك 
بيكناهى را بككيريم و بكشيم اين نافى قتل است و الف و لام القتل هم اشاره خاصى ندارد. 


؟- كلمه قصاص اعم از قتل است قتل در برابر قتل فقط يكك مورد را شامل مى شود اككر انسان فردى را كشت در برابرش 


مورة أؤل: كر كسى انساتى :زا كشعة ناشدببه غنوان قصاض كقته مى شود 

مورد دوم: اكر كسى دست و ياى كسى را قطع كرده به عنوان قصاص دست و يايش قطع مى شود. 
مورد سوم: اككر كسى را كتكك زد به عنوان قصاص او را كتكك مى زنند. 

مورد جهارم: اكر كسى به كسى جاقو زد و جرح كرد قصاص مى شود. 


ص: ”,2 


ملاحظه مى فرمائيد كلمه قصاص هر جهار قسم قصاص در قتل» قصاص در جرح؛ قصاص در ضربء قصاص در قطعء را مى 
رساند و لذا كفتيم آيه «و فى القصاص حياه» از جهات مختلف بر جملات قصار فصحاى عرب برترى و ترجيح دارد. لطف 
قضيه همينجاست كه با اين همه بلندى و اعتبار حكم قصاص معاندين بدون انديشه مى كويند در اسلام حكم قصاص» 
خشونت دارد در حاليكه شارع مقدس ابتداء مى كويد وظيفه الهى براى ولى دم؛ قصاص است تا هر انسان داراى زمينه آدم 
كشى كه به فكر نتيجه باشد بدنش بلرزد كه اكر من اين انسان را كشتم خودم به عنوان قصاص كشته مى شوم يس در حد تام 
و كمال بازدارندكى دارد اما در اجرا به ولى دم اجازه داده است مى تواند عفو بكند واين نه تنها كه نشانه خشونت نيست 
بلكه نقتانه فهرساق :وير أفت :دز عيخ فاطفيت اسك ينين :دن عكل :ابتجوق ست كه ه ركنن كن را كشت اؤيرا يكنسن بلكه 
خيلى موارد يبدا مى شود كه وقتى مى روند قصاص را اجرا كنند يدر يا مادر مقتول بجاى اينكه ريسمان و طناب را به كردن 
قاتل بياندازند از كردنش برمى دارند و مى كويند عفو كرديم واين شخص دوباره زندكى رااز سر مى كيرد و بعضى وقتها 
ولى دم در برابر يولى كه مى كيرد عفو مى كند و حق قصاص به حق مال تبديل مى شود. ضمن اينكه اينككونه نيست كه هر 


قاتلى بكويد مى كشم و بعد عفو مى كيرم. 
-١‏ در تورات حكم قاتل فقط قصاص بود و اككر كسى انسانى را مى كشت او را مى كشتند. 
-١‏ در انجيل زمان حضرت عيسى عفو هم آمد كه قاتل رايا قصاص كنند و يا با عفو آزادش كنند. 


ص: /7 


"- دين اسلام كه كاملترين اديان آسمانى است در حكم قصاص سه جهت را مورد ملاحظه قرار داد: 
جهت اول: حكم اولى قصاص است. 
جهت دوم: ولى دم مى تواند مجانا فو كنذ. 


جهت سوم: ولى دم مى تواند يول بككيرد وعفو كند. واين جريان عفو تشويقى است كه مى تواند انسان يولى بدهد و جان 
خودش را بخرد. بسيارند ولى دم هايى كه مى كويند حال كه فرزند ما يدر ما برادر ما كشته شد اككر اين شخص را هم بكشيم 
جه اثرى دارد؟ اقلا يكك بولى مى كيريم كه بجه هاى مقتول زندكى كنند. 


اقرار غير مسلمان در مورد احكام اسلام 


در يكك دوره؛ ينج سال ما ريبس ديوان عالى كشور بوديم. در آن ايام وزير دادكسترى وقت آلمان كه انسان سيان وك يود 
در ديدارش از ايران يكك ملاقاتى با ما داشت. ظاهراً قرار ملاقات نيم ساعته بود اما بيش از يكك ساعت و ربع نشست و 
همراهانش هم اشاره به ساعت مى كردند جون جاى ديكر قرار بعدى داشت اما نشست بعد هم كه از ايران رفت يس از مدتى 
وزير خارجه آلمان شد او در آن ملاقات كفت شما در قوانين تان دو جيز داريد و به آن افتخار مى كنيد و حق هم با شماست 


ولى نتوانستيد در دنيا جا بيندازيد و نتيجه اش را توضيح بدهيد تا دنيا بفهمند شما جه مى كوييد. 


مى كيرد حجاب يكك مصونيت است شما اين را داريد به آن هم افتخار مى كنيد حق هم با شماست ولى نتوانستيد به مردم دنيا 


بكوبيد حجاب يعنى جه نتوانستيد برسانيد حجاب محدوديت نيست حجاب مصونيت است. 


ص: 1,8 


يكى هم قصاص است شما قانون قصاص داريد و افتخار به آن مى كنيد و حق هم با شماست ولى نتوانستيد در دنيا جا بيندازيد 
كه مرادتان از قصاص جيست نتوانستيد به دنيا بفهمانيد قصاص آدم كشى و تكثير قتل نيست بلكه تقليل قتل و جلوكيرى از 
قتل است. 


لاعن نا لو عد تافر ا مذافت بحسن عماكدى ككورفا واه كوهد 5 سيفن 


به هر حال قصاص قانون محكمى است ضمن اينكه اجازه عفو دادن به بازدارندكى لطمه نمى زند بجهت اينكه اكر كسى 
كس را كقيت بعد آزادشن كردثك دومئ عظمكن د نيست بككويد من هم ممككن است آزاد بشوم بلكه ممكن است اين آزاد نشود 


وذكران تحفتد: 


بيش) ولو ينجاه ميليون (شايد حالا ينجاه ميليارد باشد) حاضرم بدهم تا يسرم قصاص نشود و تلاش بسيارى داشت بالاخره 
سرش قصاص شد. يس اطمينان نيست كه بككويد من مى كشم و عفو مى شوم ممككن است عفو نكند لذا حالت بازدارند كى 


باقن اميك 
تعبيرى ديكر از آيه قصاص: 


بعضى مى كويند مراد از «فى القصاص حياه) اين است كه در صدر اسلام در جاهليت اكر يكك نفر كشته مى شد اولياء دم و 
فاميل مقتول به فاميل قاتل حمله مى كردند و دو قبيله در مقابل هم مى جنكيدند و دهها نفر كشته مى شدند. قانون قصاص 
كفت قاتل را بكشيد تا آن حالت رنج و دردى كه به اولياء دم وارد شده بود به آرامش تبديل شود همين كه قاتل يسرشان را 
كشتند براى دلهايشان يكك شفايى بود و جنكك قبيله اى ايجاد نمى شد يس «و فى القصاص حياه) يعنى اينكه بجاى يكك نفر 
همان يكك نفر كشته شود حيات فاميل ها و بستكان و اطرافيانشان حفظ مى شود ولى شكى نيست كه معناى اول عام تر و 


كسترده تر و با هدف اسلام از قصاص مناسب تر است. 


ص: 27> 


طائفه دوم: بعضى از آيات قرآن صريح نيست ولى مشروع بودن قصاص را مى رساند در ذيل دو نمونه را بررسى مى كنيم 


-١‏ «من اجل ذلكك كتبنا على بنى اسرائثيل انه من قتل نفسا بغير نفس او فساد فى الارض فكانما قتل الناس جميعا و من احياها 
فكانما احيا الناس جميعا»(1) آيات قبل در مورد يسران حضرت آدم قابيل و هابيل است «و اتل عليهم نبأ ابنى آدم بالحق اذ قربا 
قربانا فتقبل من احدهما و لم يتقبل من الآخر قال لاقتلنكك » خداوند مى فرمايد تلاوت كن بخوان براى مردم قضيه دو يسر آدم 
زا آنكاه كه هر يكك: در براه دا يكك قربانن كذاشهد قرباتى هابيل قبول شد و از قابيل قبول نشد قابيل حسد برهو كفت ثو وا 
مى كشم و همين كار را هم كرد و برادرش را كشت دنبال آيه مى فرمايد «و من اجل ذلك» براى اينكه يكك جنين واقعه اى 
ممكن است بيش بيايد يعنى طبيعت انسان اينكونه است كه هواى نفس حسد بخل و امثال اينها باعث مى شود يكك كسى روى 
حسد يكك كسى را بكشد روى هواى نفس روى دشمنى و عداوت حتى برادر يدرى و مادرى خودش را حاضر مى شود بكشد 
«كتبنا على بنى اسرائيل انه من قتل نفسا از اين جهت به بنى اسرائيل هشدار داديم هركس انسانى را بدون اينكه آدم كشته 
باشد بكشد از اين استفاده مى كنيم اين حكم مربوط به قاتلى كه كشته مى شود نيست. 


بررسى آيه شريفه: 


-١‏ در اينجا كرجه عنوان قصاص نيامد اما از همين آيه استفاده مى كنيم كه بجاى اينكه يك انسانى را كشته اكر او را بكشيم 


مناسبت خوانديم نيز نشان مى دهد كشتن نفس در برابر نفس كشته شده جايز است. 
ص: / 


.,"7 المائده(0):‎ )١2(-١ 


ادو راو فتناة فق اومن حرق او عطنفت :اف عن بغي فبادافى: الاترض و تقبحه اشن بق اسيت كه 5 كين افساد فين 
الارض كرده كشتنش اشكال ندارد و قاتل عمد نيز همان مفسد فى الارض است يس كشتنش به عنوان قصاص جايز است 
جنانجه در آيه شريفه «انما جزاء الذين يحاربون الله و رسوله» در محارب خوانديم كه و «يسعون فى الارض فسادا أن يقتلواا 
اكر سعى در فساد فى الارض مى كند جزايش اين است كه او را بكشند يس از آيه اينككونه استفاده مى شود قتل كسى كه آدم 
كشى و قتل نفس كرده است اشكال ندارد. (از آيات ديكر هم استفاده مى كنيم) عنوان اين آيه اين است كه «من اجل ذلكك 
كتبنا على بنى اسرائيل انه من قتل نفسا بغير نفس و بغير فساد فى الارض فكانما قتل الناس جميعا؛ مثل اين است كه تمام انسانها 
را كشته باشد «و من احياها» كسى كه احيا كند نفسى را «فكانما احى الناس جميعا؛ مثل اين است كه تمام انسانها را زنده كرده 


4. 


است. 


ازاين آيه شاهد حرف ما همان من قتل نفسا بغير نفس است كه استفاده كرديم از آن نفس در مقابل نفس اشكالى ندارد يس 


يرسش: در ذيل آيه با تشبيهى فرمود «فكانما قتل الناس جميعا» وقتى يكك كسى يكك نفر را كشت به منزله اين است كه تمام 
انسانها را كشته است. يرسش اين است كه جككونه مى كوييم قتل يكك انسان مثل قتل تمام انسانها است؟ 


ياسخ: -١‏ مرحوم علامه طباطبايى(ره) 


تغبيرهاق ديكر ثز قن مورد ذيل آيه هسة. براغ قردا انشاءالله. 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - دوشنيه ١١‏ آبان ماه 44/٠4/1١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلامطط ألا0لا. 


بحث در مشروعيت قصاص در اسلام بود و به آياتى تمسكك كرديم كه يا صريحاً دلالت بر مشروعيت قصاص دارد يا يكك 
عنوان كلى را بيان فرمود كه قصاص را هم شامل مى شود. سومين آيه اى كه مورد استدلال قرار كرفت آيه شريفه «من اجل 
ذلك كتبنا على بنى اسرائيل من قتل نفسا بغير نفس او فساد فى الارض فكانما قتل الناس جميعا»(١)‏ بوده است كه يكك تشبيهى 
در آخر آيه داشت و فرمود اككر كسى انسان قتل نفس نكرده اى را بكشد مثل اين است كه همه مردم را كشته است. و كفتيم 
از همينجا استفاده مى شود كه اكر قتل نفس كرده باشد قصاص او جايز است و مشروعيت دارد. منتهى يكك يرسش مطرح بود 
اينكه مى كويد كشتن يكك نفر مثل كشتن همه است و احياء يكك نفر احياء همه است يعنى جه؟ و اين تشبيه جه معنايى دارد؟ 


توجيه اول: ديروز يكك وجه از علامه طباطبائى نقل كرديم كه انسان يكك طبيعت واحده است و از بدو خلقت آدم تا انقراض 
عالم يكك حقيقت است(2). افرادى مى آيند افرادى مى ميرند و مى روند اين طبيعت واحده سارى و جارى است يكك حكم 


روى همه از نظر انسانيت على السواء هست اكر قتلى بر انسانى وارد شد در حقيقت صدق مى كند بككوييم كل انسان را كشته 


است. 
يكك نمونه براى تقريب به ذهن: 


ص: / 


'” القرآن الكريم» سوره المائده. آيه‎ )1(-١ 
ذيل آبه ال سوره مباركه مائده.‎ "١2 ؟"-(5) علامه طباطبائى» الميزان فى تفسير القرآن» ج8, ص‎ 


كاك اكر كمسى يكف كرقه اذ يراه بايقديا اسن عراف "كس زازه كقد عى كر تك بيرافتقن بار لحن عون ناويدل 
مجموع يكك جيز و يكك حقيقت است اين ياركى به يكك كوشه وارد شد اما مى كوييم ييراهن ياره شد. 


توجيه دوم: روايت مى كويد «اذا مات العالم ثلم فى الاسلام ثلمه) جون علماء حصون اسلام و همانند يكك ديوار براى حفاظت 
از اسلامند. اكر يكى از اين علما از دنيا برود خدشه به اسلام وارد مى شود و وجود عالم ديككر جاى آن را بر نمى كند اينجا 
هم اكر يكك نفر را كشت مى كوييم طبيعت انسان را كشته است. عين همين حرف را در احيا مى زنيم «من احيا نفسا» من غرق 
او حرق او هدم اككر كسى رااز غرق شدن نجات داد احيائش كرد يا آتش سوزى بود داشت مى سوخت رفت نجاتش داد يا 
ديوارى رويش خراب شده بود رفت نجاتش داد و از زير آوار بيرون كشيد يا فرض دكترى بيمارى رااز مركك نجات داد مى 
كُوييم «كانما احيا الناس جميعا» مثل اينكه حقيقت انسان و طبيعت انسان را زنده كرده است. 


يكك شاهد از روايت: روايتى داريم كه اككر كسى يكك انسانى را از كمراهى نجات داد صدق مى كند كه او نفسى رااز 


ضلالت و رفتن در وادى كمراهى هدايت كرد امام صادق(ع)(1١)‏ مى فرمايند: «و افضل من ذلكك ان يخرجها من ضلال» افضل 
از اينكه انسانى را از مركك يا غرق شدن نجات بدهد اين است كه كسى رااز كمراهى نجات بدهد و از جاه ويل كمراهى و 
ضلالت بيرون بياورد. 


ص: ع/ 


0-١‏ شيخ طبر سى» تفسير مجمع البيان» ج ”0 ص 0377١‏ ذيل ابه و3 سوره مباركه مائده. 


توجيه سوم: در روايات آمده است افرادى آيه را خوانده اند و شبهه شد كه اين تشبيه يعنى جه؟ و لذا توجيه آيه را از امام 


. عو عد 7 و 2 5 -ه 
خواستند. براى بيان توجيه روايت روايت ذيل مورد بررسى قرار مى كيرد: 


-١‏ محمد بن مسلم(١)‏ «قال سئلت اباجعف ر(ع) عن قول الله عزوجل من قتل نفسا بغير نفس او فساد فى الارض فكانما قتل الناس 
جميعا؛ از امام ينجم در مورد تفسير آيه من قتل نفسا بغير نفس...» يرسيدم «قال» امام در جواب فرمود «له فى الناس مقعد لو قتل 
الناس جميعا لم يرد الا ذلك المقعد» فرمود كسى كه انسانى را بكشد يكك جايكاه و نشيمنكاهى در جهنم دارد و در يكك 
وادى در جهنم وارد مى شود كه آن كسى كه تمام انسانها را بكشد همانجا وارد مى شود يعنى مكان مشتركى دارند و عذاب 
كسى كه يكك انسان را بكشد با كسى كه همه انسانها را بكشد در يك منطقه از جهنم است منتهى مراتبى دارد عذابش فرق 
مى كند مثلا مى كويند در قانون اكر كسى توهين به كسى بكند جايكاهش زندان است و اكر سيلى بزند به انسانى جه؟ آنهم 
زندان. اككر جاقو بزند به يكك انسانى آنهم زندان يس همه اينها مجازات زندان دارد و درست هم هست منتهى تفاوت دارد 
يكى يكك سال است يكى شش ماه است يكى ينج سال است همه زندان است اينجا مى فرمايد كسى كه يكك نفر را بكشد 
جايكاهش در جهنم همان جايى است كه قاتل تمام افراد جاى دارد منتهى عذابش سخت تر است. 


ذلكك كتبنا على بنى اسرائيل انه من قتل نفسا بغير نفس او فساد فى الارض فكانما قتل الناس جميعا) به امام عرض كردم «كيف' 
جطور مى شود يكك آدم كشته «كيف كانما قتل الناس جميعا فربما قتل واحدا» اين شخص يكك انسان را كشته است جطور مى 
جهنم قرار داده مى شود «اليه ينتهى شده عذاب اهلها كه شدت عذاب تمام اهل جهنم منتهى به آنجا مى شود يعنى اكر 
بككُوييم جهنم مراتب دارد اينجا شديدترين محل عذاب است «لو قتل الناس جميعا لكان انما يدخل ذلك المكان» كه اكر 
كسى تمام افراد را هم كشته باشد در همين مكان مى آيد «قلت فانه قتل آخر» (اكر يكك انسان را كشته باشد مى برند در جهنم 
آنجايى كه اكر كسى هزار نفر را كشته يا تمام افراد را كشته باشد همانجا مى برند حال اكر دفعه دوم يكك نفر يكك انسان 
ديكر را كشت تكليف جيست؟ «قال يضاعف عليه) آن كسى كه دو نفر را كشته باشد همانجا مى برند جايكاه يكى است اما 
شدت عذاب بيشتر است مثل همان زندانى كه كفتيم مى كوييم هر سه نفر هتكك كرده اند اما جرم سيلى زننده از ناسزا كوينده 
سنكين تر است و جرم جاقوكش از سيلى زننده سنككين تر است. 


ص: 6 


١ از ابواب قصاص نفسء» ح‎ ١ الحرالعاملى» وسائل الشيعهء ج54؛ ص 4؛ باب‎ )5( -١ 
از ابواب قصاص نفسء ح”‎ ١ ؟-(8) الحرالعاملى» وسائل الشيعه» ج51, ص 4. باب‎ 


*- حنان بن سدير(١)‏ «عن ابى عبدالله(ع) فى قول الله عزوجل فمن قتل نفسا بغير نفس او فساد فى الارض فكانما قتل الناس 
جميعا» قال امام در جواب فرمود «هو واد فى جهنم» يكك وادى و يكك جايى است در جهنم كه «لو قتل الناس جميعا كان فيه) 
آنكه تمام افراد را بكشد همانجا مى برند. 


تا اينجا آياتى بود كه دلالت بر مشروعيت و فلسفه قصاص دارد و كفتيم فلسفه قصاص همان حيات جامعه است. 


اصل: اضل خرمت قتل انسان اسث كرجه اين آياث هى كويد اكر كسى كسى را كدت قضاصض داز اما ا ووايات استفاده مى 
شود كه خود اين قتل مؤمن از اعظم كبائر است مرحوم صاحب جواهر(؟) مى فرمايد «و على كل حال فالقتل للمومن من اعظم 
الكبائر؛ كسى يكك مومنى را بكشد كناه كبيره اى مرتكب شده همه كناهان كبيره بز ركند در آيات و روايات هم عقوبت 


شديد برايش بيان شده است اما در مورد قتل انسان به ويزه نام برده اند كه از اعظم كبائر است. 


الف: قوله تعالى0) «و من يقتل مومنا متعمدا فجزائه ان يقتل» اكر كسى يكك مومنى را بكشد (حكم قتل عمد را بعدا مى 
كوييم) اين اعظم كبائر كه مى كوييم از خود عقوبت و كيفر معلوم مى شود مجازات كسى كه مؤمنى را بكشد. 


-١‏ «جزاثه جهنم) مجازاتش جهنم اسث. 
؟- «خالدا فيها» مخلد در اتش است. 
”7- «و غضب الله عليه) مورد غضب خداوند قرار ميكيرد. 


ص: 8م 


٠١ از ابواب قصاص نفس» ح‎ ١ الح رالعاملى. وسائل الشيعه. ج15 ص١13. باب‎ 60-١ 
8 الشيخ الجواهرى, جواهر الكلام» ج57 ص‎ )/( -" 
القرآن الكريم» سوره نساءء آيه"1ة‎ )8( -" 


ع- و لعنه خداوند او را لعن و طرد مى كند از رحمت خودش او را دور مى كند. 


ه- «و اعد له عذابا عظيما») 


ب: «و لا تقتل النفس التى حرم الله الا بالحق» نهى دلالت بر حرمت دارد نكشيد نفسى را كه خداوند برايش احترام قائل شده 


است مككر اينكه از روى حق باشد. يعنى اكر به عنوان قصاص بكشيد بحق و مستحق قتل است. 


ج: عن ابى اسامه زيد الشحام(١)‏ عن ابى عبدالله(ع) زيد شحام از امام صادق نقل مى كند «ان رسول الله«(اص) وقف بمنى' 
ييامبر (در سال حجه الوداع مناسكك عرفات روز عيد قربان به منى رفتند حتى قضا مناسكهم مناسكشان را تمام كردند از منى 
آمدند در مكه طواف و سعى و اعمال حج را تمام كردند بركشتند به منى كه بايد براى وقوف سه روز بمانند - الى ان قال - 
ييامبر در روز عيد قربان جلسه اى كرفتند و خطبه اى خواندند در آن خخطبه بياناتى داشته اند كه در برخى از آن بيان به صورت 
يرسش فرمودند «فقال اى يوم اعظم حرمه) از حاضرين يرسيدند جه روزى است كه در دوره سال از همه روزها احترامش بيشتر 
است «قالوا هذا اليوم» كفتند همين امروز روز عيد قربان «فقال اى شهر اعظم حرمتا» جه ماهى در سال است كه از همه اعظم 
است «قالو هذا الشهر) كفتند همين ماه ذيحجه كه اعمال حج در آن قرار داده شد «قال فاى بلد اعظم حرمتا قالوا هذا البلد) 
كفتند همين بلد مكه يس در روز عيد قربان كه بهترين روزهاست در ماه ذيحجه كه بهترين ماههاست در مكه در منى كه 
بهترين مكانهاست قرار دارند آنوقت ييامبر فرمودند «فان دمائكم و اموالكم عليكم حرام كحرمه يومكم هذا فى شه ركم هذا فى 
بلدكم هذا» احترام و حرمت خون انسان و اموال انسان مثل حرمت اين روز در اين ماه در اين محل است همينطور كه اين سه 
وجه جمع شده روز و ماه و مكان مورد احترام است فرمود «فان دمائكم و اموالكم عليكم حرام؛ مال انسان بر انسان ديكر حرام 
است خون انسان بر انسان ديككر حرام است حق ندارد به خون يا مال انسان تجاوز كند «هذا إلى يوم يلقونه) اين حكم كه 
حرمت خون انسان و اموال انسان حرام است تا روز ملاقات خداوند؛ در قيامت اين حكم باقى است «فيسئلهم عن اموال» تا در 
آن روز خداوند بيرسد نسبت به اموال مردم جه كرديد جه رعايتى كرديد نسبت به خون مردم جه رعايتى كرديد بيامبر بعد از 
آن مقدمه و آن سوال در ادامه فرمود «الا هل بلغت» به مردم اشاره مى كند توجه مى دهد «الا) آ كاه باشيد آيا من ابلاغ كردم 
حكم الهى را؟ «قالوا نعم بله يا رسول الله حكم الهى را به ما ابلاغ كردى ييامبر دستانش را بلند كرد و فرمود «اللهم اشهد/ 
خدايا شاهد باش حكم تو را رساندم ملاحظه مى فرمائيد تا جه حد راجع به خون انسان و مال انسان اهميت قائلند بعد هم 
دنبال روايت يكك جهت ديكر هم فرمود «الا من كان عنده امانه فاليؤدها الى من ائتمنه عليها» آ كاه باشيد اكر كس امانين اذ 
كسى ييشش هست مال مردم است (احترام مال مردم را بيان فرمود) بركرداند آن امانت را به آن كسى كه آن را امين دانسته و 
مال را به او سيرده است «فانه لايحل دم امرء مسلم و ماله الا بطيبه نفسه» خون و مال انسان بر كسى حلال نيست مكر اينكه با 


رضايت خاطر خودش مال را بدهد. 
ص: /ا/ 


-١‏ (4) الحرالعاملى» وسائل الشيعه» ج14؛ ص (» باب ١‏ از ابواب قصاص نفسء ح” 


د: عن محمد بن مسلم «قال قال ابوجعفر(ع) من قتل مومنا متعمدا» كسى كه يكك مومنى را از روى عمد بكشد «اثبت الله على 
قاتله جميع الذنوب» تمام كناهانى كه مقتول در طول عمرش كرده است در نامه عمل قاتل ثبت (خيلى عجيب است كسى بزند 
يكك انسان مومنى را بى جهت بكشد تمام كناهانش مى آيد در نامه عمل قاتل) «و برء المقتول منها؛ و ذمه مقتول از تمام 
كناهانى كه مرتكب شده ياكك مى شود «و ذلكك قول الله عزوجل انى اريد ان تبوء باثمى و اثمكك فتكون من اصحاب النار»(١)‏ 
قضيه دو يسر حضرت آدم (قابيل و هابيل) وقتى قربانى قابيل قبول نشد حسد برد به هابيل «و قال لاقتلنك» مى كشم تو را 
برادرش هابيل كه ايمان بالا-ترى داشت به او كفت من اينكار را نمى كنم من تو را نمى كشم دستم را به خون تو آلوده نمى 
كنم من مى خواهم تمام كناهان من و كناهانت در نامه عملت باشد تا عقوبت بكشى و در قيامت عذاب بشوى «فتكون من 


اصحاب النار) و اهل جهنم شوى. 


اين آيات و روايات دلالت دارد بر اينكه كشتن مومن نه تنها قصاص دارد بلكه در آخرت از عذاب سخت آن قاتل برخوردار 


است. 


اجماع: اجماع هم داريم كه كفتند اكر كسى را بكشد قصاص ثابت است بلكه بعضى از بز ركان ادعاى ضرورت دارند كه از 
صدر اسلام تا حالا احدى مخالف اين قضيه نيست يس ضرورى اسلام است كه قصاص ثابت است از فردا انشاءالله وارد اصل 


مطلب مى شويم. 


ص: /8/ 


)0٠١(-١‏ القرآن الكريم؛ سوره مائده» آيه 4 وصلى الله على سيدنا محمد و آل محمد 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - سه شنبه ١١‏ آبان ماه ؟1١1//+*//48‏ 


0 30010 ع5 0011ملاد 701 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
اقسام قصاص: مزحو امام(ره) مى فرمايد (و هو اما بالنفس واما ما دونها» قصاص دو قسم اسية: 


قسم اول: قصاص نفس يعنى انسانى شخصى را كشته است در برابر قصاص مى شود يعنى او را مى كشيم و جون نفس در برابر 


در قصاص نفس جهار جهت بررسى مى شود: 

جهت اول: موجب قصاص؛ در جهت اول» بحث در اين است كه جه عملى موجب قصاص مى شود. 

جهت دوم: شرايط قصاص؛ شرايطى وجود دارد كه اكر آن شرايط جمع باشد قصاص انجام مى شود مثلا: 

١-تساوي‏ دن ذين؛ بعتى عردو سلما باشند تابراين اكر مسلمانى كافرى را بكشد برائ قتل كافرة مسلماق راقضاض تمى 
1- تساوى در حريت؛ اكر حر عبدى را بكشد براى قتل عبد حر را قصاص نمى كنيم. 


*- قاتل يدر مقتول نباشد؛ اكر يدرى كرجه عمداً فرزند خودش را بكشد قصاص نمى شود براى فرزند يدر را قصاص نمى 


جهت سوم: راه اثبات قصاص؛ آيا قصاص با بينه ثابت مى شود يا با اقرار. 


ص: 4/ 


كرده دست كسى را شكسته يا قطع كرده يا ياى كسى را قطع كند قصاص دارد و اين را قصاص طرف مى كوييم طرف هم به 
معناى عضو است. و به زودى قصاص طرف را مورد بحث قرار خواهيم داد. 


جهت جهارم: كيفيت اجراء حكم قصاص؛ يس از اينكه شخص محكوم به قصاص شد طريق اجراء حكم جيست؟ 
كه هر يكك از اين امور به تفصيل بررسى مى شود. 


الشرايط الآ-تيه» اككر انسان جان محترمى را بككيرد و يكك انسانى را كه شرعاً ريختن خونش حرام است بكشدء موجب قصاص 


انيت بعتن “دو ززار 'كققة الشاتى :ين كتانابك 'كشته شود بسن: 


اولا بايد ازهاق روح بكند يعنى كارى كند كه روح از بدنش خارج شود بنابراين اكر يكك دارويى به كسى بخوراند كه 


ثانياً: ازهاق النفس المحترمه [يا معصومه] هر ازهاق روحى قصاص ندارد مثلا شارع مقدس كفته است ساب النبى يعنى كسى 


كه سب ييامبر كرد مهدورالدم است و الادنى منه فالادنى هركه نزديكتر به اوست بايد بزند او را بكشد. 


در زمان بيامبر(ص) دو نفر بودند كه به ييامبر دشنام مى دادند اشعارى كفته بودند در اشعارشان هجو كرده بودند. ييامبر 
دستور داد اينها را بكشيد «و ان كانا متعلقين باستار الكعبه) ولو رفته اند به كعبه يناهنده شده و دست به يرده تضرع كنند بايد 


كشته شوند خونش محترم ني نيست مهدور الدم است و قصاص ندارد. 
توضيحى ييرامون نفس غير محتر مه و غير معصومه: نفس غير معصومه دو كُونه است: 


-١‏ نفس غيرمحترمه به صورت عام, نظير ساب نبى كه كفتيم وقتى به يبامبر دشنام دهد هر كسى مى تواند او را بكشد احترام 


ص: 9 


-١‏ غير محترمه به صورت خاص نسبت به بعضى از اشخاص يعنى افرادى خاص حق دارند او را بكشند. 


مثال اول: نظير قاتل يعنى كسى زده شخصى را كشته است ولي دم او مى تواند قصاص كند و قاتل را بكشد يس نسبت به ولى 
دم مهدورالدم است و اكر يكك انسان اجنبى كه هيج نسبتى با مقتول ندارد بفهمد قتل انجام شد و با خود بككويد بدكارى كرده 
است و بدون هماهئككى با ولى دم قاتل را بكشد در اينصورت خودش نيز قصاص مى شود جون آن شخص مقتول نسبت به 
اين فرد اجنبى معصوم الدم بود نه مهدور الدم حتى خود ولى دم بايد براى انجام قصاص با حاكم شرع هماهنكك كند و لذا اكر 


براى ولى دم محرز شود مى تواند قاتل را قصاص كند اما اكر اذن نكيرد به خاطر اجراى قصاص بدون اجازه تعزير مى شود. 


مثال دوم: اكر كسى زناى با محارم مرتكب شود حد قتل دارد و مهدورالدم است اما هر رهككذرى حق ندارد اين زانى را 
بكشد بلكه فقط حاكم اختيار دارد حكم اجراى قتل او را صادر كند. 


مثال سوم: لواط كننده مهدورالدم است اما اجراى حد در اختيار حاكم است. هرجند در اين مورد اختلاف است كه اكر غير 
حاكم حد اعدام را اجراء كرد آيا قصاص دارد يا خير؟ اما در مثل قاتل هيج اختلافى نيست در هر صورت در همه مثال ها اذن 
حاكم شرط است. 


مرحوم صاحب شرايع در تعريف قصاص فرمود «و هو ازهاق النفس المعصومه المكافته عمداً عدواناً(1) نسبت به تعريف امام 


مرحوم محقق دو قيد اضافه كرده اند: 


151١ ص:‎ 


.ةا/١ محقق حلى. شرايع الاسلام ج 2 ص‎ 00-١ 


-١‏ المكافئه يعنى اين نفسى را كه از بين مى برد كفو نفس خودش باشد مكافئ و مساوى با نفس خودش باشد اين قيد 
همانجايى كه مسلم عمداً غيرمسلم را بكشد خارج مى كند مسلمان براى كافر قصاص نمى شود تساوى شرط است و مكافئه 


در حريت ملاكك است و حر به خاطر عبد قصاص نمى شود.10) 


عدواناً و من غير حق كشته شود در آن صورت قاتلش قصاص مى شود. 
فرقى بين تعريفى كه امام داشتند با تعريفى كه مرحوم محقق در شرايع دارند نيست زيرا هر دو قيد اضافه ذكر شده در كلام 
محقق در تعريف امام طى بيان شرائط آمده است. 


امام مى فرمايد «يتحقق العمد محضا بقصد القتل بما يقتل» كشتن يكك انسان از نظر قصد و عدم قصد به جهار صورت تصور 
مى شود سه قسم ازاين جهار صورت عمد است و يكك قسم شبه عمد است. 
فبورت اول: با فضصذ ققل و به.وسيله آلك قتالة يا فعل كشبده1 8 انساق را يكشد, بعلا مدا بااركك كلوله يا حافر ندر قلت 


كسى واو را بكشد. اين صورت مصداق قطعى و عرفى و قدر متيقن از قتل عمد است. 
ص: 17 


-١‏ (") امام قيد مكافئه را در آخر بحث تحت عنوان شرايط آورده اند. 
)قعل كشددة مق يدك عمد وبا قضد قتل الساتى :زا ان بلقدى برك كلد ذن ابنها الت كشنداه فسدث يلكه فعل طن آذ 
يرت كردن كشنده است. 


صورت دوم: عمداً با آلت يا فعلى كه غالباً كشنده نيست اقدام به قتل كند مثلاً يكك جوب يا عصا دست مى كيرد به سر كسى 


مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد فيه قولان(١)‏ در اين مسئله دو قول است قول اشهر اين است كه اين قتل عمد است بلكه مى 
كويد «عليه عامه المتاخرين» بنحو عموم علماى متاخرين مى كويند اين قتل عمد است خود ايشان (صاحب جواهر) هم مى 
كويد «لم اجد فيه خلافا» خلافى هم من نديديم معمولا علما كه بحث مى كنند مى كويند اين قتل قتل عمد است ولى در 
كشف اللثام فرموده است «و ظاهر الاكثر انه ليس بعمد)(1) اما مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد ما جنين اكثريتى را نيافتيم. 
مرحوم شهيد در لمعه عمد بودن را به قيل نسبت مى دهد0) و اين ترديد مى رساند كه خود شهيد اول معتقد نيست كه اين 


قسم دوم قتل عمد باشد لذا بعنوان قيل فرمود شايد منشاء اين ترديد هم روايات باشد. 


-١‏ (0) شيخ جواهرىء جواهرالكلام» ج7١5‏ ص13١:‏ ( نعم (لوقصد القتل بما يقتل نادرا فاتفق القتل) به ( ف ) - إن فيه على ما 
قيل قولين» ولكن (الأشبه) بأصول المذهب و قواعده التى منها صدق إطلاق الأدله أن عليه (القصاص) بل الأشهره بل لعل عليه 
عامه المتأخرين كما اعترف به فى الرياض» بل لم أجد فيه خلافا و إن أرسل» بل فى كشف اللثام نسبته إلى ظاهر الأكثر» ولكن 
لم نتحققه. نعم يظهر من اللمعه نوع تردد فيه) 

)2(-١‏ فاضل هندى. كشف اللثام» ج١١‏ ص .٠١‏ ط جديد. 

*- (0) شهيد اولء» لمعه الدمشقيه.» ص558. 


0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


تذكر اخلاقى (جهارشنبه ها): به عنوان تذكر اخلاقى يكى از جالش هاى دينى حوزوى را مورد بررسى قرار مى دهيم. 


امروز با جند نفر از علماء كشمير هند يكك ملاقاتى داشتيم و طول كشيد. واقعا جاى خيلى تأسف است در يكك كشورى كه 
تعداد شيعه در آن زياد است در هند و كشمير جمعيت يكك ميليارد و سيصد ميليون رسماً اعلام مى شود و كويا غير رسمى 
حدود يكك ميليارد و ششصد يا هفتصد ميليون نفر جمعيت دارد. در كشمير تقريبا يكك ينجم مسلمانان شيعه هستند ولى 
متاسفانه علماى معتبر آن ديار رو به افول است اخيرا وهابى ها آنجا تلاش بالابى دارند و يول خرج مى كنند مدرسه و حوزه 
مى زنند براى نمونه در يكك روستاى صد در صد شيعه مسلط شدند و تمام مظاهر تشيع را ممنوع كردند حتى در فكر تأسيس 
يكك دانشكاه اسلامى (وهابى) هستند به طورى كه شيعه نيز درخواست كرد كه اكر اجازه تأسيس دانشكاه به وهابى ها داده 
شود براى شيعه نيز بايد جنين اجازه اى داده شود اما اصل مطلب اين است كه اكر شيعه دانشكاهى تأسيس كرد ساز و كار آن 
جكونه تأمين مى شود؟ آن آقايان مى كفتند نياز به روحانى دارند نياز به تقويت حوزه هايشان دارند به ما هم اصرار مى كنند 
بياييد يكك سرى بزنيد حوزه هاى آنجا را تقويت كنيد و ترتيبى دهيد طلابى كه از هند و كشمير به ايران مى ايند بطور اصولى 
تربيت علمى شوند و به اجتهاد برسند آنها مى كفتند بعضى از طلابى هم كه مى آيند در ايران درس مى خوانند وقتى برمى 
كردند ظهور جشمكيرى ندارند و حداكثر در يكك مسجدى در يكك روستاى 80 يا ٠٠١‏ نفره يكك نماز جماعتى مى خوانند و 
مجالس وعظى داير مى كنند در حاليكه مردم انتظار دارند وقتى از قم برمى كردند مقالاتى منتشر كنند سخترانى هايى در 
مجامع عمومى داشته باشند و در تلويزيون مصاحبه داشته باشند تاليف و تدريس داشته باشند و براى انظار عمومى يكك افقى 
باز بكنند. على اى حال درخواستشان بيشتر اين است كه طلاب فاضلى تربيت شوند كه بتوانند با زبان رايج هر منطقه 
ياسخكوى شبهات اينترنتى تلويزيونى و ماهواره اى در سطح كشور با بيننده بيش از جند ميليارد باشند. آقايان مى كفتند سابقا 
٠‏ تا "٠٠‏ سال قبل زبان فارسى آنجا رواج داشت حتى كتبيه هائى در مساجد و مكان هاى مذهبى با اشعار فارسى نوشته 
شده بود ولى الا-ن دولت حتى از زبان اردو روى كردان است و به زبان انكليسى روى آورده است اكر يكك طلبه فاضلى كه 
بتواند مسلط بر زبان انكليسى يا ديكر زبان ها باشد و از جهت فقهى» علمى و دينى هم قوى باشد و بتواند آنجا صحبت كند 
جايش خالى است و صد البته ما نيز دلمان مى خواهد كه حوزه علميه قم يكك حوزه با نشاطى باشد طلابمان دست به قلم 
باشند نويسنده باشند بتوانند جه در ايران و جه در ديكر مناطق جهان در سطح دانشككاه ها در حد دانشجويان سخترانى هاى 


علمى و قانع كننده و استدلالى داشته باشند. 


ص: كن 


من به مناسبت هيئت امناء جامعه المصطفى اغلب ايالات هند را رفتم (البته به كشمير نرفته بودم) و ديكر جاها نظير سريلانكا نيز 
سفر كردم. در سريلانكا جمعيت زيادى مسلمان معتقد به اهلبيت عاشق اهلبيت ولى سنى هستند واقعا علاقمند به اهلبيت هستند 


ما در نماز جمعه آنها شركت كرديم وقتى ما وارد شديم خطيب جمعه تجليل كرد و احترام كذاشت و بعد از اينكه نماز تمام 
شد جمعيت نما زكزار ريختند دور ما كه يكك نفر روحانى شيعه از قم را ديدند سعى مى كردند به هر نحو ممكن ابراز علاقه 
نمايند من همان وقت بيش خود واقعا احساس كردم اكر يكك روحانى وارسته داشته باشيم كه به زبان آشنا باشد و برود آنجا 
كلماة اهلسة وا كنت از حات وندل من بذاررتن. 


در تايلند و اندونزى و مالزى نيز مردم سنى ولى عاشق اهل بيت هستند. اندونزرى حدود 6" ميليون نفر جمعيت دارد بيش از 
درصد مسلمان سنى و علاقمئد به اهلبيث هستند اصلا جيزى كه به كوششان نخورده تعارض بين شيعه و سنى است در اين 
فكرها نيستند در اين وادى ها نيستند. (هر جند اخيراً وهابى ها فتنه كرى مى كنند) ما آنوقتى كه رفتيم روز عاشورا بود كفتند 
اينجا روستايى است كه همككى سنى هستند و در سال روز عاشورا مقتل خوانى مى كنند از صبح شروع مى شود تا شب دسته 
مى روند و يكك ساعت مى نشينند و مى روند دوباره دسته بعدى مى آيد وو يكك ساعت مقتل خوانى مى كنند شايد بيش از 
صد هزار جمعيت در اين مجلس روز عاشور شركت دارند يكك نفر هم يكك كتاب در دست دارد و به عربى مقتل مى خواند. 
ما علاقمند هم بوديم در آن جلسه حضور بيدا كنيم سفيرمان نكذاشت كفت مصلحت نيست فكر مى كنند يكك توطئه اى بوده 
عليه آنها يا برنامه ريزى شده بوده كه شما برويد و خلاصه يكك دو دستككى ممكن است ايجاد بشود. و ما احتياط كرديم و 
نرفتيم اما بعدا فهميديم احتياط بيجايى بود اكر رفته بوديم بهتر بود در همان اندونزى نهضه العلما دارند كه اين تشكل جند 
ميليون نفر عضو دارد رييس نهضه العلما آقاى وحيد عبدالحميد بود كه يكك دوره جهار ساله هم ريبس جمهور شد. ما رفتيم 
در منزلشان بحدى اظهار علاقه به تشيع مى كرد مى كفت من وقتى ريبس جمهور بودم يكك سفر به ايران آمدم خدمت آقا 
(مقام معظم رهبرى) رسيدم يكك دوره تفسير الميزان به من اهدا كردند هفته اى يكك روز با جمعى از آقايان مباحثه تفسيرى 
دارم با تفسير الميزان كار مى كنيم خيلى تعريف مى كرد كه جه تفسير جامعى است و نيز مى كفت من هر روز اين شعر را مى 
خوانم «لى خمسه اطفى بهم حر الجحيم الهاتمه المصطفى والمرتضى وابناهما و الفاطمه) ينج نفر دارم كه بوسيله توسل به آنها 
آتش جهنم را به روى خودم خاموش مى كنم اين ينج نفر المصطفى و المرتضى وابناهما والفاطمه آنوقت وابناهما را تفسير مى 
كرد و مى كفت يعنى الحسن و الحسين مى ككفت مااز نظر اعتقادى شيعه هستيم در عمل به فتواى شافعى عمل مى كنيم بين 
شيعه و سنى فرق نمى كذارند از نظر اعتقاد شيعه هستيم يعنى دوست اهلبيت هستند اما در مقام عمل به فتواى شافعى عمل مى 


كنيم. 


ص: 10 


مادر بركشت در هيئت امناء جامعه المصطفى مطرح كرديم قرار هم بر اين شد به يكك تعداد از طلاب مساعد همان منطقه 
زمان بيشترى براى اقامت در ايران بدهند تا به يكك سطح بالا-بى تا قريب به اجتهاد و مجتهد متجزى برسند در نتيجه بشود 
حداقل 7 يا ٠‏ نفر مجتهد را بفرستند آنجا همانكونه كه اهل سنت يكك جمعيت افتاء دارند شيعيان نيز اين جمعيت افتاء درست 
كنند و قطعا مى توانند موثر باشند. انتظارمان از حوزه از شما برادران بزركواران اين است كه با همت عالى درس بخوانيد تنها 
به فقه و اصول اكتفا نكنيد كلام و فلسفه و تفسير لازم است آشنايى به زبان لازم است حتى به اين بسنده نكنيم كه شبهه اى 
كه منتشر شود و ما ياسخ بدهيم بلكه بايد زمينه هاى ايجاد شبهات را بشناسيم و بيشكيرى كنيم. همه اينها سازكارهائى دارد 


كه در جاى خود مورد توجه است. 
بحث فقهى: درمعناى عمد كفتيم قتلى كه انجام مى شود از جهار صورت بيرون نيست 


-١‏ قتل با قصد و آلت قتاله -١‏ قتل با قصد و آلت غير قتاله *- قتل ببدون قصد و باآلت قتاله *- قتل بدون قصد و غير آلت 
قتاله.(1) 


قسم اول اين بود كه به قصد قتل و با آلت قتاله يا فعل كشنده قتل انجام شود و كفتيم اين صورت اول قدر متيقن صورت عمد 


است و صدق عرفى هم دارد و مما لاشبهه فيه كه قتل عمد است. 
ص: 18 


صورت بيرون نيست محور تشخيص اين جهار صورت است و بايد يرداخت ديه از اين طريق معلوم شود كه ديه قتل عمد بايد 
بدهيم يا ديه قتل شبه عمد يا خطا. 


قسم دوم اين است كه بوسيله جيزى كه نوعا كشنده نيست بقصد قتل مثلا با يكك عصا يا جوب مى زند كه نوعا كشنده نيست 


يا يكك سيلى يا مشت مى زند كه نوعا كشنده نيست اما اينجا تصادفا موجب قتل مى شود آيا اين عمد است يا نه؟ 
مرحوم صاحب جواهر فرمود «فيه قولان» در اينجا دو قول است؛ 

قول اول قتل با قصد و با آلت غيرقتاله مصداق عمد است. 

قول دوم قتل با قصد و با آلت غيرقتاله مصداق عمد نيست. 

ولى اشهر اين است كه اين عمد است و هر يكك از دو قول به روايات تمسكك كردند. 

دليل قول اول: 


١-صحيحه‏ عبدالرحمن بن حجاج(١)ال‏ قال لى ابوعبدالله(ع) «يخالف يحيى ابن سعيد قضاتكماعبدالرحمنبنحجاج مى كويد از 
كوفه شرفياب محضر امام صادق شدم آن حضرت فرمود يحيى بن سعيد كه قاضى مدينه است (در مورد قتل)با قضات شما كه 
در كوفه هستند مخالفت و تفاوت رأى در حكم و فتوى قتل دارند؟ «قلت نعم كفتم آرى با هم مخالفند«قال هات شيئا مما 
اختلفوا فيه»امام فرمود يكك مورد از جاهايى كه باهم اختلاف دارند را براى من بككوهقلت اقتتل غلامان فى الرحبه» يكك موردش 
اين است كه دو جوان در نزديكى كوفه در محلى به نام رحبه با هم جنكيدند«فعض احدهما صاحبهايكى ار آنها طرف مقابل 
را كاز كرفت«فعمد المعضوم الى حجر؛آنكه كه كاز كرفته شده بود ناراحت شد دست برد يكك ستككى را برداشت«فضرب به 
رأس صاحبه الذى عضابا آن سنكك زد به سر آن كاز كيرنده«فشجهاشكافت فرق سرش راهفكزاكرٌ يعنى دردى تمام وجودش 
را كرفت«فمات» آنطرف مردهفرفع ذلكك الى يحيى بن سعيد» قضيه قتل يرونده اى شد و بردند نزد يحيى بن سعيد«فاقاصه» اين 
قتل را عمد كرفت و دستور قصاص داد «فعظم ذلكك الى ابن ابى ليلى و ابن شبرمه) اين حكم براى ابن ابى ليلى و ابن شبرمه دو 
قاضى كوفه خيلى كران تمام شد «و كثر فيه الكلام» بحث و كفتكو بين اين قضات زياد شدهو قالوا انها هذا الخطاءاين ابى ليلى 
و ابن شبرمه مى كفتند اين قتل خطايى است نه قتل عمد كه قصاص بخواهد «فوداه عيسى بن على من ماله) عيسى بن على كه 
والى و حاكم و امير مدينه بود ديد قاضى او اشتباه كرده و يكك شخصى را بى جهت قصاص كرده است ديه اش را از مال 
خويش يرداخت «فقال)امام فرمودند«ان من عندنا»آن قضاتى كه در مدينه هستند و يبش ما هستند«ليقيدون بالوكزه)»(وكزه سيلى 
است) امام فرمودند قضات ما اكر كسى سيلى بزند به يكك كسى و طرف بميرد قصاص مى كنند آنجا با سنكك زده فرق را 
شكافته جطور بككوييم قتل خطايى است؟ «و انما الخطأ ان يريد الشيئ فيصيب غيره» خطا براى آنجايى است كه انسان مى 
خواهد به آهويى مثلاً بزند به انسان مى خورد قصد كسى را مى كند ولى اصابه به غير مى شود. يس امام اين مورد را قتل عمد 


فرض كردند. 


ص: /4 


.١ ابواب قصاص نفسء» ح‎ »١١ حر عاملى» وسائل الشيعه» ج215 ص 6"”. باب‎ 00-١ 


بررسى روايت 
اولا:معناى غلامان يسر بجه نيست بلكه مراد دو فرد بالغند و الا اكر غير بالغ بودند كه اين حكم نبود. 


ثانياً:مقاتله در جايى كفته مى شود كه طرفين قصد قتل دارند يس از اقتتل قصد قتل را مى فهميم يعنى دو جوان بالغ با هم به 
ميدقتل ذر كت يلاف ابن م راخدا را لكف :او من تر أهد ابورا تكش يكل يشدض كرد كاد كزفف اذ دوس رمك 
را برداشت و زد به سر او يس با قصد قتل و بدون آلت قتاله بود.وشاهد ما ذيل روايت است كه فرموده«ان من عندنا ليقيدون 
بالوكزهو بديهى است كه سيلى آلت قتاله نيست لذا مراد همانجاست كه قصد قتل دارد و از يكك وسيله اى كه نوعا كشنده 
نيست استفاده مى كند فرمود قضات ما قصاص مى كنند يعنى قتل عمد است يس اين روايت در محل شاهد حرف ما كه قصد 
قتل دارد ولى آلت كشنده نيست قابل استدلال است كه قتل عمد است. 


؟"-صحيحه حلبى2١)‏ قال قال ابوعبدالله(ع)«العمد كل ما اعتمد شيئا فاصابه بحديده او بحجراو بوكزه فهذا كله عمدا)هر كسى 
كه قصد قتل كسى را مى كند و با يكك تكه آهن يا با يكك حوب يا عصا يا با سيلى مى زند مى فرمايد همه اينها عمد حساب 
مى شوده«والخطا من اعتمد شيئا فأصاب غيره» خطا براى آنجايى است كه تعمد دارد يكك شخصى را بزند ولى به غير مى خورد 


و غير كشته مى شود. روايت ديكر هم هست انشاءالله بحث بعدى. و صلى الله على محمد و آله الطاهرين. 


ص: /1 


-١‏ (7) حر عاملى؛ وسائل الشيعه. ج19 ص 0*8 باب١1»‏ ابواب قصاص نفس» ح". 
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بحث در صورى از قتل بود كه صدق مى كند قتل عمد است و قصاص دارد: 


صورت اول:شخصى با قصد كشتن و با آلت قتاله نظير اسلحه كرم و شئ آهنى كشنده و به قول عرب ها واحد يموت ضربه اى 
مى زند ومى كشد. كفتيم اين صورت قدرمتيقن از صور عمد است كه بلاشبهه هم صدق عرفى دارد و هم بزركان در آن 
اختلافى ندارند. 


صورت دوم:با قصد قتل ولى با آلت غيرقتاله يعنى با يكك جيزى كه نوعا كشنده نيست مى زند و طرف مى ميرد مثالا با جوب 
يا عصا كه آلت قتل نيست مى زند يا يكك سيلى يا مشت مى زند يا سنكك كوجكى كه هيجكدام آلت قتاله و كشنده نيست مى 
زند و طرف مى ميرد اما فرض اين است كه به قصد كشتن مى زند در اين صورت نيز كفتيم مشهور علما قائلند عمد حساب 
مى شود. بلكه صاحب جواهر از صاحب رياض نقل كردندكه فرموداعليه عامه المتاخرينافقط مرحوم شهيد فرموداقيل» كفته 
شد كه اين صورت نير قعل عمد اسثه وما از اين عبارت شهيد برداشت كرديم كه مثلا ترديد دازد ولى ديكران به صووت 
قطع كفتند» قتل عمد است. و كفتيم روايات باب دو دسته است. 


دسته اول رواياتى كه مى كويد اقدام با قصد قتل ولو با آلت غيرقتاله؛ قتل عمد است كه ديروز برخى روايات آن را خوانديم و 


امروز مجددا آنها را مورد بررسى قرار مى دهيم. 


-١‏ صحيحه عبدالرحمن بن حجاج(١)‏ امام به ابن حجاج فرمودند قضات شما در كوفه با قضات مدينه اختلاف دارند؟ ابن 
حجاج كفت بله امام فرمود يكك مورد را بيان كن ابن حجاج كفت در رحبه دو غلام دعوا كردند يكى با سنكك زده بود به 
فرق طرف دعوا واو كشته شده بود و قاضى مدينه حكم قصاص داد ولى قضات كوفه اعتراض كردند و كفتند اين قتل خطايى 
(شبه عمد) است امام فرمود :قضاتى كه بيش ما (مدينه) هستند يقيدون بالوكزه حتى اكر كسى با يكك سيلى بميرد حكم 
قصاص مى دهند قضات كوفه جكونه مى كويند اكر با سنكك كسى را بكشد قتل عمد نيست و بعد اضافه كردند خطا مربوط 
بهاجائى اسك كدانقطه خاضى و هدفت كرفت ولى الأشاها به نقطه د يكرئ:اضابت كرد: 


ص: 14 
)1(-١‏ الحر العاملى» وسائل الشيعه. ج4؟» ص 8"؛ باب »١١‏ ابواب قصاص نفسء ح١.‏ 


-١‏ صحيحه حلبى(12)«العمد كل مااعتمدشيثافاصابه بحديده او بحجر او بعصااو ب وكزهافر مودا كربه قصدقتل وبا هريكك از آهن يا 
بيدكف: ا عهنا باح با سيل "كس را يكقد قل حك الست 


دسته دوم:رواياتى كه مى كويند اقدام با قصد قتل و با آلت غيرقتاله اكر منجر به قتل شود شبه عمد است. 


١-موثقه‏ ابى العباس(؟) عن ابى عبدالله(ع) قال«قلت لهابه امام عرض كردء«ارمى الرجل بشيئ الذى لايقتل مثلهايكك جيزى كه 
اككر به انسان اصابت كند كشنده نيست را به طرف كسى يرتاب مى كنم. 


ملاحظه مى فرماييد عبارت«ارمى الرجل»؛ ظهور در اين دارد كه به قصد كشتن مى زند اما آلت قتاله نيست.«قال»امام در جواب 
فرمود«هذا خطاء» اكر كسى با قصد قتل اما با يكك وسيله غيرقتاله شخصى را كشت خطا محسوب مى شوداثم اخذ حصاداً 
صغيره) سيس امام دستشان را دراز كردند يكك مشت ريكك كوجكك برداشتند «فرمى بهاا و سنكك ريزه ها را يرت كردند (مى 
عواسعيد بقرماتك:ا كر مكل اين ويكه ها ايكوته عروهارا يرث كند و كسى :زا بكشددابن قدل عمد نبست) اقلت ارس الشاه) 
راوى مى كويد مجدداً يرسيدم؟ مى خواهم يكك كوسفندى را بزنم «فاصيب رجلا اما به انسانى اصابت مى كند و او را مى 


كشد «قال هذا الخطاء الذى لاشكك فيه) امام فرمود اين خطاى محض است و هيج شبهه اى در او نيست كه عاقله بايد ديه 


ص: ل( 


0050-١‏ الحر العاملى. وسائل الشيعه» ج54 ص 3 باب زدلة ابواب قصاص نفس » ح3. 
إكفره الحر العاملى. وسائل الشيعه» ج54 ص /3 باب زدلة ابواب قصاص نفس » ح»7. 


فرق شبه عمد با خطاى محض: در شبه عمد قصاص نيست ديه دارد و خود قاتل بايد بيردازد. اما در خطاى محض قصاص 


نيست و ديه دارد اما ديه را عاقله بايد بيردازد. 


امام در ادامه فرمودند«والعمد الذى يضرب بشيئ الذى يقتل بمثله) عمد آن است كه با جيزى بزند كه قتاله و كشنده است محل 
بحث صورتى بود كه قصد قتل دارد اما آلت كشنده نيست كه امام صريحا فرمود«هذا خطا» اين قتل عمد نيست بلكه شبه عمد 


است. 


كنند كه فرمودهفى الخطا شبه العمد ان تقتله بسوط او بالعصا او بالحجاره»قتل شبه عمد آن است كه شخصى را به وسيله تازيانه 
ياعصا ويا سنكك كه آلت قتاله نيست بكشى(از اين عبارت معلوم مى شود قصد قتل دارد اما آلت قتاله نيست)«ان ديه ذلكك 


تغلظ» و ديه شبه عمد هم ديه مغلظه است (بعدا در اقسام ديات كفته مى شود)«و هى مأه من الابل» ديه اش صد شتر است. 


تاكنون دو دسته روايت را ملاحظه فرموديد كه از نظر سند طايفه اول صحيحه دارد و حجت است و طائفه دوم نيز موثقه دارد 
جمع يكى را بر ديككرى حمل كنيم اين اولى است و اكر نشد بايد از طريق قاعده باب تعارض به مرجحات مراجعه كنيم. 


راه جمع اول:يمكن ان يقال كه طايفه اولى را حمل مى كنيم به يكك معنايى كه با دومى مخالف نيست مثلا آنجا كه فرمود 
«العمد كل ما اعتمد شيئا فاصابه بحديده او بحجر او بعصا) مى توانيم معناى عام عمد را اراده كنيم كه شبه عمد را نيز شامل 
هن شود بعثى دو آن ذو روابت كلام كنت عسد ابن الست كدراعسد كينا فاضابة يححروشية عمد فراد اسث وس آن دو 


روايت از بحث ما خارج است. 
ص: ٠6١١‏ 


.١١ح الحر العاملى» وسائل الشيعهء ج4؟: ص 94" باب١1. ابواب قصاص نفسء‎ )6( -١ 


روايت دسته دوم هم مى كويد شبه عمد است قصاص ندارد يس به قرينه همين روايت دسته دوم مى كوييم مراد از عمد در 


دسته اول شبه عمد است و تعارض برطرف مى شود. 
نتيجه:درصورتى كه كسى قصد قتل دارد و آلت قتاله نيست قصاص ندارد. 


مناقشه در راه جمع اول:اين احتمال رد مى شود و نمى توانيم بككوييم مراد از عمد شبه عمد است زيرا روايت اول در مقام 
اختلاف بين قضات مدنى و عراقى بود وامام فرمود «من عندنا يقيدون بالوكزه» قضات مدينه در قتلى كه با سيلى انجام شده 
ناقاك قصناضن كي كقده أوي عنازات نكا ةمق دهن قطعا عمد فراد اتيت كه قضاط "داه حون دوقي عند فصاهن برا تداوة: 


راه جمع دوم:يمكن ان يقال در دسته دوم مى كويد به امام عرض كردم «ارمى الرجل بشيئ الذى لايقتل مثله قال هذا 
خطاافرض ما آنجايى است كه قصد قتل دارد ولى آلت قتاله نيست و كفتيم ظاهر روايت اين است كه ارمى الرجل يعنى قصد 
كشتن دارد منتهى آلت آن قتاله نيست اينجا قابل توجيه است كه بكوييم معلوم نيست معناى ارمى الرجل قصد قتل باشد بلكه 
شايد قصد قتل ندارد و بدون قصد قتل سنكك يا جوبى را يرت مى كند و تصادفا طرف كشته مى شود يعنى به قرينه روايات 
دسته اول كه مى كفت عمد است وقتى اينجا امام فرمود خطا است معلوم مى شود مراد اين است كه قصد قتل نداشته است در 


اينصورت اين روايات از بحث ما خارج مى شود. 


مناقشه در راه جمع دوم: ممكن است كفته شود اين حمل خلاف ظاهر است زيرا اينكه مى كويد ارمى الرجل يكك شخصى را 
در نظر مى كيرد ووبه سمت او يرتاب مى كند و آن طرف كشته مى شود با جيزى كه اين يرتاب كرد ظهور در اين دارد كه 


مى خواهد بكشد و قصد قتل دارد منتهى آلتش قتاله نيست. و حمل بر صورت بدون قصد قتل خلاف ظاهر است. 


٠١, ص:‎ 


اكر بيذيريم كه هر دو راه جمع قابل مناقشه استء با دو دسته روايت مواجهيم كه دسته اول در ما نحن فيه مى كويد عمد است 
و قصاص دارد دسته دوم در همين ما نحن فيه مى كويد خطاست و قصاص ندارد و جون از نظر سند هم نمى توانيم ايراد به 
آن بككيريم ناجار به مرجحات خارجى مراجعه مى كنيم. 


در روايات فرمود«خذ بما اشتهر بين اصحابكك» اككر دو روايت باهم متعارض شدند و قابل جمع نيستند آنكه مطابق مشهور 
باشد مقدم است و اينجا روايات دسته اول يعنى قول به قتل با قصد و با آلت غيرقتاله مطابق مشهور است يس طايفه اول از 
روايات با شهرتى كه طبق آن هست ترجيح دارد. بنابراين مى كوييم هم صورت اول كه قصد قتل دارد و آلت هم كشنده 


است و هم صورت دوم كه قصد قتل دارد ولى آلت كشنده نيست هردو جزء صور قتل عمد است. 


صورت سوم: قصد قتل ندارد ولى آلت قتاله است يعنى مى خواهد تأديب بكند ولى يكك ميله آهنى برمى دارد و به فرق سرش 


مى زند طرف جابجا مى ميرد و بعد مى كويد من قصد قتل نداشتم. 


مرحوم امام(ره) در عبارتشان اين صورت را هم از صور عمد قرار دادند. در مسأله١‏ مى فرمايد: «يتحقق العمد محضا بقصد 
القدل هنا نكل ولو تافو كر كبس ضيه قل ذوعن ا ل من كن كد هيواز كردم اسيك (مووف ولاقام فيد 
است يعنى آلت قتاله نيست (صورت دوم) در اين دو صورت عمد محض است. «و بقصد فعل يقتل به غالبا وان لم يقصد 
القتل» اكر با فعلى كه غالبا كشنده است بدون اينكه قصد قتل داشته باشد كسى را بكشد؛ مصداق عمد است. 


٠١7” ص:‎ 


صاحب جواهر بعد از نقل قول محقق(1) «يتحقق العمد بقصد البالغ العاقل الى الفعل [قصد الى القتل] بما يقتل غالبا؛ اضافه مى 
كندابل و بقصده الضرب1(0) و مى فرمايد يكك مورد ديكر هم كه قتل عمد است آنجايى كه قصد ضرب دارد يعنى نمى 
خواهد بكشد اما به فعل كشنده و آلت قتاله ضرب انجام مى شود. 


دليل مسأله: مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد «بل قيل يفهم من الغنيه الاجماع عليه)(2) از عبارت غنيه استفاده مى شود كه 
مسئله اجماعى است «و لعله كذلك» و مى فرمايد كويا همينطور هم هست يعنى از عبارت غنيه استفاده مى شود مسئله اجماعى 
است «لان القصد الى الفعل المزبور كالقصد الى القتل» ما نمى يذيريم بككويد من قصد قتل نداشتم زيرا قصد فعل با آلت قتاله 
با قصد مستقيم براى قتل تفاوت ندارد. فرض كنيد يكك كلت زير لباسش مى كذارد مى رود در خانه كسى صدايش مى زند 


به مجرد اينكه آمد بيرون به مغز سرش شليكك مى كند و بعد مى كويد من قصد قتل نداشتم اين قابل يذيرش نيست. 


آقاى خويى مى فرمايد «و ذلكك لان قصد الفعل مع الالتفات الى ترتب القتل عليه عادتا لاينفكك عن قصد القتل تبعاً)(2) دليل 
عمدى بودن اين صورت اين است كه قاتل خودش توجه دارد ومى داند كه بر اين فعلش قتل مترتب مى شود و شكك ندارد 
كه اينككونه فعل كشنده است و جنين فعلى با قصد مستقيم و بالاصاله همراه نيست اما از قصد تبعى انفكاك ندارد قصد تبعى 
يعنى ابتداءا قصدش ترساندن و تاديب است اما بالتبع لاينفكك اين قصد از قصد قتل. كرجه واقعا قصد كشتن ندارد بلكه قصد 
ترسائدان ذازد: اما كسى كه مين دائد اكر با اسلحه به مغز كسى شليكك كند كشتده اسث اين ند توائد قضد قتل نداشته باشل 
عرف مى كويند اين مى خواست بكشد بنابراين جزء آنجايى است كه قصد قتل دارد و آلت هم كشنده است. براى استدلال 


فوق روايت هم داريم كه انشاءالله فردا. 


١٠١ ص:‎ 


)0(-١‏ محقق حلى. شرايع الاسلام ج 2 ص ؟. 

.١١ شيخ جواهرى؛ جواهر الكلام» ج”5؛ ص‎ )2( -١ 

و 00 ابن زهره حلى» غنيه النزوع. ص "” (فالعمد المحض هو ماوقع من كامل العقل عن قصد إليه بالا خللاف») 
*- (8) السيد الخويى» مبانى تكمله المنهاج» ج ؟'» ص8. 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 


صورت سوم از صور قتل عمد اين بود كه قصد قتل ندارد ولى آلت قتاله است قصد كشتن ندارد ولى با يكك ابزار كشنده مى 
زند يا فعلى انجام مى دهد كه غالبا قتل بر آن مترتب است. و در بيان همين مثالها و براى بيان دليل كفتيم 


-١‏ كسى كه مى داند كه اكر يكك كلوله به كسى شليكك كرد به جاى حساس مى كشد در عين حال يكك كلوله شليكك مى 


كند و مى كويد من قصد قتل نداشتم و مى خواستم بترسانم يا تاديب بكنم(1) كفتيم صاحب جواهر فرمود در اين صورت 
هرجند قصد قتل نداشت اما به خاطر وجود قصد تبعى قتل عمد است. 


مرحوم آقاى خويى(1) فرمود كسى كه مثلا با يكك ميله آهنى بزركك مى زند به سر كسى و خودش هم توجه دارد كه زدن به 
فرق كسى با اين ميله آهنى نوعا كشنده است؛ كرجه بككويد قصد بالاصاله ندارم مى خواهم بترسانم و تاديب يكنم اما لاينفكك 


-١‏ صحيحه حلبى و ابى الصباح الكنائى 40 جميعا عن ابى عبدالله(ع) در اين روايت حلبى و ابى الصباح به طور جداكانه از امام 
صادق يرسيدند«قالا سئلناه عن رجل ضرب رجلا بعصا فلم يقلع عنه الضرب حتى مات هر دو مى كويند در مورد شخصى كه با 
عصا در يكك مرحله انسانى را آن قدر زد كه مرد؛ يرسيديم «ايدفع الى ولى المقتول» آيا اين قاتل را تحويل اولياء مقتول بدهيم 
«فيقتله» تا او را بكشند؟ يعنى آيا قتل عمد است و قصاص دارد؟ «قال نعم؛ امام فرمود آرى بس امام تاييد كردند كه اين قتل 


١١6 ص:‎ 


.١17؟ الشيخ الجواهرىء, جواهر الكلام» ج7١5 ص‎ )1١( -١ 
.6؟ص.١ ؟-(1) السيد الخويىء مبانى تكمله المنهاج» ج‎ 
ابواب قصاص نفس» ح1.‎ »١١ ام الحر العاملى. وسائل الشيعه» ج54 ص 6 باب‎ 


ملاحظه مى فرمائيد امام هم تاييد كردند كه قتل عمد است و براى قصاصء قاتل را تحويل اولياء دم مى دهند «ولكن لايتركك 
يعبث بها نبايد در اختيار اولياء دم بككذارند كه آنها با او بازى بكنند يعنى همانكونه كه او با عصا مرتب زد تا كشت اينها هم 
بكويند ما مى خواهيم تلافى كنيم و يكى با مشت بزند يكى با عصا بزند يكى با سنكك بزند او را با زجر بكشند «ولكن يجيز 
عليه بالسيف» اجاز يعنى اسرع يعنى با يكك ضربت با شمشير او را بكشند. از اينكه با عصا زد نشان مى دهد قصد قتل نداشت 


اما زدن با اين كيفيت نوعا فعل كشنده است و لذا امام دستور قصاص داده اند. 


# و دوو رادت ديكر داريم(1) تقريبا مضمونش با روايت قبلى يكى است در روايت قبلى فرمود «لم يقلع عنه الضرب» در 


اين دو روايت مى كويد «فلم يرفع عنه الضرب» يس در سه روايت كه هر سه صحيحه است امام در مورد كسى كه بدون قصد 
با آلت غيرقتاله اما با فعلى كه نوعا كشنده است كسى را بكشد حكم قصاص صادر كرهده اند. 


٠١8 ص:‎ 


-١‏ (6) الحر العاملى» وسائل الشيعهء ج19 ص 29 باب١1»‏ ابواب قصاص نفسء ح ١ :٠١‏ عن موسى بن بكرء عن عبد صالح(ع) 
فى رجل ضرب رجلا بعصا فلم يرفع العصا حتى مات, قال: يدفع إلى أولياء المقتول ولكن لايتركك يتلذذ به ولكن يجاز عليه 
بالسيف» و همان ح7١:‏ «عن سليمان بن خالد قال: سألت أباعبد الله (ع) عن رجل ضرب رجلا بعصا فلم يرفع عنه حتى قتل» 
أيدفع إلى أولياء المقتول؟ قال: نعم» ولكن لايتركك يعبث به ولكن يجاز عليه). 


ه- صحيحه فضل بن عبدالملك(١)‏ بحث ما در مورد جمله اى است كه در صدر روايت مرحوم صدوق آورده است. 


روايت را مرحوم صدوق نقل كرد ودر صدر روايت اضافه كرده است «اذا ضرب الرجل بالحديده فذلك العمد اكر كسى را 
با آهن بزند و بكشد قتل عمد است. 


بررسى عنوان «حديده» ابتداثا به ذهن مى رسد اذا ضرب الرجل بالحديده براى جايى است كه قصد قتل ندارد ولى آلتى كه با 
آن آلت زده آهن و كشنده است در همين راستا لازم است تذكر دهيم؛ همين كلمه حديده در روايت ديكر در رديف عصا و 
حجر و وكزه آمده است لذا به قرينه سيلى يا عصا يا حجر مى كُوييم مراد از حديده كه در رديف آنها آمده است يعنى حديده 
صغيره يكك تيكه آهن كوحجكك نا با قرار كرفتن در رديف سيلى زدن تناسب داشه باشد و اينجا كه حديده تنها و مستقل آمده 
است «ضرب رجلا بالحديده» مراد از حديده يكك قطعه آهن كبيره اى است كه كشنده است. در اينجا براى استدلال به روايت 


مقدمتاً دو استظهار لازم است. 
اولاً بايد بكُوييم مراد از حديده يعنى يكك حديده كبيره اى كه آلت قتاله است. 
قانانه اقول ارك كدايها كقيده اسيك 


اين دو استظهار اين روايت مدركك قول سوم مى شود كه اككر كسى بدون قصد قتل و با آلت كشنئده انسانى را بكشد قتل عمد 
حساب مى شود هر جند اين استظهار كمى تقريبا ابهام دارد ولى استظهارى است كه به ذهن بعضى رسيده است كه اينكه امام 
بوم :ذا برب الزجل اللعقوده تلك العحقو از هل تعبا عتيان مى قود زاآين مقهنه م كرك تكن رديه | كر قرا 
قتل داشته باشد و حديده هم يكك قطعه آهن بزركك باشد قطعا قتل عمد است و جاى سوال نيست زيرا بيداست اككر كسى را با 
قصد قتل آنهم با يكك آهن كبيره اى به سرش بزنند قطعا قتل عمد است. يس مورد روايت بايد جائى باشد كه ارتكاب قتل 
بدون قصد قتل و با آلت قتاله انجام شده است تا در اجراى حد شبهه ايجاد شود و امام با اعلان عمدى بودن قتل رفع شبهه 
كند. يس اقوى اين است كه صورت سوم قتل عمد است حتى مرحوم صاحب جواهر(؟) فرمود بين متاخرين خلافى نيست و 
همكان اين صورت را قتل عمد مى دانند. مرحوم آقاى خويى0) و مرحوم شهيد در مسالك(؟) همه اين را قتل عمد مى 
دانند. مرحوم امام هم اين صورت را جزء قتل عمد شمردند و در كتاب ديات جند مثال براى همين فرض كه قصد قتل ندارد 
اما آلت كشنده است مطرح مى كند. 


ص: 17و١٠‏ 


-١‏ (0) الحر العاملى» وسائل الشيعه. ج4؟» ص08 باب 2١١‏ ابواب قصاص نفسء» ح4. 
-١‏ (2) الشيخ الجواهرىء جواهر الكلام» ج57 ص ؟1١.‏ 

*- (7) السيد الخويىء مبانى تكمله المنهاج» ج ١.ص68.‏ 

ع*-(6) شهيد ثانى» مسالكك الافهام» ج6١.‏ ص /ا2. 


طرف زير ضربات بميرد كرجه قصد قتل نداشته باشد قتل عمد است جون فعل كشنده است. 


مثال دوم: و كذا لو منعه من الطعام والشراب فى مده لايحتمل فيه البقا؛ اككر يكك كسى را در يكك اتاق زندانى كند و اجازه 
تدهد ابم و غذاعة اد يرشك واى حمل #اهدض آدامة دا كند "كداتوعا ذر آذ مدت اسان ال كرستكى و تشكى من سرد قر 


اين صورت اكر قتل اثفاق بيفتد قتل غمد است جون كرجه قصد قتل تدارد اما فعلش كشندة اسث. 


مثال سوم: «لو رماه فقتله فهو عمد وان لم يقصده» اكر كلوله به طرف كسى شليكك كند و او را بكشد كرجه قصد قتل نداشته 


باشد قتل عمد است. زيرا تير از آللات كشنده است. 
يس از صور قابل تصور در قتل سه صورت عمد است: 
-١‏ قصد قتل دارد و آلت قتاله است. 

-١‏ قصد قتل دارد و آلت قتاله نيست. 

*- قصد ندارد ولى آلت قتاله اسث. 


صورت جهارم(1١)‏ قصد قتل ندارد آلت هم قتاله نيست مثلا با يكك وسيله اى كه كشنده نيست مثل همين تازيانه يا سيلى يا 


جوب كوحكك مى زند «اما اتفق القتل» تصادفا فعل او منتهى به مركك مى شود آيا اين عمد است يا عمد نيست؟ فيه قولان؛ 
ص: ١٠١8‏ 


-١‏ (4) اين صورت را امام در كتاب قصاص نياوردند زيرا قتل عمد موجب قصاص است و حكم اين سه صورت هم قتل عمد 


دادنك. 


قول اول: مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد عمد است على الاقوى و عدم الخلاف بين متاخرين را ادعا مى كند مخالفى ندارد 
و عن الغنيه الاجماع عليه و ابن زهره نيز ادعاى اجماع كرده است. مرحوم امام در كتاب الديات در مسثله سه مى فرمايد اذا 
قصد فعلا لايحصل به الموت غالبا اكر يكك فعلى انجام دهد كه غالبا كشنده نيست مثلا يك سيلى مى زند يا مثل معلم با يكك 
جوب به دست يا به ياى شاكرد مى زند «و لم يقصد القتل» و قصد قتل هم ندارد. «كما لو ضربه بسوط خفيف او حصاد و 
نحوها فاتفق القتل) مثل اينكه با يكك تازيانه سبكك يا با سنكريزه و نظير آن بزند اما تصادفا طرف مرد «فهل هو عمد او لا؟» آيا 
اين صورت جهارم عمد است يا عمد نيست؟ «فيه قولا-ن اشبههما الثانى» دو قول و اشبه ثانى است كه قتل عمد نيست. تنها 
مخالف مرحوم شيخ است كه در كتاب مبسوط مى فرمايد صورت جهارم عمد است. مرحوم شيخ مى فرمايد ما در قتل تابع 
قصد نيستيم ما جنازه را مى بينيم فرض اين است كه شخصى ولو با سوط خفيف عدواناً انسانى را كشت كرجه مى كويد قصد 
قتل نداشتم و واقعا هم قصد قتل نداشته بود. 


مناقشه در كلام شيخ: مرحوم شيخ با اينكه صريحا روى موارد عدم قصد قتل بحث دارد به جند روايت تمسكك مى كند كه 
ظهور در مورد قصد قتل دارد در حاليكه ايشان مى فرمايد از آن روايات» عدم قصد قتل را استفاده مى كنيم اما بر تمسكك شيخ 
به روايات ايراد وارد است در نتيجه مى كوييم روايات حمل مى شود به آنجايى كه با قصد قتل مرتكب ضرب با آلت غيرقتاله 
شد. ايشان مى فرمايد قصد نداشته است ما مى كوييم بر صورت قصد قتل محمول است يا مى كوييم روايت مطرود است و 
مشهور از آن اعراض كردند و به آن روايات عمل نكردند. بنابراين آن استظهار عرفى شيخ مخدوش است ما مى كوييم 
همانجايى كه فعل كشنده نيست قصد قتل هم ندارد عمد حساب نمى شود زيرا آنهايى كه مى كويند عمد نيست در اين جهت 
فرق نمى كذارند كه عدوان باشد يا مجوز داشته باشد مى كويند در اين صورت كسى كه قصد قتل ندارد فعلى هم كه انجام 


داد كشنده نيست شبه عمد است. 


ص: 6.9 


براى صورت جهارم به جند روايت تمسكك مى شود 


١‏ - فضل بن عبد الملكك (صدر روايت آن بود كه از صدوق نقل شد) ذيل روايت مى فرمايد «سئلته عن الخطاء الذى فيه الديه 
والكفاره» از امام در مورد آن قتل خطايى كه ديه دارد كه شبه عمد مى شود (نه آن خطايى كه خطاى محض است) يرسيدم 
«اهو ان يعتمد ضرب رجل و لايعتمد قتله) آيا قتلى است كه قصد ضرب دارد ولى قصد قتل ندارد «قال نعم» امام فرمود بله اين 
قتل قتل عمد نيست قتل شبه عمد است كه ديه دارد «قلت أرمى شاه فاصاب انساناً» مى خواهم به يكك كوسفند بزنم به نفس 
محترمه اى اصابت مى كند «قال ذلكك الخطاء الذى لاشكك فيه» اين خطاى محض است كه ديه اش با عاقله است. 


- صححه زراره قال «ان ن تعمله و بفت 'عمتدك انْ"است قصد كشتء دارد «صعد تا مثله») 
7 . ابى العباس و زرار قال (ا العمدا و بقتله | ا كه ة ار فيقتله بما بم مثله» با 
آلت قتاله مى كشد اين عمد است «والخطا ان يتعمده ولايريد قتله» قصد او را دارد مى خواهد بزند اما قصد قتل ندارد آلت هم 


كشنده نيست. امام فرمود اين خطاى شبه عمد است 


صحيحه ابى العباس عن ابى عبذالله(ع) قال «قلت له ارمى الرجل بشبئ الذى لايقتل مثله؛ به طرف انسانى جيزى مثلا يكك 


كشنده يبعت مغمولا صلا ١‏ عمل جعراح + م كنتد حوري هى شود يكل مدن يدامر كت نه شوح ابن همان ننه عمد است 


كه ديه دارد حالا آيا ديه اش بعهده خود طبيب است يانه بحثى است كه در كتاب الديات بحث مى شود انشاءالله صورت 


١٠١ ص:‎ 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - دوشنيه 1١‏ آبان ماه 48//٠/4/1/‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 /زع5نلام!ط ألا0لا. 

تيم يكى از موجبات قصاصء قتل عمد است؛ و كفتيم قتل عمد به سه صورت محقق مى شود )١(‏ 

اكنون خلاصه سه صورتى كه كفته شد قتل عمد است؛ در ذيل مى آيد: 

١-اكر‏ با قصد قتل و آلت قتاله يا فعل موجب قتل انسانى كشته شود قتل عمد است و قصاص دارد. 

الداكر بااقضند قل بي الك عالدنا عق كد معيو لذ كقددة تبدت البناق ككنهشوة قز عمد مكو قصاضى ذازة. 

لكر يدوق قد اويا الك لديا نانفل كه ممير يه معدو اميف اننا كان هوه اتبيه كفي كس لاعن زه 
قتل عمد است و قصاص دارد. 


ع- صورت جهارمى نيز تصور شد و كفتيم اكر بدون قصد قتل و با آلت غيرقتاله با فعلى كه معمولا كشنده نيست انسانى كشته 


شود شبه عمد يا خطاى شبه عمد است و ديه دارد و موجب قصاص نيس ت( 7). 


قتل كسى داشته باشد يا خير تفاوتى ندارد يا با فعل كشنده و يا با فعلى كه معمولاً كشنده نيست) انسانى كشته شد؛ حكم 


000 


0000 


)1(-١‏ اين تقسيمات مطالبى است كه تا آخر كتاب قصاص با آنها سر و كار داريم و انواع مثال ها ييش مى آيد بايد بر حسب 


مورد ع شخيص بدهيم قتل عمد است يا غيرعمد؛ لذا بايد مجموعه صورت ها را همواره در ذهن داشته باشيد. 


؟-(5) بحث ازاين موضوع كه مصاديق متعددى دارد در كتاب الديات مى آيد. 


براى مثال از دور صيدى را مشاهده كرد و به طرف آهو شليكك كرد اما تير كمانه كردء به انسانى اصابت نمود واو را كشت. 
ماعنيون زا ا دور كيده فكر كرد اهوااست و شليك كرد عد الكت كذديكك اساة برك تدبو اسك در ايدكرته ضون رو 
مقتول هيج كونه قصدى اعم از قتل يا غيرقتل وجود ندارد لذا مى كوئيم اين صورت خطاى محض است يا مى كوييم خطايى 
است كه لاشبهه فيه» و ديه دارد اما ديه بر عهده قاتل نيست و از باب لايبطل دم امرء مسلم كه در روايت داريم خون مسلمان 
نبايد هدر برود و يايمال شود يرداخت ديه از بيت المال است و در بعضى جاها بر عهده عاقله است(١).‏ 


نتيجه: انواع قتل 


-١‏ قتل عمد؛ كه سه صورت در آن متصور بود وقصاص داشت. 


-"١‏ قتل شبه عمد؛ كه ديه دارد و بر عهده خود قاتل است. 
"'- قتل خطاى محض؛ كه ديه دارد و بر حسب مورد بر عهده عاقله يا بيت المال است. 
مسئله 1 امام در تحرير مى فرمايد «العمد قديكون مباشرتاً و قديكون بالتسبيب» قتل عمد به يكك تقسيم ديكر دو قسم مى شود: 


قسم اول: قتل عمد بالمباشره؛ يعنى با فعل توليدى خود قاتل و بدون هيج واسطه اى انسانى كشته شود مثل اينكه دست به 


كردن كسى مى برد و فشار مى دهد و آن شخص خفه مى شود. 


ققسم دوم قتل عمد بالتسبيب؛ يعنى قاتل عملى مرتكب مى شود كه آن عمل كشنده است و با فعل مستقيم قاتل كشته نشد 
بلكه واسطه وجود دارد. 


عن 11 


"(0-١‏ وجه اينكه عاقله بايد ديه بدهد در كتاب الديات بحث مى شود 


اقسام واسطه: همين واسطه اقسامى بيدا مى كند يعنى يا واسطه (تسبيب) بدون شراكت غير است و يا با شراكت غير است. 


2١‏ واسطه(تسبيب) ندون شراكث: بعتق بدون دخالث: ديكران از نائحيه قاتل فعلى ابجاد م شود كه كشنده استث مثل ادكه 
كلوه ان شليكة فى كند و ككلولة دن فاضلةه دوو :يه الساق اضابت مى كند و اوزامى كشند يا ديواري واروع سر انسانئ 
خراب مى كند و آن شخص زير آوار مى ميرد. يا با زور و اجبار غذاى مسموم را در اختيارش قرار مى دهد و او دانسته مى 


خورد ومى ميرد. :210 


7- واسطه(تسبيب) با شراكت: انسانى را با خدعه كارى مى كند كه انسان عملى مركك آور انجام دهد مثلاً؛ غذاى سمى را مى 
كذارد جلوى يكك انسانى بيجاره و اوو بدون اطلاع غذاى مسموم را مى خورد و موجب مركش مى شود يا انسانى را اجير مى 
كتل و دستون عن دهك بروافلاثى وابكش. باعيوان دزئدة يا سكه خخارى رايد حجان انساتى هن اتذازة و اورا فن اذوه يا تيزهى 


زند. 


به هرحال اقسام تسبيب در ضمن نا ٠‏ مسئله در محدوده اقسام قتل عمد در آينده در همين كتاب قصاص مورد بررسى 


قرار مى كيرد. 
امام براى قتل عمد مباشرى جند مثال مى زنند: 


دراثر فشار و حركتى كه مى دهد ذبح انجام مى شود. 


اك اوالخنق خفه كردق؛ اكر ست دو كريان كس بكدد كردتقن را فشان دهد با دستماك نا بالشتئ روي دهان كسى قرا 
دهد و مانع نفس كشيدن شود و انسانى را بكشد قتل عمد مباشرى است.(1١)‏ 


١١7١ ص:‎ 


-١‏ (©) اينكه حضرت امام در تحرير خنق را با «بالّد) مقيد مى كند از باب مثال است وكرنه غير از خفه كردن با دست راه 


هاى زيادى براى حتف انف وجود دارد. 


#كووالقرب بالسيت» اكر يا مقي كني را ركهد قل عمد بباشرى انه حدق عرف خارد كه ماش :ا كقداست: 


6- «والحجر الغامز») سنكك كوبنده؛ اكر سنكك بزركى را بر انسانى بكوبد به كونه اى كه وقتى مى زند فرو برود و روى بدن 
سكي كندو البان را كفن 3 عيدد جائرى اسك 


ه- «والجرح فى المقتل» يا يكى از مناطق حساس بدن را مجروح كند مثلاً يكك سوزنى در جشم كسى فرو كند كه كشنده 
است يا در مخ جرح ايجاد كند كه اين جرح اكر به يكك جاى ديكر بخورد كشنده نيست اما وقتى به كيجكاه بخورد كشنده 


است (حتى كلوله هم اينككونه است كه اككر به جاى حساس بخورد كشنده است) در اين صورت اكر شخص بميرد قتل عمد 


عد وو فسوهاء نظي مفال ماق قبل موه هاى د ركرى وجوه دارة عثلة أكر عنمن را دن علق كسى يريزد يا ارا مجرز كند كه 


سم را بخورد و غذاى مسموم را در اختيارش قراردهد و او ندانسته بخورد و بميرد قتل عمد مباشرى است. 
مرحوم صاحب جواهر نيز به نقل از كشف اللثام(١)‏ مصاديق فراوانى را بيان مى كند كه عرفاً مى كويند فعل مباشرى است. 


صورت دوم: «و قديكون بالتسبيب» صورت دوم از قتل عمدى اين است كه بالتسبيب واقع شود حضرت امام مى فرمايد ١و‏ فيه 
صور نذكرها فى ضمن المسائل الآتيه؛ قتل بالسبب صورى دارد كه در مسائل آتيه بحث مى كنيم واين بحث را در مسئله سه 


مطرح مى كنند و ما براى نمونه برخى از آنها را بررسى مى كنيم: 


١1١ ص:‎ 


50-١8 فاضل هندى» كشف اللثام» ج١0 ص‎ )0(-١ 


-١‏ لو رماه بسهم: اكر با تير شخصى را هدف قرار داد يعنى از دور تير به انسان اصابت كرد اين قتل مباشرى بالتسبيب است و 
اين مثال با شليكك در مقابل تفاوت دارد زيرا اكر از نزديكك شليكك كند و يا با جاقو بزند روشن است كه قاتل كشت. اما اكر 
از دور تيرى رها شود عرف مى كويد تير مد واو را كشت و لذا در مرحله بعد به دنبال شليكك كننده مى كردد كه قاتل را 
بيدا كند يعنى شخصى تير را رها كرد و خود به كارى ديكر مشغول است صدق عرفى فعل را مستند به آن كلوله مى داند و 
مى كويد كلوله او را كشت لذا مى روند ببينند جه كلوله اى بود جطور بود خصوصياتش جه بود؟ و در قتل مباشرى كاهى 
هيج جيزى در دستش نيست و دست خفه مى كند كاهى با جاقو مى زند اين بالمباشره است اما اكر طنابى به كردن كسى 
محكم بندد و رها كند طرف مقدارى دست ويا بزند طول مى كشد تا بميرد اين بالتسبيب است لذا مثال مى زند «لو رماه 
بسهم) اكر با تير بزند «او ببندقه) يا با كلوله بزند «فمات» و بميرد «فهو عمد عليه القود و لو لم يقصد القتل» كرجه قصد قتل 
نداشته باشد جون آلت قتاله و كشنده است قتل عمد است منتهى قتل عمد بالتسبيب است. 


«كذا لو خنقه بحبل و لم يرخ عنه حتى مات» اكر با يكك ريسمان و يا يكك جيزى شبيه آن كردن انسانى را محكم بست و باز 
نكرد از كلويش تا مرد؛ قتل عمد بالتسبيب است و واسطه همان ريسمانى است كه به كردن او بسته است. 


١١0 ص:‎ 


«او جعل رأسه فى جراب النوره»(١)‏ اكر سر يكك انسانى را در آن نوره هايى كه در آن ظرف قرارداد فرو كند و همجنان نكّه 
دارد تا بميرد؛ قتل عمد بالتسبيب است. 


«الى غير ذلكك من الاسباب التى انفرد الجانى فى التسبيب» به هر حال مثال هاى ديككر از اينكونه وجود دارد كه قاتل خودش به 
تنهايى اين تسبيب را انجام مى دهد و كسى شريكش نيست(1) يعنى بالتسبيب صور و مراتبى دارد وهر مرتبه اش نيز صورى 
دارد و يكك مرتبه از بالتسبيب اين است كه خودش منفرداً آن فعل كشنده را ايجاد مى كند و مثال هايش صور خفه كردن با 
ريسمان يا آب يا جراب نوره و غيره اسث. و مرتبه ديكر تسبيب آن است كه سبب» مستقل نيسث بلكه مثلا با انداختن شخصى 
در مقابل شير يا مار با حركت حيوان منضم مى شود يا با حركت يكك انسان ديكر همراه است يا غذاى مسموم را در اختيار 
شخص قرار مى دهد و او بدون اطلاع از آن غذا مى خورد. بديهى است نمى تواند بككويد خودش غذاى مسموم را خورده 
است بلكه مى كوييم اينجا يكك سبب و يكك مباشر داريم و بايد ببينيم سبب اقوى است يا مباشر اقوى است و سبب اقسام و 


انواعى دارد كه بعداً كفته مى شود تا اينجا مسأله دوم بود بحث بعدى اقسام سبب است. 
ص: ١١8‏ 


-١‏ (8) جراب مطلق ظرف است مثل غلااف شمشير و يا هر ظرفى؛ اينجا مى كويد جراب نوره آن ظرف بزركى كه سابق در 
حمام ها بود و داروى بهداشتى در آن به طور جمعى درست مى كردند وافراد براى نظافت بدن به قدر نياز از آن در ظرف 
كوجكك مى ريختند و استفاده مى كردند. 

-١‏ (7) مثال هاى ديكر نقل كرديم نظير انداختن شخص در قفس شير يا در معرض نيش مار و عقرب يا شريكك شدن انسان 
سوم با قاتل و شراكت سم در كشتن شخصى كه هنكام خوردن اطلاع از مسموم بودن غذا ندارد كه نمونه هاى شراكت در 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - سه شنبه 14 آبان ماه 4//٠//19‏ 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
كفنه شد قثل عمين كاه بالساشرة انجام مى كيرد و كاهى بالتسبيب؟ 


قتل عمد بالمباشره يعنى به فعل خود شخص قاتلء و بدون هيج واسطه قتل انجام مى كيرد. مثلا با دست كلوى كسى را فشار 
مى دهد و طرف مى ميرد يا جاقو مى زند به قلب كسى يا با شمشير كردن كسى را مى زند يا با كارد سر كسى را مى برد؛ الى 
غير ذلك از مثال ها كه كذشت. 


قتل عمد بالتسبيب يعنى شخص يك فعلى را انجام مى دهد كه سبب قتل است مثل اينكه ريسمانى به كردن كسى مى بندد 
كردق اوسخه الى غير ذلك ازامثال خا كه كدشع: 


تذكرى دوباره: معيار در صدق عمد يا خطاى شبه عمد و يا خطاى محض را قبلا بيان كرديم كه اكر آلتء قتاله و يا فعل» 
كشنده و مما يقتل غالبا باشد جه قصد قتل داشته باشد يا نه قتل عمد است. و در مقابل اكر قصد قثل داشته باشد جه آلت قتاله 
يا فعل كشنده باشدء و يا نباشد قتل عمد استء منتهى قتل عمد يا بالمباشره است يا بالتسبيب و حضرت امام(ره) كويا به سبكك 
كتاب هاى دانشكاهى كه اول با يكك قاعده كلى مسثله اى را مطرح مى كنند و بعد تمرين مى آورند كه همان قاعده را با 
تمرين يياده كنند؛ اينجا هم بعد از اينكه فرمودند ميزان قتل عمد سه جيز است و هرجا يكى از اين سه جيز محقق شد قتل عمد 
صادق است؛ ابتدا در مسأله؟ براى قتل عمد مباشرى مثال زدند و در ادامه مسأله؟ وعده دادند طى مسائل بعد مثالهاى قتل عمد 


بالسبيتةرابيان كد ديروز از آن اكلة فق وعدة ذادة شلاة مسأله” را خوانديم. 


١١17 ص:‎ 


مسئله؟- «فى مثل الخنق و ما بعده» در اين مسأله همان سه مثالى كه در مسأله” داشتيم يعنى (بستن كردن با ريسمان- فرو 
كردن سر در آب- فرو كردن سر در نوره) را مطرح مى كند منتهى با اين فرق كه در مسأله فرض اين بود كه تسبيب همجنان 


ادامه بيدا كرد تا بميرد. اما در اينجا فرض اين است كه قبل از اينكه بميرد تسبيب قطع شدء و اين فرض دو صورت دارد: 
صورت اول: منقطع النفس؛ 


-١‏ اكر ريسمان راابه كردن كسى ببندد و يس از قطع شدن نفس اما قبل از رسيدن مركك حتمى باز كند» و يس از باز كردن 


طرف بميرد. 


حَ 4 ٠‏ / .ىم 3 ٠ .) ٠. ٠ 6 ٠ ٠ 5 «. 6.٠.‏ 
- اكر سرش را در نوره فرو ببرد و بعد از قطع شدن نفس و قبل از مردن بيرون بكشد و طرف بيرون از نوره بميرد. 
صورت دوم: متردد النفس؛ 


در اين صورت نيز همان سه فرض مى آيد با اين تفاوت كه با به شماره افتادن نفس تسبيب به اتمام مى رسد يعنى قبل از قطع 
شدن نفس و فقط با به شماره افتادن نفس ريسمان را باز مى كند يا سرش رااز آب يا نوره بيرون مى كشد واو در بيرون مى 
ميرد. آيا اين صورت هاى منقطع النفس و متردد النفس قتل عمد است يا خير؟ براى ياسخ به اين يرسش بايد بركرديم به آن 
ملاكى كه قبلا داشتيم يعنى اكر فعل ممايقتل غالبا باشد؛ قتل عمد است مى خواهد قصد قتل داشته باشد يا نداشته باشد؛ در 
ابنتجا كرتجه: وقتئ راسمان راباز كزد هنون جنات ذاشت و تمرده :نود "اما لحظه آخر را داشت طىمئ كرةاو جيرى واشنطه تنشد 
كه بكُوييم مركش به علت آن بود بلكه مركش به همان نخى كه بسته شد يا نككه داشتن زير آب يا نوره بود. منتهى يا منقطع 
النفس يا متردد النفس در بيرون مرد اين قتل مستند به همان فعل است و جون اين فعل ممايقتل غالبا است يس جه با قصد 


باشد يا بى قصد قتل عمد است و قصاص دارد. 


١18 ص:‎ 


مسئله0- «لو فعل به احد المذكورات بمقدار لايقتل مثله غالبا بمثله» در اين مسأله نيز همان سه فرض (بستن كردن با ريسمان- 
فرو كردن سر در آب- فرو كردن سر در نوره) مطرح است لكن با تخفيف بيشتر از فرض اول و دوم» يعنى در فرض اول 
منقطع النفس بود كه نكه داشت تا مرد. فرض دوم متردد النفس بود كه نمرد اما مشرف به مركك شد. فرض سوم اين است كه 
لحظه اى ريسمان را بست يا زير آب يا نوره نكنّه داشت و بالفور رهايش كرد وغالبا هم اين مقدار زير آب يا نوره ماندن 
كنقنة زف نا تعنادها ميرف نا قزل عمدةاسف و قصاص بدا رد ني 


در ياسخ مى كوييم جون فعل ممايقتل غالبا نيست قصد يا عدم قصد قتل محور حكم است بنابراين؛ 


كه با عصا به قصد قتل بر سر شخص بزند و تصادفا با همان ضربه بميرد. در اين صورت قتل عمد است و قصاص دارد جون در 
بيان معيار عمد كفتيم اككر قصد قتل دارد ولو آن آلت كشنده نباشد عمد حساب مى شود. 


بيان يكك شبهه و ياسخ آن: اينجا جون ممكن است كسى بككويد بديهى است قصد قتل نداشته است زيرا اكر قصد قتل داشت 
بيشتر از اين زير آب نككه مى داشت تا بميرد. لذا امام براى دفع اين شبهه قيد ولو رجاءً را آورده است يعنى ممكن است شرائط 
نكله داشتن بيش از اين نباشد لذا؛ با خود مى كويد جند لحظه هم كه شد زير آب نككه مى دارم شايد بميرد به رجاء اينكه 


شايد بميرد و تصادفا هم مرد؛ قتل عمد است و قصاص دارد. 


ص: 1 


-١‏ «و الا فالديه» و اككر ولو رجاءً قصد قتل نداشت با توجه به اينكه فعل ممايقتل غالبا نيست شبه عمد است و قصاص ندارد 
بلكه ديه دارد(١).‏ 


«وكذا لو داس بطنه بما لايقتل به غالبا امام در ادامه مسأله0 علاوه بر استفاده از سه مثال مورد اشاره در مسأله قبل؛ حكم سه 


مثال جديد را نيز بيان مى كند و مى فرمايد: 


-١‏ اكر شكم انسانى را به كونه اى كه معمولاً موجب قتل نمى شود لكدكوب كرد اما تصادفاً مرد در حكم مثالهاى قبل است 
بعنى اكر ولو رجاء قضد قتل داشعه باشد قعل عمد مين شود و اكر قضد قتل تداشته باشد عمد يست يلكه قل شيه عمد است:و 


ديه دارد. 


؟- («او اثر خصيته) يا اينكه خصيتين او را زد ويا كرفت و يكك مرحله فشار داد و رها كرد بنده خدا هم افتاد و درد در بدنش 


بيجيد و مرد. اينجا فعل ممايقتل غالبا نبود مى كوييم اكر قصد قتل داشت قتل عمد است و الا قتل عمد نيست. 


جسمى ضعيف است يا بجه اى است كه اككر جند لحظه هم زير آب باشد مى ميرد در اين صورت اكر به مقدارى كه لايقتل 
بواسطه مرض تحمل جند لحظه زير آب ماندن را ندارد؛ اينجا نيز كرجه فعل ممايقتل نباشد قتل عمد است جون نسبت به اين 
شخص كشنده است (قبللا هم مثال زديم كه كاهى آلت قتاله نيست ولى نسبت به شخص خاصى قتاله مى شود مثلا يكك سوزن 
جراب نوره نكه مى دارد يا ريسمان به كردنش مى بندد) اين سه فعل به اضافه وضع حال اين شخص كشنده است در اين 
صورت اككر فاعل از ضعف ويا صغر و يا يبرى مقتول اطلاع داشته است قتل عمد است. ولى اكر قاتل از اين وضعيت مطلع 


نبود همان تفصيل سابق مى آيد يعنى اكر ولو رجاءٌ قصد قتل داشت عمد است و قصاص دارد در غير اينصورت ديه دارد. 


١ ص:‎ 


-١‏ (1) تشخيص اينكونه موارد با قاضى است كه در محكمه با قرائن و شواهد و طرق اثبات قتل قصد يا عدم قصد را تشخيص 


دهد 


مثال هاى ديكرى هم هست كه بعد به تدريج مى خوانيم انشاءالله. 


متن در س خارج فقه استاد مقتدابى - جهار شنبه 7 آبان ماه ٠‏ ؟//٠*//8/‏ 
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تذكر اخلاقى: (جهارشنبه ها) در تذكر اخلاقى از بعد از ماه مبارك رمضان كفتيم بالاترين جيزى كه رعايت آن وظيفه ما 
است تقوى است و كفتيم اساسأفلسفه روزه تقوى است كه قرآن كريم فرمودهكتب عليكم الصيام... لعلكم تتقون»(1) براى 
اينكه تقوى بيدا كنيد روزه بداريد و نيز كفتيم تقوى مخصوص ماه رمضان نيست كه روزه بككيريد تا متفى باشيد يعنى اين 
يكك توشه اى است از ماه رمضان براى شما براى دوره سال تا ماه رمضان بعدى بلكه بالاترين جيز براى سعادت انسان جهت 
رسيدن به مقامات عاليه و درجات عالى بهشت؛ تقوى است. «إن أكرمكم عندالله أتقاكم)(1) و هرجه تقوى قوى تر و محكم تر 
باشد منزلت انسان نزد خداوند بالا-تر و مقامش در بهشت بالا-تر است. و براى حفظ و رعايت تقوى بهترين جيز حفظ لسان 
است كه اككر جلو زبان باز باشد تمام اعمال خوب انسان را درو مى كند و كنار مى كذارد. حفظ لسان خيلى مهم است. زيرا 


بيشترين» بالاترين» زشت ترين و قبيح ترين كناهان بوسيله زبان انجام مى شود. حفظ زبان وظيفه است. 


لسان است اككر ما مى خواهيم بقيه اعضاى بدن انسان بقيه اعمال و رفتار انسان در جاده مستقيم قرار بككيرد بايد زبان را حفظ 


3 


اميرالمومنين(ع)ازنبى كرامى اسلام(ص) نقل كرده است()«قال لايستقيم ايمان عبد حتى يستقيم قلبه) اككر قلب انسان راست و 
صاف شد آنوقت ايمان انسان مستقيم است و استقامت قلب انسان به اين است كه از آلودكى هاء كينه برادر مسلمان» عداوت 
و اشم برادر مسلمان و قصد سوء سبت .به ذيكران ياكك باشد. بسن :ضحت :و ثبات ايمان به صحت و ثبات قلب است واثبات 
قلب به ثبات لسان است. 


1ن 


1( البقرة 18:0 
؟- (5) الحجرات(64): .١‏ 
ع« (م) خطبه 172 نهج البلاغه. 


اميرالمومنين(ع) مى فرمايد «فمن استطاع منكم ان يلق الله سبحانه و هو نقيّ اليد من دماء المسلمين و اموالهم)(١)هر‏ يكك از شما 
اكر مى تواند وقتى به محضر حساب و كتاب در لقاء يرورد كار قرار مى كيرد دستش از آلودكى به خون يا مال مردم ياكك 
باشد«سليم اللسان من اعراضهم» و زبانش به آبروى انسانى لطمه نزده باشد«فاليفعل) حتماً اين كار را بكند يعنى بهترين جيز اين 


است كه قيامت وقتى انسان در محضر يرورد كار قرار مى كيرد شريكك ريختن خون مردم» شريكك بردن مال مردم (اين دو با 
دست انجام مى شود كه خون مردم را بريزد يا مال مردم را ببرد) يا شريكك بردن عرض مردم (كه با لسان است) نباشد. كناه 
زبان در رديف ريختن خون انسان است يكك وقت خونش يا مالش را از بين مى برد كه «حرمه ماله كحرمه دمه) احترام مال هم 
مثل احترام خون انسان است و يكك وقت هم به وسيله زبان عرض و آبروى مسلمان را مى برد. يس اككر كسى دوست مى دارد 
زبانش آلوده به بردن آبروى انسانى نباشد سعى كند اين كار را انجام دهد يعنى لازم است اين كار بشود كه قيامت در ياى 


ميزان حساب نخواهند از او در مورد آبروى مردم حساب بكيرند. 


دو هوره حفظ و كتترل لسان امد 'است «زبان مكل سك ذوثدة اسث بابد سمهو كتترل بشودوسكه كيرئدة را ا كر وها كت 
همه زافى درق ؤبان مثل كلب عقور استث حمانكوته كدسكه وزثده رامن يتذنك ؤتدنان س كسد يايد وان سمهو كل شود 


امي رالمؤمنين(ع)مى فرمايد«الكلام فى وثاقكك ما لم تتكلم)(')زبان تا زمانى كه حرف نزند در اختيار و در حبس شماس ت(خيلى 
حرف بلندى است) «فاذا تكلمت به صرت فى وثاقه» وقتى حرف از دهان بيرون آمد در كنترل شما نيست بلكه شما كرفتار او و 
در بند آن كلام هستيد بايد برويد ياسخ بدهيد آنجا شما را مى خواهند يكى اعتراض مى كند اين جه حرفى بود كه زدى 
آبروى يكك كسى را بردى آبروى مرا بردى فلا-ن حرف را زدى غيبت كردى تهمت زدى شايد تا محكمه عدل هم بكشاند 
شايد سر انسان هم به باد برود براى يكك حرفى كه زده مى كويند بيا ثابت كن اككر نتواند ثابت كند عقوبت مى شود. دنبال آن 
امي رالمومنين(ع) مى فرمايد «فاخرن لسانكك كما تخزن ذهبكك و ورقكك» همانكونه كه اككر يول يا طلا يا يكك جيز قيمتى داشته 
باشيد در جايى ينهان نككه مى داريد و در مرئى و منظر نمى كذاريد همجنين زبان را هم در كنج و در جاى مخفى حفظ 
تكنيك. 


١7 ص:‎ 


)8(-١‏ همان. 
-١‏ (8) نهج البلاغه حكمت١81".‏ 


مرحوم آشيخ حسن نجف آبادى عالم زاهدى از شاكردان بزركك مرحوم آخوند خراسانى و ساكن اصفهان بود. و مراتب زهد 
و تقواى ايشان معروف بود و سالها دوره هاى متعدد شرح لمعه را تدريس كرد در يكى از دوره ها ما شرح لمعه را نزد ايشان 
خوانديم همانكونه كه رسم همه بزركان سابق بود ايشان نيز كاهى به مناسبت نصيحت مى كردند. در يكى از نصيحت هايى 
كه خوب يادم هست فرمود شما طلبه ها يكك توفيق الهى برايتان هست كه دسترسى به معصيت نداريد نه يول داريد كه به 
دنبال عياشى برويد و نه شرايط لباس اجازه مى دهد بلكه اين لباس خودش مانع است با اين لباس همه جا نمى توانيد برويد 
همين لباس حفظتان مى كند اما بالاترين كناهى كه شما دجار آن هستيد غيبت است. در حجره جند نفر دور هم مى نشينيد از 
مراجع تا اساتيد از رفا و دوستان و بستكان كرفته تا طلبه ها و نيز مردم عادى (امروز هم مسئولين نظام و دولت اسلامى اضافه 
شده است) كم جلسه اى است كه بنشينيد از اين مطالب كفته نشود كه بعضى دروغ است بعضى غيبت است بعضى تهمت 
است. فرمود سابق اككر درب حجره اى را باز مى كرديم و سر زده داخل حجره مى شديم طلبه ى داخل حجره يا قرآن مى 


خواند يا مفاتيح كنار دستش بود يكك دعايى را مى خواند. 


مرحوم آقاى ارباب از مراجع بزركك ساكن اصفهان؛ و از شاكردان مرحوم جهانكيرخان بود آن سالها درس هاى حوزه در 
اصفهان تابستان ها تعطيل نبود و ما فرصت تابستان در درس مرحوم ارباب شركت مى كرديم. ايشان ضمن نصيحت به طلبه ها 
نن فومود ناك تير شان اب 'بوه) كاه اننينا من ختواهيد: كه حرف رتنه بينلة ناك غينه اسل وا بكف احرف رامن 
عؤا فنا ناسو بد عيضف يكو اوتطرق اناو الى قددر انساق ودام كنك كدان مدر راايزتة اما انقدن قفار بفداو واد 


مى شود از اينكه جلو زبانش را مى كيرد به طورى كه (تعبير ايشان بود) نزديكك است انسان بيُكد. 


ص: 17 


اين كلام حاج ارباب نشان مى دهد كه آن بزركوار جقدر مواظب بودند. حالا ماها اصلا در اين وادى نيستيم كه بفهميم بايد 
جلوى خودمان را بككيريم. يس ما بايد زبان را كنترل كنيم و كنترل زبان از الزم الزامات انسان است خداوند انشاءالله توفيق 


حفظ و رعايت امورى كه موجب تقوى است را به ما عنايت بفرمايد و حفظ لسان را از توفيقات ما قرار بدهد انشاءالله. 
بحث فقهى: 


مسئله/: اكر آن فعلى كه انسان انجام مى دهد به تنهايى ممايقتل نباشد بلكه به ضميمه يكك جيز ديكر ممايقتل شود قتل با 


ادقن لمعيه اننع نوو او شترك فهناة عضاترعا ال قالدم #بس سيت (غنواة فضا اران هال المعو كرا يكن 
جوب يا يكك سنكك يا دست يا لكلد هم بزند همين حكم را دارد) حال اكر با عصا يا جيزى كه نوعاً كشنده نيست كسى را 
بزند و همجنان به زدن ادامه دهد تا شخص زير ضربات بميرد جون مجموعا دوتايى باهم ممايقتل غالبا مى شود قصد قتل 


داشته باشد يا نداشته باشد'قتل عمل اسث: 


-١‏ فعل به ضميمه حال مضروب:«او ضربه مكررا ما لايحتمله مثله بالنسبه الى بدنهايكك وقت ضرب آنككونه نيست كه در يكك 
مرحله همجنان ادامه دهد تا طرف زير ضربات بميرد بلكه ممكن است با همان عصا دو بار سه بار يا جهار بار و بيشتر تكرار 
كند اما نسبت به شخص مضروبء بخاطر ضعف يا مرض يا بجه بودن طاقت فرسا و كشنده است يس ضرب كشنده نيست اما 
نسبت به مضروب كشنده است يعنى يكك سيلى يكك مشت و لكّد و ضرب با عصا به اضافه حال مضروب از نظر ضعف» 


مريضىء لاغرى اندام» يايين يا بالا بودن سن؛ آلت قتاله و ممايقتل مى شود و اين قتل عمد است و قصاص دارد. 


1١7 ص:‎ 


*- فعل به ضميمه حال ضارب: تا اينجا نسبت به حال مضروب سنجيديم اما يكك وقت ضارب يكك يهلوان قوى است اكر يكك 
جوب ولو با يكك عصا به سر كسى بزند مى كشد يس عصا خودش كشنده و آلت قتاله نيست اما عصاى در دست يكك آدم 
قوى يا مشت يا سيل يا لككد يكك آدم قوى كشنده است و آلت قتاله مى شود. 


ع- فعل به ضميمه زمان: در هواى سرد ودر شدت سرما كه بدن يكك حال كرفتكى و انقباض دارد يا در كرماى شديد؛ 
كمترين ضربات مى تواند موجب مركك شود در اينصورت فعل به انضمام شدت سرما يا كرما كشنده است و قتل عمد است و 
قصاص دارد يس ممكن است اصل ضرب كشنده نباشد اما به ضميمه يكى از اين جيزها آلت قتاله است. 


وليل هسألة: 
-١‏ صحيحه حلبى و ابى الصباح كنانى(1١)‏ جميعا قال «سئلناه عن رجل ضرب رجلا بعصا فلم يقلع عنه الضرب حتى مات ايدفع 
الى ولى المقتول فيقتله؛ هر دو راوى مى كويند از امام يرسيديم اككر انسانى با عصا به شخصى زد و همجنان ادامه داد تا آن 


شخص زير ضربات جان سيرد آيا بايد قاتل را به ولى دم تحويل دهيم تا به عنوان قصاص او را بكشند؟ «قال نعم» امام فرمود 
بله. 


ازاين ياسخ معلوم مى شود امام اينكونه قتل را قتل عمد فرض كردند يعنى ضرب با عصا كه كشنده نيست به ضميمه استمرار 
تبديل به آلت قتاله شد. 


برسش: ممكن ات كنعه شود دو جيهت براق عمد بودن قل وجوة دارد يكى آلك الهو يكري قضد قل اسك شايد ابنجا 


مراد اين بوده است كه قصد قتل داشته بنابراين عمد تلقى كردن و دادن حكم قصاص براى اين بوده كه قاتل قصد قتل داشته 


است. 


١16 ص:‎ 


قتل داشت و يا آلت قتاله بود شبهه وجود نداشت تا بيرسند بلكه دراين صورت هر كسى مى داند قتل عمد است و قصاص 
دارد. يس شبهه اين است كه با اينكه قصد قتل ندارد و آلت قتاله نيست با يكك جنين ضرب مستمر با عصا آيا قتل اتفاق افتاده» 


قتل عمد مى شود يا نه؟ 


من المحتمل بِككُوييم روايت اطلاق دارد يعنى ممكن است قصد قتل داشته ممكن است نداشته است و امام هم استفصال 
نكردند لذا مى كوئيم اطلاق روايت با تركك استفصال امام و اينكه نيرسيدند آيا قصد قتل داشته يا نه معلوم مى شود در نظر 
امام قصد يا عدم قصد قتل تاثيرى ندارد مى خواهد داشته باشد مى خواهد نداشته باشد نتيجه اينكه روايت مى كويد؛ فعل به 


ضميمه استمرار؛ قتل عمد است و قصاص دارد. 


1- مرسله يونس عن بعض اصحابه(1) عن ابى عبدالله(ع) قال «ان ضرب رجل رجلا بعصا او بحجر) اكر به انسانى با عصا يا 
سنكك زد (بيداست آلتء آلت قتاله نيست) «فمات من ضربه واحده قبل ان يتكلم» و مضروب با همان يكك ضربت بيش از 
اينكه حرفى بزند جان سيرد «فهو يشبه العمد» قتل شبه عمد است. جون يبداست قصد قتل نداشته و آلت هم كشنئده نيست 


«فالديه على القاتل» ديه دارد نه قصاص و ديه هم به عهده خود قاتل است نه مثل خطاى محض كه با عاقله است. 


شاهد حرف ما اينجاست «و ان علاه و الح عليه بالعصا او بالحجاره حتى يقتله) اكر علاه يعنى رفت روى آن شخص ايستاد يا 
نشست و با الحاح يعنى اصرار بر ضرب با همان سنكك يا عصا مرتب بر بدنش ضربه وارد كرد تا مضروب زير ضربات جان 


سيرد. «فهو عمد يقتل به) قتل عمد است و قاتل قصاص مى شود. 


١" ص:‎ 


-١‏ (/) حر عاملى؛ وسائل الشيعه. ج19: ص/0 باب١1؛‏ ابواب قصاص نفسء ح2. 


بررسى روايت: در مورد بخش اول كه حكم شبه عمد مطرح است با توجه به همين حكم در صدر روايت مى كوئيم ضرب با 
عصا بدون قصد قتل بوده است و در مورد بخش دوم روايت كه حكم قتل عمد صادر شد با قرينه صدر روايت ثابت شد كه 
قصد قتل نبوده است بنابراين معلوم مى شود حكم قتل عمد به خاطر اين است كه ضرب با عصا به ضميمه اصرار بر ضرب و يا 


وضع حال مضروب و يا وضع حال ضارب به عنوان آلت قتاله تلقى مى شود. و قتل صورت كرفته قتل عمد است. 


نتيجه: روايت اول كه صحيحه بود به عنوان دليل و روايت دوم كه مرسله است مؤيد مسأله است. بحث بعدى مسأله8 انشاءالله 


شئبه. 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

مسئله8 «لو ضربه بما لايوجب القتل فاعقبه مرضاً بسببه و مات به1(0) در قتل بالتسبيب كفتيم اكر خود آن فعل كشنده نباشد اما 
بيك ضميمه اى مثل وضع حال مضروب كه ضعيف يا مريض يا بجه است يا وضع حال ضارب يا بوسيله زمان از نظر شدت 
برودت يا شدت حرارت فعل كشنده مى شود. و كفتيم اين مورد قتل عمد است و قصاص دارد. در فرض جديد مى فرمايد 
اكر با عصا يا سيلى يا لكد كه به تنهائى فعل كشنده نيست شخص را مضروب كند و آن شخص با اين ضرب بيمار شود و بر 
اثر بيمارى بميرد مثلا اكر به كمر كسى ضربه بزند واو ديسكك كمر بككيرد و يكى از مهره ها جابجا بشود و بعد به سبب آن 


ديسكك كمر بميرد يا لكّد زدن باعث خونريزى شود و شخص بميرد يعنى ضرب باعث حدوث مرض شد و مرض او را كشت 


نه آن جوب زدن. آيا قتل عمد است يا قتل شبه عمد؟ 
ص: ١717‏ 
فيه قولان: در مسئله دو قول اسث. 


قول اول: عمد؛ كفته اند مثل همان مثالهاى قبل كه زدن به وسيله جيزى انجام شد كه لايقتل مثله غالبا اما نسبت به وضع حال 
مضروب يا نسبت به حال ضارب يا نسبت به زمان از نظر حرارت و برودت كشنده بود اينجا هم مى كُوييم خود ضرب كشنده 


مرحوم نيحف 33 عدا فرموة «اذا غيرية بعصا مكزراء اكرية كوند ان ريه ردك إن كرد كد سيت بداانن شقصض قرست 
بجه يا بير يا مريض كشنده باشد قتل عمد است. 


سيس در توضيح محل بحث ناظر به عبارت قبلى مى فرمايد «ولو ضربه دون ذلك» اكر مكرر نزده است بلكه فقط يكك دفعه 


زده است «فاعقبه مرضا و مات» اما ضربه موجب بيمارى شد و آن مرض سبب م ركش شد هففالبحث كالاول» حكمش مثل 
همانجايى است كه ضرب مكرر باشد اما فعل ضرب مكرر سبب قتل نيست بلكه اين فعل با ضميمه وضع حال مضروب يا 
ضارب يا زمان كشنده است. همانطور كه آنجا كفتيم قتل عمد است اينجا هم قتل عمد است. 


مرحوم شهيد(1) در بيان استدلال براى كلام محقق مى فرمايد «فلان ضربه و ان لم يكن قاتلا غالبا و لاقصده» كرجه جهات و 
علل مربوط به قتل عمد وجود ندارد يعنى هم قصد قتل ندارد وهم فعل كشنده نيست «الا ان اعقابه للمرض الذى حصل به 
النلق صير الأمريق ونه لدسين والهذ) كرجه ضري به اتنهاق كشتده نستة افا ضميمة قد ة بينارى بعد ال ضرت ياعث شد 
كه ضرب به اضافه و ضميمه بيمارى به عنوان سبب واحد براى قتل باشد يعنى ضرب با وصف متعقب به بيمارى آلت كشنده و 
سبب واحد براى قتل است. يعنى ضرب با اين مرض به وجود آمده دوتابى سبب واحد شدند «و هو ممايقتل غالباً» اين سبب به 
ضميمه آن مرض يكك فعل كشنده است. 


ص: 178 


-١‏ (1) محقق حلى» شرايع الاسلام؛ جع, ص 377: «الثانيه: إذا ضربه بعصاء مكررا ما لايحتمله مثله بالنسبه إلى بدنه و زمانه 
فمات فهو عمد. ولو ضربه دون ذلكء فأعقبه مرضاً و مات فالبحث كالأول. و مثله لو حبسه و منعه الطعام والشرابء فإن كان 
مده لايحتمل مثله البقاء فيها فمات» فهو عمد) 

./١ شهيد ثانى» مسالك الافهام» ج10؛ ص‎ )( -١ 


واين نظير ضرب به ضميمه وضع حال ضعف مضروب است كه دوتايى باهم يكك سبب كشنده مى شدند لذا جنانجه در آن 


مثال حكم قتل عمد صادق بود در اين مورد نيز قتل عمد است و قصاص دارد. 


قول دوم: شبه عمد؛ مرحوم شهيد يس از بيان استدلال فوق و دفاع از مرحوم محقق؛ با وارد كردن اشكال بر قول محقق مى 
فرمايد «لكن فيه الاشكال» و (به نظر ما اشكالش هم درست است و قول دوم در مسئله مى شود كه بككوييم قتل عمد نيست) 
مرحوم شهيد در بيان ايراد بر قول محقق مى فرمايد فرق بين اين مقام و مثال قبلى (فعل با ضميمه حال مضروب يا ضارب يا 
زمان) اين است كه در آن بحث قبلى فعل كشنده (ولو با ضم ضميمه) به ضارب نسبت داده مى شد يعنى وصف ممايقتل با 
ضميمه؛ متعلق به ضارب بود. لذا مى كفتيم فعلى انجام داده است كه با ضميمه حال مضروب يا ضارب يا زمان؛ غالباً كشنده 
است. اما در محل بحث ضرب فى نفسه كشنده نيست بلكه آن مرضى كه بعد از ضرب بيدا شد كشنده است. كرجه با يكك 
واسطه. اين فعل مستند به ضارب است اما مى كوييم مرض كشنده است جون ضرب مرضى را ايجاد كه آن بيمارى كشنده 


است. بنابراين نمى توانيم بككوييم دو سبب كنار هم به يكك سبب تبديل شد. 


اقول: به نظر مى آيد فرمايش مرحوم شهيد درست است واينجا را نمى توانيم به مورد قبلى تشبيه كنيم. در آنجا ضرب به 
ضميمه وضع حال ضارب يا مضروب يا وضع زمان ضرب كشنده بود ولو نسبت به آدم صحيح و سالم و بزركك و بالغ كشنده 
نيست اما همين ضرب نسبت به يكك بجه يكك ساله يا انسان ضعيف يا در كرما يا سرما كشنده است. اما در محل بحث ضرب 


سين ابخاد تيمارئ شل و ان عرض شيبي!ه ركه كزدنن بس "قرب كشندة نسست بلكه مرطن كشنده اميت 


ص: ااا 


مرحوم امام هم قول دوم را قبول مى كند و مى فرمايد «فالظاهر انه مع عدم قصد القتل لايكون عمداً و لا قود) 


اكر وقتى كه با يكك عصا زد قصد قتل داشت كفتيم اكر فعل مما لايقتل باشد اما قصد قتل داشته باشد؛ عمد است ولى فرض 
مااين است كه جوب را كه زد نمى خواست بكشد و قصد قتل نداشت اما زدن سبب بيمارى شد و بيمارى باعث مركك كرديد 


در اينصورت عمد نيست و قصاص ندارد. 
«و مع قصده عليه القود اكر قصد قتل داشت عمد است و قصاص دارد. 


مسئله4: «لو منعه عن الطعام او الشراب» (اين مسأله هم بحث زيادى ندارد) اككر كسى را در يكك اتاقى زندانى كرد و در را روى 
اوبست وعجند ووز غذا واب برايكن ثهيه تكرد (قمات وبر اث تفسييق ابجاد شذه از كرسكى يان تشكئ مرد آنا فقتل عمد 


است يا غير عمد است؟ 


قبلا كفتيم اكر اين مدت كه در اتاق زندانى مى شود ممايقتل غالبا باشد كه نوعاً اكر هر انسانى را در اين مدت كرسنه و تشنه 
نكه دارند مى ميرد اين فعل ممايقتل غالبا است مى خواهد قصد قتل داشته باشد مى خواهد قصد قتل نداشته باشد و لذا قتل 
عمد لخدو قصناطن :داوع رو أن كان جه تعمل له عاد نا كن وماد :ون ارق الاق اويوا جين كرد و امقاققن بيه مدا رك قد 
كه عادتاً وغالباً كشنده باشد بلكه آن زمانى كه طعام و شراب را از او دريغ كرد مدتى است كه افراد به اين مقدار منع از آب 
وغذا نمى ميرند «لكن اتفق الموت» اما تصادفا اين شخص مرد «أو اعقبه بسببه مرض فمات» يا به خاطر اين تضييق ايجاد شده 
بك شالك استضقاء وعطعى ندا كزدجوانا 1 وعنغى ان ذاتكا :زفت رففيه العتمم ا نين كوث القسل متمعودا زلور ا )دز 
اينصورت اكر قتل مقصود بود و ولو رجاءً قصد قتل داشت و مى كفت من يكك روز آب وغذا به او نمى رسانم شايد بميرد 


قتل عمد حساب مى شود و قصاص دارد «او لا» اكّر قصد قتل نداشت قتل عمد حساب نمى شود. 


ص: .1 


مسئله :٠١‏ «لو طرحه فى النار؛ بحث مفصل ديكرى دارد كه بايد بعد بحث كنيم. 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


مسئله ١٠:«الوطرحه‏ فى النار فعجز عن الخروج حتى مات او منعه عنه حتى مات قتل به»اكر كسى فردى را در آتش انداخت و آن 
فرد در اثر همين تش سوخت و مرد آيا قتل عمد است يا شبه عمد و قصاص دارد يا ديه؟ و يا هيج از قصاص و ديه وارد 


3 5 ٠. 


در مسأله» جهار صورت تصور مى شود كه هر صورت حكم جداكانه دارد: 


صورت اول؛ اككر شخصى را كه عاجز از فرار است در آتش بيندازد در صورتى كه علم داشته باشد طرف او عاجز است و نمى 


تواند خودش رااز اتش نجات دهد. ودر اتش بميرد» قتل عمد است و قصاص دارد. 
مصاديق عجز از فرار: فرار از آتش ممكن است به جهاتى باشد: 


-١‏ لكثره النار: نش زياد و فراوان است وقتى او را در آتش انداختند تا مى آيد خودش را جمع و جور كند وفرار كند مى 


سوزد. 


"- لضعفه: خود اين فردى را كه در آتش انداختند آدم ضعيفى است وقتى او را در آتش انداختند به خاطر ضعف جسمانى 


قدرت بلند شدن نداشت كه بخواهد فرار بكند. 


- للمكان: مكان به كونه است كه نمى تواند خارج شود مثلا در يكك كودالى آتش درست كردند واو را در آتش انداختند 


و جون زمين منخفض و كودال است نمى تواند فرار كند. 
ص: ١7‏ 
؟- لمنعه من الخروج: منعش مى كند از خروج از هر طرفى بخواهد فرار كند مانعش مى شود. 


ه- دهشه النار: آتش يكك وحشت و اضطرابى در او ايجاد كرد كه تمركزش رااز دست داد و نتوانست تصور كند كه راه 


فرارى هم هست و مى تواند فرار كند. 


به هر جهت اككر شخصى را با علم به اينكه عاجز از فرار است در آتش بيندازد و آن شخص در آتش بسوزد و بميرد بلاشبهه 
قتل عمد است و قصاص دارد. 


بررسى جكونكى صدق ملاك عمد؛ كفتيم يا بايد قصد قتل داشته باشد و يا فعل ممايقتل باشد در اينجا با توجه به اينكه فعل 
ممايقتل :غالبا اسث بو باعنانت به اينكه عاجز است ونم تؤاند فرار كد و ملقى 'ثيز ان عجزناين شخضن آكاهاست شكى نست 
يا قصد قتل دارد و يا فعل ممايقتل و كشنده است در اين صورت قصاص دارد و قتل عمد حساب مى شود. 


صورت دوم: يكك شخصى فردى را در آتش مى اندازد ولى او قدرت بر خروج دارد و مى تواند خودش رااز آتش نجات 


دهد اما خودش بيرون نمى يد و مى ماند تا بسوزد و بميرد دو صورت متصور است: 


-١‏ خودش از قبل» قصد انتحار و خودكشى داشته است و افتادن در اتش بهانه اى شد و وسيله خود كشى فراهم شد لذا در 


آتش ماند. 


-١‏ شخص افتاده در آتش از قبل با ملقى عناد و دشمنى دارد لذا ازاين فرصت استفاده كرده مى خواهد در اتش بماند تا 
بميرد و خونش كردن آن قاتل بيافتد واو را قصاص كنند در حاليكه با يكك حركت مى توانست بيايد بيرون يكك قدم برمى 
داشت بيرون آتش بود ولى نيامد حتى افرادى بودند كه به او كفتند بيا بيرون كفت نه من نمى آيم مى خواهم اينجا بمانم تا 


بميرم. شبهه اى نيست كه اين صورت قتل عمد يا شبه عمد حساب نمى شود و قصاص و ديه ندارد. 


ص: له 


لل روت كوم بر كك ارو و 1 1 از خروج همجنان در آتش ماند مستند به القاء فى النار نيست بلكه مستند به 


بقاء فى النار است و بقاء فى النار هم با اختيار خودش بود يعنى اعان على نفسه كمكك به مركك خودش كرد. 


به هر حال با قرائن و تصريحات دانستيم كه بقاء در نار به اختيار خودش بود و فرض اين است كه دجار دهشت هم نشد و 
ملقى فقط ضامن خسارت القاء فى النار است يعنى از القاء تا بقاء در اين فاصله اكّر بعضى از اعضاى بدن و يا لباسش سوخت 
ضمانش به عهده ملقى است لذا قتل عمد نيست قصاص ندارد حتى مى توانيم بككوييم ديه هم ندارد زيرا ديه فرع استناد قتل 
است كه اكر قتل مستند به ملقى شود در برخى صور ديه بدهكار است هرجند ملقى به خاطر فعل حرامى كه مرتكك شد (القاء 
شخص فى النار) تعزير مى شود اما قصاص نمى شود و عرف هم تصديق مى كند كه كرجه القاء فى النار فعل كشنده است اما 
حو ملقاق قن النار هاحر تروف ومن لزانيبة قور نوو ةفانك لذا قليف دراو قف القاء "شين نسيةبجابر ان :نه قفا صن :وا 5 


له ذبه. 


توضيح عبارت تحرير الوسيله امام(ره) مى فرمايند: 


-١‏ الو طرحه فى النار فعجز عن الخروج حتى مات او منعه عنه حتى مات» اكر شخصى را در آتش انداخت و مانع خارج شدن 
اواز آتش شد و آن ث شخص در آتش سوخت و مرد جون قصد كشت* اورا داشت و بر فرض كه قصد كشتن هم نداشتء فعل 
ممايقتل بود اين عمل قتل عمد حساب مى شود و قصاص دارد. 


ص: 00# 


-١‏ «و لو لم يخرج منها عمداً و تخاذلاً» (تخاذلا يعنى خودش خواست يكك حالت ذلتى يبدا كند) بنابراين اكر خودزنى كرد و 
ول فى جما كن ”كا اتجررط رفاك قوى و الك اديه قلق شوقلى هذى اسك د الصامق داه ادكه كل 4 زررة أو له نلوك قن بل مادق 
نيست ثانياً قتل به ملقى استناد داده نمى شود تا بكُويبم او كشت ولى عمد نبود يس ديه بدهد؛ بلكه قتل به خود ملقى فى النار 
نسبت داده مى شود و مى كوئيم خودكشى كرد اعان على نفسه بر عليه خودش ماند تا مرد «و عليه ديه جنايه الالقاء فى النار) 
اكزيا مان القاءرقن انار كرتفامله القادها رماي كددس تراسكديروة مان واننامب كاسما كن انحاء شل و عقي ]ذل اعضياق 


بدن يا لباسش سوخت خسارتش به عهده ملقى است. 


مرحوم شهيد مى فرمايد ممكن است كسى بككويد ملقى بايد ديه قتل بيردازد زيرا نفس القاء فى النار و انداختن در آتش 
جنايت است نفس اين جنايت موجب ضمان است و خروج از آتش مسقط ضمان است يعنى كسى كه در آتش افتاد اكر 
بيرون آمد ضمان ساقط شد اما اكر نيامد و مُرد ولو باستناد فعل و سوء اختيار خودش ماند ضمان با القاء حاصل شد و مسقط 


(خروج از آتش) حاصل نشد يس ضمان تثبيت مى شود و ملقى (يعنى ايجاد كننده ضمان) بايد ديه اش را بيردازد. 


مرحوم شهيد در ادامه با بيان يكك نمونه مى فرمايد اكر يكك كسى يكك زخمى با جاقو بر شخصى وارد كرد فرد مضروب فوراً 
مى تواند برود نزد طبيب و بيمارستان و معالجه كند تا زخم را يانسمان و بخيه كنند و جلوى مركك را بككير ند اما اكر هرجه 
كفتند برو بيمارستان مداوا كن وكرنه مى ميرى مى كويد بككذار بميرم و ترك مداوا كرد تا مرد؛ اينجا علما بالاتفاق مى 
كويند كرجه خودش تركك مداوا كرد و اكر مداوا مى كرد خوب مى شد مركك به سراغش نمى آمد ولى اين تركك مداوا 
خسارت ضمان جارح را از بين نمى برد بلكه مركك مستند به جرح است و جارح ضامن است. اينجا هم مى كوئيم ملقاى فى 


النار كرجه مى توانست از آتش بيرون بيايد ولى بيرون نيامدنش مثل ترك مداوا است لذا مى كوييم ملقى ضامن است. 


ص: ا 


مناقشه در كلام مرحوم شهيد: در ياسخ اظهارات شهيد مى كوئيم جه دليلى داريم كه نفس القاء موجب ضمان باشد؟ در اينكه 
القاء فى النار جنايت است و كار زشتى است يذيرا هستيم. اما اينكه با القاء در آتش ضمان ايجاد شود اين اول الكلام است 
(فرمايش شهيد اين بود كه نفس القاء موجب ضمان ديه است و خروج موجب سقوط ظمان است و جون خارج نشد ضمان 
تثبيت مى شود) البته اكر القاء منتهى به مركك بشود در صورت القاء عمدى قصاص دارد و در صورت القاء غيرعمدى ديه دارد 
و ملقى ضامن ديه است و هيج دليلى نداريم كه بككوئيم نفس القاء فى النار (حتى براى اقدامات خود شخص افتاده در آتش) 
ضمان ساز است و بين دو مورد تنظير» فرق است زيرا در بحث القاء فى النار مركك به خود اين شخص افتاده در آتش مستند 
است اكر هداوا كند خوت: من شود هذاوا تكرد اما در تركة المداواق كه ممه تمر كه شد:شكى نيشت كه عرف مر كارا 
مستند به جرح مى داند نه تركك مداوا زيرا جرح مقتضى موت است اكر با مداوا مانع ايجاد مى شد مركك نمى آمد حال كه 
مانع ايجاد نشد مقتضى اثر خودش را كذاشت يس مركك مستند به همان فعل جارح است كه امر وجودى است و قتل نمى 
تواند مستند به امر عدمى بشود و نمى كوئيم عدم المداوا علت براى مركك باشد در اينجا علت مركك آتش بعد از بقاء است نه 
آتش حين الالقاء آنوقتى كه او را القاء كرد يكك خسارتى وارد شد اكر فوراً بيرون آمده بود مركك حاصل نمى شد وعدم 


خروجش سبب شد آتش جديد او را بسوزاند. 


ص: 106 


نتيجه: اكر به سوء اختيار خودش در آتش بماند و بميرد» ملقى قصاص يا ديه ندارد؛ بلكه فقط خسارت وارد با القاء فى النار را 


فبهان اسضا و خسارت فاي بقادير اتن بن عيده كشى لسنتيو اأكر هرة كر لشن هدر است: 
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در مسئله ٠١‏ كفتيم اكر شخصى انسانى را در آتش يرتاب كند و او هم در آتش بميرد جهار صورت قابل تصور است؛ صورت 
اول اين بود كه ملقى با علم به اينكه اين شخص عاجز از خروج از تش است او را در آتش مى اندازد. كفتيم در اينصورت 
لاشبهه كه قتل عمد است و قصاص دارد. صورت دوم اين بود كه شخص افتاده در آتش عاجز از خروج نيست ولى عمداً و 
تخاذلاً به اختيار خودش بقاء در آتش را انتخاب مى كند و موجب مركك خود مى شود. اينجا هم كفتيم بلاشبهه نه قصاص 
دارد و نه ديه دارد جون قتل مستند به ملقى نيست بلكه قتل به خودش مستند است اعان على نفسه و خودكشى حساب مى شود 


يس نه ديه دارد نه قصاص. 


صورت سوم: صورت شكك؛ نمى دانيم منشأ بقاء در 1 تش؛ عجز از بيرون آمدن است و يا به سوء اختيار» بقاء در آتش را 
ايفان 54 اهيدا شواضت وناقه ينا كلا ان موك وعت ع و اقبطراي واو شد كد تبر كركن وال دسمكهذاة و 
رشنت 3ك كدن كمه قاد قران كيده فرعن كن ركف قن واه اتن اناعد و ويد اكده كونه اقاست كد ظاهرا فى 
توالن ووو يايد ما |3 اكش زروزة قامة تاهرذ ١‏ باميروة تامدافقن ب شاط اين انيت كه كروك غنيدا و عاكلا بتاع را اكات 
كرد تا نه قصاص داشته باشد و نه ديه؛ بلكه خود كشى حساب شوهد؟ يا با ديدن آتش و شعله هاى آن يكك حالت اضطراب و 
وحشتى سراسر وجودش را كرفت و نتوانست بينديشد كه مى تواند از آتش فرار كند؛ تا قتل عمد حساب شود و قصاص داشته 


باشد؟ 
ص: ماردا 
فيه قولان در مسثله دو قول استةة: 


قول اول؛ حكم قصاص در صورت شكك؛ مرحوم محقق ابتدا صورت اول را مطرح مى كندومى فرمايد«لو طرحه فى النار 
فمات)(اين صورت اول است) كه اككر شخصى را در آتش انداخت و آن شخص عاجز از خروج بود و ملقى نيز عالم به عجز 


او بوده است«قتل بهاقتل عمد است و ملقى قصاص مى شود. 


صورت مشكوك بوده (صورت سوم فرض ما) و حكم آن نيز قصاص است به اينكونه كه مى فرمايد «و لو كان قادراً على 


الخروج» كرجه بدانيم قدرت بر خروج هم دارد يعنى علاوه بر صورت عدم قدرت بر خروج كه قصاص دارد؛ حتى اكر بدانيم 


كه هنكام افتادن در اتش قدرت بر خروج داشت باز هم حكمش قصاص است «لانه قد يشده) (اى يدهش يعنى وحشت زده 
مى شود) با عبارت قد يدهش مى يابيم مى خواهد بفرمايد وقتى او را در آتش انداختندء اول احتمال دارد كه دهشت و 
وحشتى برايش بيش آيد و نتواند خارج شود «ولان النار قد تشنج الاعصاب بالملاقات'ثانياً آتش كاهى اعصاب را به تشنج در 
مى آورد وو يكك حالت اضطرابى بيدا مى شودهفلايتيسر الفرار)در نتيجه قدرت فرار را از دست مى دهد و در آتش مى ماند و 


مى ميرد. 


يس در صورتى كه شكك داريم و نمى دانيم آيا بقائش در نار عمدى بود و خودش بقاء را انتخاب كرد تا قصاص نداشته باشد 
يا بر فرض كه قبل از افتادن در آتش قدرت بر خروج داشت اما احتمال مى دهيم وحشت و اضطراب افتادن در آتش باعث 
تشنج اعصاب شد و قدرت بر خروج رااز دست داد تا قصاص داشته باشد؟ يس قدرت بر خروج داشتن دليل نب نيست كه بقائش 


به اختيار خودش باشد بلكه شايد به خاطر وحشت و اضطراب نتوانست تصميم بكيرد. 


١ ص:‎ 


مرحوم شهيد در بيان دليل فتواى محقق بر قصاص در صورت شك مى فرمايد القاء فى النار و اينكه كسى را بياندازند در 
أشن ؛ جتاتى اسث كه موعمت ضنمان است بعنئ كن القاة عمدى باشند قضاض أذازد و اكر غيرغمك ناشد ذيه ذازد- و اكنون 
شكك داريم كه آيا بعد از افتادن در آتش عمداً و تخاذلاً خارج نشد يا به خاطر وحشت قدرت بر خروج را از دست داد؟ يس 
اكنون شكك در مسقط داريم و نمى دانيم آيا آن ضمانى كه اول بود ساقط شد يا نشد اكر ما اصل ضمان را ثابت بدانيم و 
شكك در مسقط داشته باشيم استصحاب بقاى ضمان مى كنيم در نتيجه اكر عمد بود قصاص دارد و اكر غيرعمد بود ديه دارد. 


رد استدلال شهيد: نفس القاء موجب ضمان نيست بلكه القاء بشرط عجز شخص مطرود از خروج از آتش موجب ضمان است. 
و دراينجا فرض ما اين است كه شكك داريم آيا بقائش در آتش به اختيار خودش بود يا عاجز شد و ماند؟ بديهى است شكك 
در اين جهت موجب شكك در اصل ضمان است نه شكك در مسقط ضمان. مى كوييم با شرط عجز؛ ضمان ثابت است و اينجا 
جون شرطش محقق نيست يس اصل ضمان ثابت نيست نه اينكه ضمان ثابت باشد و شكك در مسقط داشته باشيم تا بكوييم 
ضمان باقى است. و در جايى كه شكك در ضمان داريم قصاص نيست. يس قول به قصاص دليل ندارد. 


اعصابش بود يا خودش بقاء در آتش را انتخاب كرد؛ و مرد قصاص نيست. 


١8 ص:‎ 


مرحوم امام(ره) در مسثئله ٠١‏ بع داز بيان صورت اول و دوم -١(‏ اككر بداند عاجز از خروج است واو را در آتش انداخت فيه 
القصاص. 1- أكر با اينكه مى توانست بيرون يايد تخاذلا و عمداً نيامد لا-يثبت قصاص و ديه) قول دوم رابه عنوان صورت 
سوم قبول كرده و مى فرمايد «ولو لم يظهر الحال» (صورت سوم) اكر شكك كرديم و نمى دانيم آيا بقائش به سوء اختيار 
خودش بود يا عاجز شد از خروج «واحتمل الامران» و هردو احتمال باقى بود «لايثبت قود و لاديه» نه قصاص ثابت است و نه 


ديه ثاست است. 
دليل قول دوم؛ 


الف: دليل عدم وجوب قصاص: كفته اند در جنين جايى موضوع حكم قصاص براى ما ثابت نيست زيرا موضوع قصاص 
آنجايى است كه قتل عمد باشد و قتل به ملقى مستند باشد در مانحن فيه حتى بككذريم از قتل عمد اساساً استناد قتل خطأيى هم 
به شخص ملقى ثابت نيست زيرا فرض اين است كه زمينه طورى است كه اككر يكك قدم بردارد مى تواند بيايد بيرون نه در 
كودالى است نه آتش آنجنان زياد است كه بككوييم نتوانست بيايد بيرون بلكه آتش معمولى است و او هم قوى است و مى 
توأضحة انيدب :و اكنوة كه تاقد تضبهه اجا د هبد بامائدنس :در اشن به عار خود كن يور با بواسطه حرش برع بين تسكن 
داريم. (اكر قطعاً مى دانستيم مستند به خود ملقى فى النار است و ماند تا مرد؛ قطعاً مى كفتيم ملقى ضامن نيست قصاص 
ندارد. اكر قطعاً مى دانستيم براى عجز است بطور قطع مى كفتيم قصاص دارد) 


در صورت سوم با شكك در اينكه قتل مستند به او هست يا نه حكم قصاص ثابت نيست جون اصلا موضوع قصاص محرز 


ص: اخردا 


ب: دليل عدم وجوب ديه: با همان جهت كه مى كُوييم قصاص ندارد مى كوييم ديه هم ندارد؛ زيرا ديه در آنجايى است كه 
قتل من غيرعمد؛ مستند به اين شخص باشد اينجا شكك داريم كه آيا قتل مستند به او هست يا نه؟ جون شكك در استناد قتل به 


اوداريم دية هم ثابت نيست: 

صورت جهارم كه در مسئله ١١‏ مرحوم امام متذكر مى شوند براى فردا انشاءالله. 
و صلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين 

متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - سه شنبه 2" آبان ماه 1782//+*//48 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 


جهار صورت را در مسأله ٠١‏ بيان فرمودندولى درموضوع انداختن شخص در آتش از صورت جهارم متصوّر ما بحثى نكردند. 


مجدداً در مسأله١١‏ كل جهار صورت را با موضوع انداختن شخصى در آب 


مورد بررسى قرار دادند.بنابراين سه صورت از جهار صورت متصوره را كه از يبيش با موضوع «آتش» بررسى كرده بوديم 


مجدداً با موضوع «آب) مرور مى كنيم و در 
نهايت در ذيل مسأله ١١‏ صورت جهارم را مورد بررسى قرار مى دهيم. 


مسأله 1١‏ «لو القاه فى البحر و نحوه فعجز عن الخروج حتى مات أو منعه عنه حتى مات قتل به و مع عدم خروج عمداً و تخاذلاً 
أو الشك فى ذلك فحكمه 


كالمسأله السابقه)(١)‏ 


١ ص:‎ 


)1١( -١‏ سه صورت بيان شده در مسأله ٠١‏ با موضوع آتش به كونه ذيل است:١-‏ اككر انسانى را با علم به اينكه از خروج عاجز 


است در اتش بيندازد و او بميرد قتل عمد است و قصاص دارد. 


صورت اول: اكر انسانى را در دريا انداخت(1) و يقين داشت كه نمى تواند از آب خارج شود اكر آن شخص غرق شد 
بلاشبهه فعل ممايقتل غالبا است و فيه 


القصاص قتل عمد حساب شده و قصاص دارد. 


صورت دوم: اككر كسى را در آب انداخت و آن شخص مى توانست خود را نجات دهد واز آب بيرون بيايد اما عمداً و 


لعاف قن اح دزو ارا ون اما ور مان 


اينصورت نه قصاص دارد نه ديه جون مركك مستند به فعل خود اوست اعان على نفسه كويا خود كشى كرده است يس كسى 


سكول مك 


صورت سوم: اكر كسى را با علم به اينكه مى تواند خارج شود در آب انداخت و او بيرون نيامد و مرد اما شكك حاصل شد و 
محرز نيست و نتوانستيم بفهميم آيا قصد انتحار داشت و عمداً خواست بماند تا قتلش را به كردن ملقى بيندازد و ملقى قصاص 
بشود؟ يا به هر علت نظير دهشت و اضطراب با اينكه قبل از افتادن در دريا قدرت خروج داشت نتوانست از آب خارج شود در 
اين صورت «لاقصاص و لا ديه جون مركك عمدى مستند به ملقى نيست يس قصاص ندارد ديه هم ندارد جون ديه فرع استناد 
مركك است وقتى اصل مركك مستند به ملقى نباشد قهراً غيرعمدى وجود ندارد يس ديه ندارد و كفتيم در صورت سوم اقوى 


عدم استناد است. 
ص: ١١‏ 


-١‏ (5) بيان امام خمينى در مثال «دريا براى نمونه است وكرنه انداختن شخصى در رودخانه يا استخر يا شط و غيره همان 
ملاكك ها را داراست. 


صورت جهارم: «ولو اعتقد انه قادر على الخروج لكونه من اهل فن الصباحه فالقاه ثم تبين الخلاءف و لم يقدر الملقى على 
نجاته) اكر انسانى را با علم به اينكه مى تواند و قادر است خودش را نجات دهد در آتش (از فروض مسأله 0٠١‏ يا در آب (از 
فروض مسأله )١١‏ بيندازد اما كشف خلا-ف شود و بعد از افتادن در آب معلوم شود كه آن شخص از ابتدا قدرت خروج از 
آتنش يا آب را نداشت وغرق شد. يس القاه فى البحر با اعتقاد به اينكه شناكر است يا القاه فى النار با اعتقاد به اينكه قوى و 
شجاع است و با يكك حركت از آتش بيرون مى آيد بعد كشف خلاف شد كه شنا بلد نيست يا انكشف آدم ضعيفى است و از 
آتش نتوانست بيرون بيايد؛ مرحوم امام مى فرمايد «لم يكن عمداً» قتل عمد نيست قصاص ندارد زيرا كرجه با قصد او را در 
آب انداخت اما قصد قتل نداشت جون اعتقاد داشت به اينكه مى تواند بيرون بيايد يس اين فعل ممايقتل نيست جون وضع 
حال او را اطلاع ندارد بله اكر بداند كه وضع حالش اين است كه شنا بلد نيست در عين حال او را در آتش يا آب بيندازد فعل 
در صورت جهارم فرض اين است كه از وضع حال طرف اطلاعى ندارد. و ما در اول بحث» صور عمد و شبه عمد را جهار 
صورت كرديم در سه صورت كفتيم عمد است يكك صورت شبه عمد بود و آن جايى بود كه قصد قتل ندارد و فعل ممايقتل 
نيست يا آلت قتاله نيست. در اينجا مى كوييم قصد قتل نداشت و با توجه به اين كه اعتقاد داشت كه آن شخص شناكر است يا 


مى تواند از آتش بيرون بيايد؛ فعل ممايقتل نيست. 


١5 ص:‎ 


بنابراين قسم جهارم به اين صورت مى شود كه نه قصد قتل دارد نه فعل ممايقتل است ولى بالاخره قتل به ملقى استناد داده مى 


شود و جون عمد بودن محرز نيست يس شبه عمد است يس ديه بايد بدهد مثل همان صورتى است كه قبلا كفتيم با يكك 
جوب مى زند و جوب به طور معمول ممايقتل نيست اما نسبت به اين شخص كشنده است اكر بداند اين شخص ضعيف است 


و بزند فعل به ضميمه حال مضروب ممايقتل است در اينجا هم اكر فكر مى كرد مى تواند بيايد بيرون 


ماقف كااوى شخصى قاذ و تيوه تدر ابتصورك قدا نا قفيمه تجال مقيروت خض القاده كن أن نا تعن مما يقل انث 


قصاص ندارد. 
مسأله ١١‏ «لو فصده(١)‏ و منعه عن شده فنظف الدم و مات فعليه القودا اين فرض دو صورت دارد: 


صورت اول: اكر يكك شخصى با جاقو ركك دست كسى را قطع كرد و نككذاشت دهانه ركك را بككيرد و مجبورش كرد دست را 


رها بكّذارد كه خونريزى كند و خونريزى 


ادامه بيدا كرد تا مرد؛ قتل عمد است. «و فيه القصاص» و قصاص دارد جون زدن ركك به ضميمه منع از معالجه ممايقتل است و 
فعل كشنده است و قصاص دارد. 


صورت دوم:«لو فصده و تركه)اكر ركش را قطع كرد و رهايش كرد كه هركارى خودش مى خواهد بكند خود او بجاى اينكه 


9٠ ٠ 2-1‏ حَ «* 
جلوى آن خونريزى را بكخيرد رفت كنارى 


ص: 1# 


)0-١‏ فصد اين است كه ركك يكك كسى را قطع كنند مثلا ركك دستش را قطع مى كنند خونريزى مى شود. 


نشست و درد كشيد تا مرد اين صورت دو قسم مى شود: 
-١‏ «فان كان قادرا على الشد و تركه تعمدا و تخاذلا حتى مات فلا قود و لا ديه النفس» اكر عدم معالجه به خاطر عمد و تخاذلاً 


بود فصاص و ديه ندارد. 


دليل نداشتن قصاص: اين است كه صرف زدن ركك موجب قتل نيست بلكه ادامه خونريزى موجب قتل است. و اين ادامه 
خونريزى به خود مضروب مستند است مثل آنجايى است كه مى توانست از آتش بيرون بيايد و نيامد يعنى فصد مقتضى مركك 
بود اما مانع داشت و ايجاد مانع به اختيار مضروب بود كه اختياراً تركك كرد يس قتل مستند به خود مضروب است يس قصاص 
ندارددليل نداشتن ديه: وقتى اصل مركك مستند نشد عمد و غيرعمد مطرح نيست. 

ان قلت: فرق صورت انداختن در آب يا آتش با صورت مجروح كردن كفته شد و روشن است اما فرق صورت زدن ركك با 
صورت مجروح كردن بدن جككونه قابل تصور 

بكذاريم براى فردا انشاءالله. و صلى الله على 
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در مسأله؟١‏ بحث در اين است كه اكر شخصى ركك دست(1) كسى را قطع كند و خونريزى شود بميرد در بيان حكم مسأله 


جهار صورت متصور است: 
ص: 1١76‏ 
)1(-١‏ فصد قطع ركك است و تفاوتى ندارد كه ركهاى هر جاى بدن باشد مثلا يا يا كردن و يا هر جاى ديكر 


صورت اول:«لو فصده و منعه عن شدّه) اكر ركك دست (يا ركك جائى از بدن) كسى را قطع كرد و از يانسمان و بستن ركك 
جلو كيرى كرد و شخص مضروب بر اثر خونريزى از دنيا رفت بلاشبهه قتل عمد است زيرا كرجه خود فصد فى نفسه كشنده 
نيست و اكر بعد از قطع ركك با يانسمان يا محكم بستن ركك خونريزى قطع شود مضروب زنده مى ماند. اما فعل قطع ركك به 
ضميمه اقدام قاطع ركك در جل وكيرى از معالجه و يانسمان ممايقتل غالباً مى شود و از مصاديق قتل عمد است و فيه القصاص و 


قصاص دارد. 


صورت دوم:لو فصده و تركه) اكر ركك كسى را قطع كند و مانع معالجه نشود اما خود آن شخص مضروب با انتخاب و اختيار 


خودش تاذلا و مرت اختيار ركك را نبندد و خونريزى ادامه بيدا كند تا بميرد حكمش نظير جريان القاء فى النار است 
قصاص و ديه ندارد. زيرا مى توانست فورى جلو ركك را بككيرد واين خونى كه دفع شد و موجب مركك شد مستند به خود 
مضروب اسث خودش باعث مركك خودش شد يعنى اعان على نفسه و خودكشى كرد البته در اين فاصله زدن رككء و تركك 
معالجه تخاذلاً اككر خسارتى وارد شد به عهده آن فاصد است مثلا با جاقو ركك دست را قطع كرده است و اين جنايت و ظلم 


است و فرض اين است كه قصد قتل نبوده و فعل هم كشنده نيست لذا بايد ديه همين فصد را بدهد. 


يرسش: ممكن است كفته شود بين تركك مداوا در مطلق جرح با تركك مداوا در بريدن ركك جه فرق است؟ آنجا شخصى به 
يكك انسان جاقو مى زند واو مى تواند مداوا كند تا با بخيه كردن جلو خونريزى كرفته شود و اكر تركك مداوا كرد تا مرد 
بالاتفاق علما مى كويند شخص جاقو كش ضامن قتل است و اكر عمدى بود قصاص و اكر غيرعمد بود ديه دارد. اينجا هم كه 
فصد كرده و ركك را بريده است و مضروب با سوء اختيار معالجه نكرد و مرد على القاعده بايد مثل صورت جاقوكشى؛ 
قصاص يا ديه داشته باشد در حاليكه مى كوييم لاديه و لاقصاص. 


١0 ص:‎ 


ياسخ: ركك زنى شبيه جاق وكشى نيست بلكه ركك زنى نظير القاء فى النار است. در جاقوكشى و ايجاد جراحت» جرح مقتضى 
مركك است لولا المانع؛ يعنى اككر با بخيه كردن و مداوا مانع قتل را ايجاد كند اين جرح كشنده نيست. و اككر بسوء اختيار 
خودش معالجه نكرد نمى توانيم بككوييم مركك مستند به تركك معالجه است. بلكه مى كوئيم با ايجاد جرح مقتضى موجود شد 
واكر با مداوا مانع مى آمد مركك نبود ولى جون مانع مفقود بود مقتضى اثر خودش را كرد يس مركك مستند به جرح است نه 
تركك مداوا و جيز جديدى يبش نيامده است كه موجب مركك بشود؛ بلكه همان جرح موجب مركك است. البته شخص مجروح 
به خاطر اينكه رعايت حفظ جان خودش را نكرده و مانع مركك خويش نشد عاصى است و بر اين كار عقوبت مى شود و 


اما فصد مانند القاء فى النار است كه دو مرحله دارد مرحله اول وقوع در آتش يا ياره شدن ركك و مرحله دوم بقاء در تش و 
سوختن يا ادامه خونريزى و مركك كه مرحله اول جون به اختيار شخص اففتاده در آتش يا مضروب نبود اين ملقى يا ركك زننده 


ضامن است و مرحله دوم جون به سوء اختيار مضروب بود خود كشى محسوب مى شود و قصاص يا ديه ندارد. 


صورت سوم: اكر ركك را بريد و مانع معالجه نشد اما مى دانست كه مضروب قادر بر معالجه نيست مثلا بجه است و نمى داند 
اكر ركش قطع شد بايد آنرا محكم ببندد يا بزركك است اما از اين آكاهى برخوردار نيست اينجا مركك مستند به فصد كننده 
است و مثل آن فرضى است كه شخصى را در دريا يا در آتش بيندازد و بداند كه آن شخص نمى تواند از اتش بيرون بيايد 
ولو آتش آن قدر سوزانندكى ندارد كه ممايقتل باشد اما اين فعل به ضميمه علمش به عجز آن شخص؛ ممايقتل است. 


ص: ع١‏ 


اينجا هم خود فصد موجب قتل نيست ولى اين فعل فصد به ضميمه عجز شخص ممايقتل است و قصاص دارد. 
صورت جهارم: اكر ركش را قطع كرد و براى معالجه آزادش كذاشت اما اطلاع نداشت كه اين مضروب عاجز است و قدرت 
كز بي كره باامكن يرع كدوشر و عار لسع واه تزاند حدق راكحات تيد يسفنل عننا بقل غانا ست لاهو اية 


صورت جهارم تفصيل مى دهيم و مى كوئيم اككر ولو رجاءً قصد قتل داشت و مى خواست بكشد و تصادفا هم مرد كرجه 
فصدى كه انجام شد نوعاً كشنده نبود اما جون قصد قتل داشت عمد است و فيه القصاص. 


واكّر قصد قتل نداشت مى كفت انشاءالله مى رود معالجه مى كند و نمى دانست كه مضروب عاجز است؛ قتل شبه عمد است 


و فيه الديه بايد ديه بدهد. 
مسأله17١«لو‏ القى نفسه من علوٌ على انسان» شقوقى دارد كه انشاءالله فردا بحث مى كنيم. 
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الو ألقى نفسه من علو على إنسان عمد الخ. » 


اين مسئله باز يكى از فروعى است كه بايد تشخيص بدهيم كه آيا به اين نحو قتل» كه انسانى فعلى انجام داده است و منتهى 
شده است به قتل يكك انسانى. آيااين عمد استء يا شبه عمدء و يايا خطاء محض؟ بر همان ملاكى كه كفته شد براى 
تشخيص عمد از غير عمدء بايد اينجا تشخيص بدهيم كه اين قتل از كدام انواع قتل است. در اين مسئله جند فرع ذكر شده 


4. 


اسية: 


ص: 1١/‏ 
فرع اول 


فرع اول اين است كه: «لو ألقى نفسه من علو على إنسان» مثلا شخصى در يكك كوشه اى از حياط منزل نشسته است و از طبقه 
فوقانى كسى خودش را يرت مى كند يايين روى سر اين شخصءو اين شخص مى ميرد. اين يكك فرضش است. ممكن است 
مثل در كوجه ويا در خيابان كسى راه مى رود واز طبقه ى بالا كسى خودش را روى اين آدم بيندازد» يا كاركر هاى يكك 
ناكام اوداك كار بون فتن و ركف ستريب بن 3د كدو سكن قي :أل كار كزيفا بالا روف حوب ينيك سو كن ايده 
آنهنا مشقول كاز اشة» اذ أن بال كسى ال كار كران خودش راعى اتتدازة ووس يكن از ابق كار كراق نابي متعها عنداءواو 


ألقى نفسه من علو على انسان عمدا! » ببينيم كه آيا اين نوع قتل كه با يرتاب كردن خودش روى يكك انسان موجب قتل او مى 


شود آيا اين عمد است يا شبه عمد؟ اينجا بايد مورد را ببينيم و با موازينى كه براى عمد و غير عمد كفتيم»كدام يكى از آنها با 
اين مورد تطبيق دارند»اكر جنانجه ارتفاع» يكك ارتفاعى است كه از آن بالا كسى خودش را بياندازد يايين روى يكك انسان » 
اين ارتفاع مما يقتل است » فعل مما يقتل استء از جهار »ينج متر بالاتر يكك انسان خودش را يرتاب كند روى يكك انسان 
مركن انق فعا سما قعل اسك همي عدر كدافل :غالا هما رقمل تنه ادق عو عبات م دود واكنه الققاص» كك وفة إشبت 
كه ارتفاع اينقدر نيست كه به طور نوع و غالب كشنده باشدء اما نسبت به اين شخص كه در تحت بود نشسته بود يا راه مى 
رفتء اين ارتفاع ولو نوعا كشنده نيست اما نسبت به اين شخص كشنده استء يكك بجه اى آنجا نشسته يا ايستاده است و يكك 
انسان است معمولى خودش را از بالا برت كند روى سر اين بجه؛ ولو خيلى ارتفاع زياد نيست اما نسبت به وضع اين حال من 
وقع عليه» نسبت به او كشنده است .مما يقتل است بواسطهى صغر يا بواسطه ى مَرَضء مثلا يكك آدم مريض حالى است يا 


بواسطه ى كبر سنء يعنى يكك آدم ييرى است. 


١/8 ص:‎ 


يس ولو خود فعل فى نفسه غالباً مما يقتل نيستء اما بالنسبه الى من وقع عليه؛ يعنى خود فعل به ضميمه حال آن كسى كه اين 
فعل بر آن واقع مى شودء اين فعل مما يقتل مى شود. يكك وقت است كه نسبت به وضع حال خود ملقى مى سنجيم اين فعل 
ارتفاع به قدرى نيست كه كشنده باشد » ولى نسبت به وضع خود آن شخصى كه خودش را يايين مى اندازد» يكك آدم قوى 
هيكل صد كيلو بار است» تنه ى بزركى دارد » جسم كبيرى استء اين مسلّم است كه اكر خودش را از يكك مترى يا دو مترى 
هم يرت بكند يايين روى يكك انسانى» كشته مى شود يس نسبت به وضع حال خود ملقى مى سنجيم. همان مطالبى كه قبلا 
داشتيم. يس بايد فعل مما يقتل غالبا باشد» يا ارتفاع زياد است يا ارتفاع كم است نسبت به وضع حال آن شخصى كه اين واقعه 
بر آن مى شود » با وضع حال آن مى شود مما يقتل يا نسبت به وضع حال خود ملقى آدم قوى هيكلى است و جنثهى بزركى 
دارد كه كشنده استء اكر اين كونه شدء مى كوييم كه اين فعل مما يقتل غالبا است و حكم عمد را دارد و قصاص. 


فرض دوم: 


فرع دوم اين است كه اين غالباً مما يقتل نيست نه مستقيم خودش و نه نسبت به حال آن شخصى كه وقع عليه استء فعل مما 
يقتل نيست تصادفا موجب قتل شده استء اما خود اين شخصى كه خودش را رها مى كند قصد قتل دارد » قصد قتل داشت 
توسط يكك سكويى يا در ارتفاع يكك مترى ايستاده بود و خودش را روى انسانى كه راه مى رود يا نشسته استء انداخت 
تصادفا آن دو تا با هم خوردند زمين و آن شخص مرد.فعل مما يقتل نبود ولى اين قصد قتل داشت,. ما قبلا اين را هم كفتيم 
كه جون قصد قتل دارد ولو فعل مما يقتل غالبا نباشد» اين عمد حساب مى شود مثل آنجا بود كه كسى با را با جوب يا عصايى 
كه كشنده نيستء مى زد ولى قصد قتل داشتء كفتيم اين عمد حساب مى شود.يس در اينجا نيز روى همان ملاكك» مى 
كوييم كه عمد است و فيه القصاص. حالا اكر خود اين شخصى كه (ملقى) خودش را مى اندازد يايين» خود آن هم مردء هم 
خودش مرد وهم شخصى كه اين خودش را روى آن انداخت » دو تايى با هم مردند. اينجا قتل» قتل عمد است و دم خود اين 
شخضص هدر امت وق اوربه كردن كسى نيست» خخودفن تعودتن” راايامين انذاخته است © يع .نه قصد ابتكه ذيكرى را يكشد 
خودش را يايين انداخته است» يس فعل مما يقتل است يا قصد قتل داشته است قتل آن نسبت به آن قتيل قتل عمد است » خون 
خودش هم هدر استء حال جون كه خودش هم مرده؛ ديكر قصاص هم منتفى است جون موضوعش از بين رفته» كفتيم كه 
قتل عمد است نسبت به آن شخصى كه يايين است و بايد قصاص كنيم » از آنجا كه خودش هم مرده؛ يس موضوع قصاص 
منتفى شد. حالا كه موضوع قصاص منتفى شد آيا جيزى ديكر به عهده ى اين شخص نيست يا تبديل به ديه مى شود و بايد 
ديه از مالش برداريم و براى آن شخص مقتول بدهيم؟ اين يكك مسثله اى است كه در آن اختلاف است و بعدا به طور مفصل 
به مسئله مى رسيم. بعضى مى كويند كه ديكر اينجا قصاص منتفى شد و تبديلش به ديه هم وجهى ندارد» جون ابتدائا در قتل 
حكم قصاص است كتب عليكم القصاص فى القتل تبديل آن به ديه مصالحه مى خواهد, طرفين بنشينند وبا هم قرار بككزارند و 
مصالحه بكنند و او از حق خودش بككذرد. حق القصاص را تبديل به مال كندء اما اينجا كسى نيست كه با آن تبديلى بشود» آن 
شخص مقتول كه ديكر مرده تا بخواهند با او مصالحه كنند و تبديل به ديه بكنند» آن كه ديكر نيستء بنابر اين يس بعضى مى 
كويند كه به اين ترتيب قصاص منتفى استء يا اصلا بميرد » و اينجا فرض است كه خودش هم افتاد و مرد اكر كسى ديكرى 
زا كشبة قبل انق كه :قضاضسئن كنبد مرهه ياتيكه كشن دكرى آل زا كقت» اباابن خا قضاصن كه موضوصين مجقى مي 


شودء تبديل به ديه مى شود و بايد از مالش ديه را برداريم؟ اين يكك مسئله ى اختلافى است كه بعدا به آن مى رسيم. يس اكر 


هر دو مردند» خون آن شخصى كه ملقى است هدر است ولى راجع به قصاص كه موضوعش منتفى مى شود. اما آيا بايد ديه 
از مالش بر داريم يا نه؟ آن يكك مسئله اى است كه بعداً بحثش مى آيد. 


١ ص:‎ 


فرع سوم: 


فرع سوم اين است كه فعل غالباً مما يقتل نيست» شخص خودش را از يكك بلندى روى يكك سر انسان انداخته استء و فعل هم 
(نه بنفسه و نه با ضميمه ى حال ملقى عليه) غالباً مما يقتل نيست و قصد قتل هم نداردء اين جا ديكر عمد نيست جون ملاكك 
عمد اين بود كه فعل مما يقتل غالبا باشد يا اينكه قصد قتل داشته باشدء ولذا اين قتل مى شود قتل شبه عمد و ديه دارد اكّر 
خودش هم مردء بايد ديه رااز مالش بردارند خون خودش هدر است ولى ديه را از مالش بايد بردارند به ورثه ى آن مقتول 
بيردازند.اين طبق قاعده است و اشكالى در آن نيست عين همان مطالبى كه قبلا داشتيم حالا يك فرض هم كه اين جا بعضى 
ها ذكر كرده اند كه اكر اين شخصى كه در تحت است و نشسته؛ ببيند كه او خودش را روى سر اين مى اندازد و از فعل او 
آكاهى داشته باشد و بداند كه آن قصد قتل اين را كرده است و الان آماده است كه خودش را يايين يرت كندء خب! نككاه مى 
كند كه او الآ-ن آماده شد كه آن خودش را رو سراين بيندازد واين را بكشدء اكر اين يكك آدمى است كه مى تواند فورا 
خودش را كنار بكشدء يعنى ولو او خودش را انداخت و لى اين مى تواند بايكك حركت خودش را كنار بكشدء آن روى زمين 
بخورد نه روى اين شخصء بايد اين كار را بكند و اكر خودش را از آن محل دور نكرد و همين طور نشست و او رويش افتاد» 
اين مثل آنجايى مى شود كه شخصى را در آتش بيندازند واو به اختيار خودش روى آتش نشست و مردء يا او رادر دريا 
انداختند و او مى توانست بيرون بيايد اما به اختاير خودش بيرون نيامد تا اينكه خفه شد و مرد» كفتيم آنجا قصاص ندارد و 
مركش به عهده ى خودش است ( اعان على نفسه) ودر حقيقت خود كشى كردء جون اكر يكك قدم خودش را كنار مى 
كشيدء آن شخص روى زمين مى خورد نه روى آدم, يعنى روى سر اين نمى خوردء ولى اين خودش در آنجا ماند و به سوء 
اختيار خودش ماندن را انتخاب كرد ولذا قتل مستند به آن شخص نيست جون اكر كنار رفته بود» كشته نمى شدء كشته شدن 
او مستند به خودش است كه در آنجا ماند تا اينكه آن شخص رويش افتاد. اين فرع اول بود» يس فرع اول در مسئله بود كه «لو 


ألقى نفسه من علو على إنسان عمدا»» اين يكك فرع كه صورى بيدا كرد كه صورش هم عرض شد . 


ص: له( 


فرع دوم: 


فرع دوم كه باز امام (ره) داردءاين است كه : «لو عثر فوقع على غيره فمات فلا شىء عليه لا ديةٌ و لا قوداء و كذا لا شىء على 
الذى وقع عليه) 


فرض اين است كه خودش را نينداخت,ء بلكه يا هايش لغزش بيدا كرد و روى سر انسانى افتاد و آن انسان مرد «لو عثرا لغزرش 
با يبدا كرد ودر قدمش لغزش ايجاد شد و بدون اختيار روى ديكرى افتادء يعنى اصلا قصد اين را كه خود ش را يايين 
بيندازد» نداشت بلكه در آن بالا راه مى رفت يا لب بالكن بود يا لب يكك ديوارى بود يكك دفعه بدون اختيار ياهايش لعزش 
بيدا كرد و تصادفا روى سر شخصى افتاد و او مرد» اين هم يكك فرضء يس فرض اول اين بود كه «لو ألقى نفسه» خودش را 
روى سر يكك انسانى انداختء اينجا «لو عثرا لغزش بيدا كرد و بدون اختيار و بدون اينكه اراده ى خودش باشد كه خودش را 
يايين يرت كندء بى اختيار خودش لغزش بيدا كرد و يايين افتاد «لو عثر فوقع على غيره فمات» در اين جا مى فرمايد: «فلا شىء 
عليه لا ديه و لا قودا»» نه قصاص دارد و نه ديه. از آن بالا افتاده روى سر انسان بى كناهى كه داشت راه مى رفت يا نشسته بود 
يكك بساطى يهن كرده بود و داشت جيزى مى فروخت,ء مثلا تحت بالكن يا ديوار مرتفعى نشسته بود واين آدم از آن بال روى 
سرش افتاد و اين هم مردء مى كوييم كه نه قصاص دارد و نه ديه. جرا؟ براى اينكه آن شخصء نه قصد اين كار را داشت و نه 
با اختيارش خودش را يايين انداخته»يعنى فعل اختيارى از او سر نزده است تا آن فعل اختيارى را بررسى كنيم و ببينيم مما يقتل 
غالبا است كه بككوييم عمد است يا قصد قتل داشته كه بكوييم اين فعل جون با قصد قتل بوده است عمد حساب مى شود يا نه 
قصد قتل داشت و نه مما يقتل بود كه بككوييم كه شبه عمد بوده. فعلى از او سر نزده تا مقسم بشود براى اين اقسامء تا بكوييم 
كه اين فعل كه از او صادر شد اكّر عمد باشد قصاص داردء اكر غير عمد استء ديه بر كردنش مى آيد» اصلا فعل اختيارى 
انجام نداده» سهوا كسى ديكرى را بكشد مثلا آدم خواب مثلا دايه كه بجه ى كسى را شير مى دهدء اكر خوابش برد و يكك 
غلطى خورد و روى بجه افتاد و بجه هم خفه شد و مرد» يا كسى دستش را در خواب به يكك جيزى مى خورد و روى سر يكك 
انسانى مى افتد و آن انسان مى ميردء در آنجا مى كوييم كه باز آن شخص ولو توجه نداردء اما يكك فعلى انجام داده است 
يكك فعلى مستند به او انجام كرفت ولو بدون توجه, در حال غفلت بود» خواب بودء بيهوش بود امثال اينها , اما اين غير از 
اينهاست باز اين تقريبا مثل يكك بلاى آسمانى مى شود كه اين يايين نشسته يك وقت يكك صاعقه اى مى آيد واورا مى 
كشدء يكك وقت يكك انسانى است از بالا مى افتد يا بين روى سر او و مى ميرد» مثل يكك بلاى آسمانى است مثل يكك صاعقه 
است يا يكك زلزله اى يا باد مثلا يكك جيزى يا سنككى آن بالا كذاشته شذه استء ليز خورد و روى سر يكك انسانى افتاد» اين 
هم تقريبا اينطوررى است نمى توانيم بكوييم كه اين يكك فعلى از او صادر شدء اين فعل مقسم باشد براى اينكه ببينيم قصد 
داشته؛ مما يقتل است يا نيست»ء تا آن وقت تقسيم كنيم به عمد و شبه عمدء اين فعل اختيارى از او سر نزده است» جون فعل 
اختيارى از او سر نزده» در تصادفات و امثال اين معمولا در مظان اين است اكر يكك كسى در رانندكى بى احتياطى مى كند» 
در موتو رو امقال ايتها اكريى موبالاءتى من كد واه احشباط عمل نمى كلد واهر الى الحتمبال تصنادف:اشةه بابد كاملة 
هوشيارانه و با دقت رانندكى كرد. آنجا اكّر تصادفا يكك قتلى شد معمولا دركتاب الدبّات باز مى آيد مفصل آن را شبه عمد 
در بر مى كيرد» اما اينجا يكك انسانى در آن بالا كار خودش را انجام مى دهد, يكك وقت تصادفا يايش لريزد و افتاد. اصلا 


ارادف ف كردس دود ركترانن فير فيز اسقه رقن طازادق اسع عكر وازل كمه حدون اقنا خودي ركد الفرشي ينذا 


كرد و يايين افتاد. مى كوييم كه فعلى اين انجام نداده كه با اراده ى خودش ولو اينكه قصد قتل هم نداشته اين فعلى نيست تا 
بككوييم اين فعل مما يقتل استء قصد همراهش بوده است يا قصد همراهش نبوده است و لذا مى كوييم. فعلا-فرض ما 
اينجاست كه در طبقهى بالا-يا يكك ديوار مرتفع در يكك محل مرتفعى دارد راه مى رود يا يكك كارى انجام مى دهد «زل 
قدمه) بدون اختيار و تصادفا روى سر كسى افتاد و آنكس مردء خودش هم مردء يعنى هردو مردند» هيج كدام مسئوليتى ندارد» 
يعنى نه آن زيرى مسئوليتى نسبت به اين شخص دارد و نه اين كسى كه افتاد روى آنء» مسئوليتى نسبت به آن شخص دارد»ء هر 
دو مردند. يا فرض كنيد كه اصلا خودش مرد و آن زيرى نمرد؛ افتاد روى سر يكك انسانى در اثر لغزش آن زيرى نمردء بلكه 
أبق مرةاتنى :شود كويد كه كن امو راستفاده تلود انبجا ابى زوق حون امن خخورة و تمن نود عموك ايه و ووه و اقتناد 
روى زمين باعث اين شد كه آن بميرد» نه مسئوليتى به كردن آن هم نيست. اى حال براى اينكه فعل اختيارى كه مسئوليت آور 
باشد از او صادر نشده بنابراين مى كُوييم نه عمد است كه قصاص داشته باشد و نه شبه عمد است كه ديه داشته باشد, علاوه بر 
اينكه مسثئله على مقتضى القاعده ديه و قصاص ندارد» رواياتى را نيز داريم» جندتا روايت هم اينجاست كه اين قاعده را تأييد 
مى كندء رواياتى كه اينجا داريم» يكى روايت عبيد بن زراره است و روايت صحيحهاست قال: سألت ابا عبدالله عليه السلام عن 
رجل وقع على رجل سوال مى كند از امام كه :عن رجل وقع على رجل فقتله روى انسان ديكرى افتاد و او را كشت؟ فقال ليس 
عليه شيئ» امام فرمود بر آنكس كه روى ديكرى افتاده (وقع على انسان) جيزى نيست. ظهور اين كلا-م كه (رجل وقع على 
رجل) آنجايى را كه با قصد خودش را روى انسانى بيندازد» نمى كيرد. جون اكر مراد اين بود كه خودش را انداخت» بايد مى 
كفت:« القى نفسه» اما در اينجا مى كويد وقع على رجلء يعنى به طور تصادفى و بدون اختيار از يكك بلندى روى انسانى افتاد 
واورا كشت (فقتله) موجب قتلش شد ولو احتمال دارد كه معنا كنيم رجل وقع على رجل فقتله يعنى مى خواست او را بكشد. 
شايد بشود اين جور معنا كرد, اما از خود ياسخ هم معنا واضح مى شود كه مراد اين است كه بدون اختيار روى انسانى افتاد و 
موجب مرككش شد و لذا امام عليه السلام هم فرمود كه ١‏ ليس عليه شيئ» جيزى براو نيستء يعنى ولو آن آدمى كه اين روى 
آن افتاد و مرد (فقتله) كشت اوراء در عين حال مى كُوييم «ليس عليه شيئ» همين عبيد بن زراره يكك روايت ديكرى هم دارد 
كه از نظر عبارت با هم مختلفندء اما معنا و محتواى شان يكى است و آن اين است :عن عبيد بن زراره قال: سألت أبا عبدالله 
عليه السلام عن الرجل وقع على رجل من فوق البيت فمات أحدهما قال:ليس على الأ-على شىء. و لا- على الأسفل شىءا 
الوسائل: ج9١‏ ب ٠١‏ من أبواب قصاص النفس. از بالاى خانه و از طبقه دوم روى سر انسانى افتاد و يكى از آنها مرد» يعنى يا 
آن كسى كه از بالا يايين افتاد» مرد يا كسى كه در آن زير قرار داشت مردء مات احدهما قال: امام در جواب فرمود «ليس على 
الاعلى شيئ و لا على الاسفل شيئ» نه آن كسى كه از بالا يايين افتاد. جيزى بر عهده اش است نه آن كسى كه يايين قرار داشته 
استء بعضى مى كويند كه اين دو تا روايت يكى است و مضمون شان هم يكى استء يكك خورده اختلا.ف روايت دارد 
جون راوى عبيد بن زراره است سوال از ابا عبدالله يعنى امام صادق عليه السلام شده مضمون هم يكى استء حالا ممكن است 
كه واقعا يكك روايت باشد عبارتش را هم عوض كرده؛ آنجا كفت كه رجل وقع على رجلء اينجا توضيحش داده است كه من 
فوق البيت روى آن شخصى كه يايين بودء يايين افتاد. آنجا ككفت كه «فقتله». اينجا مى كويد كه «مات احدهما » على اى حال 
دو تا روايت مرحوم صاحب وسائل آورده است, من المحتمل كه يكى باشند» مضمون يكى استء راوى يكى است, مروى عنه 
يكى استء منتها يكك قدرى اختلاف الفاظ دارد ولذا نمى تونيم بككوييم كه دو تا روايت استء يكك بار از امام آنطور سوال 
كرده: سألت ابا عبدالله عن الرجل وقع على رجل فقتله» يكك بار ديكر اين طور سوال كرده است كه دو تا سوال باشد و دو تا 


روايت» هر دو تايش احتمال دارد اين هم روايت سوم از آن باب الست روايت دوم. روايت محمد بن مسلم است عن احدهما 


عليهم السلام قال: فى رجل يسقط على رجل فيقتله» فقال: لا شيئ عليه. يكك شخصى سقوط مى كندء اين همان معناى وقوع و 
افتادن است سقوط مى كند على الرجل فيقتله» موجب قتلش مى شود:« فقال لآشيئ عليه) امام فرمود جيزى بر او نيستء يعنى 
هيج جيز بر او نيستء نه قصاص و نه ديه اين هم يكك روايت است . يكك روايت ديككر هم هست روايت جهارم آن باب روايت 
ابن بكير عن ابى عبد الله عليه السلام: «فى الرجل يقع على رجل فيقتله فمات الأعلى؛ قال: لا شىء على الأسفل» وقوع بيدا مى 
كند روى رجلى و آن كسى كه يايين افتاد» مرد. امام فرمودند كه باز اينجا ٠:‏ لا شيئ على الاسفل» يعنى كسى كه در يايين بى 
اختيار نشسته بود و راه مى رفت يكك دفعه كسى | رويش افتاد» آنهم سمط افتاد سقوط كرد بدون اختيار بلاخره نه بالابى از 
اين مى تؤاند مطالبة اى داشته باشد وئه"يابيني از اين مى تواند مطالبه ائ'واشته باشك و بدهكار او :ناشد كةاجالا ا ن.مزد 


بكوييم كه ديه يا قصاص جيزى ندازد الا شيرع علئ الأسفل): 


١0١ ص:‎ 


يس بنابراين اين فرض كه لو عثر كسى لغزش بيدا كرد و روى يكك انسانى افتاد و موجب مركك او شدء اين را مى كوييم كه 
نه قصاص دارد و نه ديه. جون فعل طورى نيست كه فعلى عن اختيار. عن اراده و عن قصد انجام داده باشد تا بكُوييم كه عمد 
است يا غير عمد است. فعل غير اختيارى استء بنابراين مسئوليتى ندارد» نه ديه و نه قصاصء مقتضاى قاعده هم اين بود. جهار 
روايت هم مؤيد اين قاعده است اينجا اين فرع دوم در مسئله بود يس اينجا يكك فرع اين بود كه «لو القى نفسه» يكك وقت فرع 
دوم اين بود كه لغزش يبدا مى كندء با اختيار نبود كه خودش را بيندازد» يكك فرض سومى اينجا هست كه امام ديكر ذكر 
نكردند »بلكه بعضى از كتب فقهى دارند كه اكر يكك كسى او را هل داد» انسان يكك وقت كسى ديككرى را از بالا بلندى هل 


مى دهد واو روى سر آن زيرى مى افتد و مى ميرد» اينجا حكمش جيست؟ در آينده بحث خواهيم كرد. 


متن در س خارج فقه استاد مقتدابى - دوشنيه ؟آذر ماه ؟'٠/1//.9/‏ 
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مرحوم امام در مسئله ى: ١‏ دو فرع را ذكر كردند كه ما مطرح كرديم يكى اين بود كه: «لو القى نفسه من علو على انسان). 
كسى از بلندى خودش را روى سر انسانى مى اندازد كه او بميرد» كه اين فروعى داشت و بحث شدء فرع دوم اين بود كه نه 
اينكه خودش را بيندازد» بلكه لغزشى يبدا كردء يعنى ياهايش به جايى برخورد كرد. لغزندكى بود آن بالاء لغزش بيدا كرد 
«زل قدمه) و يايين افتاد و موجب مركك كسى شدء اين عمد است يا غير عمد است؟ اين هم فروضى داشت كه در فرع دوم 
كفته شدء مرحوم امام ديكّر اين فرع سوم را ندارد . مرحوم صاحب جواهر اين فرع سوم را هم اينجا مطرح مى كند و آن فرع 
سوم اين است كه اككر كسى ديكرى را هل بدهد و بيندازد يايين» نه اينكه خودش خودش را بيندازد يا يايش لغزش بيدا كند و 
بيفتد» دو نفر بالا-روى بلندىء لب ديوارى يا بالكنى يا يكك جايى ايستادند و يكى هم آن زير نشسته استء آن دو نفرى كه 
بالا هستند يكى از آنها به قصد اينكه اسفل را بكشد كسى را كه كنار دستش ايستاده بود بدون توجه او ناكهان اورا هل مى 
دهد ويابيين مى اندازد «دفعه) او را هل داد وافتاد يايين» آن نشسته بود يا راه مى رفت و فوت كردء آيا اين قتل» قتل عمد 
است يا قتل خطايى است يا قتل شبه عمد ؟ 


ص: له ١‏ 


اين يكك فرع سومى استء مرحوم امام در اين مسئله 1 دو فرع اول را (كه كفتيم) ذكر كردندء اما اين فرع سوم را ايشان 
ندارند» اما مرحوم صاحب جواهر در جلد جهل و دوم صفحه 2*0 اين فرع را نقل مى كنند و آن اين است كه: لو القاه غيره) 
شخص: ديكرئ'را از بلتدى مايين مى اتدازد نه خمودكن راء يلكه ولو القاه غيرة) غير خودكن اوراز بلتدى يابين ييتدازد و 
قصدش هم قتل آن شخص زيرى است كسى كه آن يايين نشسته «لو ألقاه غيره قاصدا للأسفل أن يقتله) اين حكمش جيست؟ 
يس بنا براين فرض مسثله اين است كه يك شخصى بالاى بلندى ايستاده» كسى هم كنار دستش استهء او را يرت مى كند 
يايين به قصد اينكه آن كسى را كه آن يايين است او بيفتد روى سر او و موجب قتل او بشودء اينجا هم فروضى يبدا مى شود. 
ما قبلا ملاكك و ضابطه ى عمد بودن و شبه عمد بودن را بيان كرديم و كفتيم اكر فعل »مما يقتل است اين مى شود عمدء اكر 
فعل مما يقتل نيستء ولى قصد قتل دارد» اين هم عمد است كه دو صورت است. اكر نه قصد قتل دارد نه فعل مما يقتل است» 
اين شبه عمد است. اما اكر اصلا نه توجهى به اين شعخص داشت و نه قصد كشتن او را داشتء بلكه مى خواست به ديكرى 


بزند» تصادفا به اين خوردء اين مى شود قتل خطائىء اين ملاكك و ضابطه را قبلا كفتيمء بنابراين» تمام اين فروعى كه ذكر مى 
شود بايد آن ضابطه بيدا شود كه آيا عمد است يا شبه عمد است يا خطاء محضه؟ آن ملاك را داريم»يعنى ضابطه كلى راء 
حالا فروضى را كه اينجا تصور مى شود: مثلا شخصء ديكرى را را به سوى يابين هل مى دهد كه روى سر يايينى بيفتد» اكر 
قصدش اين است كه آن زيرى را بكشدء به تعبير مرحوم صاحب جواهر اينكه هل داد براى اينكه بيفتد روى سر اسفلء تا او 
اسفل) كشته بشود و همين هم شدءيعنى او را هل داد» و او هم روى آن شخص افتاد و آن شخص هم مردء اينجا مى كُوييم كه 
جون فعل عبارت بود از دفع آن شخص به يايبن» و به تعبيرما هل دادنء اين فعل استء هل داد اين شخص را وانداخت روى 
سر آن يايينى كه موجب مركش شدء قصد قتل داشت و مى خواست كه او را بكشدء يس اين مى شود قتل عمد» آن شخصى 
كه يابين بود كشته شدء قاتل جه كسى استء ولو آن واسطه شد يعنى آن افتاد كه مدفوع او افتاد روى سر آنء اما قصاص با 
دافع است.يعنى آن كسى كه اورا انداختء او وسيله بود او خبر نداشت ولذا فعلى از او صادر نشده؛ فعلى از آن واسطه كه 
افتاد يايين» فعلى از او صادر نشد مانند ديروز كفتيم كه مقسم باشد كه آيا اين فعلش عن عمد است يا شبه عمد است يا خطا؟ 
آن اختيار نداشت بلكه او را بدون اختيارش هل داد واو هم يابين افتاد» يس او مقصر نيستء زيرى هم كه در آن يايينى نشسته 
بود واز جايى خبر نداشت و ناكهان او افتاد روى سرشء فقط اينجا قتل مستند مى شود به اين دافع» يعنى كسى كه آن شخص 
را هل داد و قصد قتل هم داشتء ولذا اين قتل مى شود قتل عمد جون قصد قتل داشت و آن هم كشته شد به اين فعل» يعنى 


«دفع) ولذا مى كويبم كه قصاص دارد . اين يكك فرض بود كه بيان شد. 


ص: 1 


اما اكر قصد قتل نداشت» درست است كه مى خواست اين شخص را روى سر ديكرى بيندازد» منتها نه به اين نيت و قصد كه 
او كشته شود يعنى قصد قتل او را نداشتء بلكه مى خواست با او شوخى كند يا مى خواست او را بترساند. فلذا اين شخص را 
هل داد» تصادفا روى آن شخص افتاد و آن شخص هم مرد. اينجا بايد ملاك ديكرى عمد را بايد ببينيم كه هست يا نه؟ اكر 
جنانجه اين ارتفاع كه اين را از آنجا يايين انداختء مما يقتل است.يعنى هر كاه انسانى از آنجا روى سر كسى بيفتد» آن كس 
خواهد مرد واين فعل مما يقتل است, و اين آدم ديككرى رااز آن ارتفاع روى سر يكك انسان ديكرى انداخت و آن انسان هم 
مردء يعنى يكك فعلى انجام داده است كه غالبا يك همجين ارتفاعى كه اكر يكى روى سر ديكرى بيفتد» حتما مى ميرد؛ يبس 
فعل مما يقتل استء باز مى كوييم كه اين قتل» قتل عمد است و دافع قصاص مى شود براى كشتن اين انسان ولو قصد قتل او 
را نداشتء اما فعل مما يقتل است ولو بكوييم كه نسبت به اين شخص مما يقتل است اين كه اين زير نشسته بود يكك آدم 
ضعيفى بود يكك آدم لاغر اندامى بود يا آدم مريضى بودء يا بجه بودءيا يبر مرد از كار افتاده بود كه اين شخص از اين ارتفاع 
بيفتد روى سر او خود اين وقوع از اين ارتفاع به ضميمه ضعف اوء موجب كشنده است و مما يقتل استء باز مى كوييم كه 


قصاص دارد. 


يس اكر اين فعل (كه از يكك جنين ارتفاعى كسى را روى سر يكك انسانى بيندازد) مما يقتل استء يعنى هر جند اين «فعل» 
نسبت به آدم هاى عادى مما يقتل نيستءاما نسبت به اين شخصى كه در اين زير بود مما يقتل است و آن هم توجه داشت كه 
اين شخص ضعفى دارد» مى كوييم كه باز قتل عمد است. يس اين دو صورت قتل عمد است و قصاص دارد. جرا؟ روى همان 
ميزان و ضابطه اى كه در قتل عمد كفتيم» 


1١8 ص:‎ 


فرض سوم اين است كه طرف قصد قتل او را ندارد» يعنى اين شخص كه رفيق و بغل دستى خودش را هل داد به سوى يايين و 
روى سر آن زيرى» نمى خواست او را بكشدء اين ارتفاع هم يكك ارتفاعى نبود كه اككر يكك انسانى از بالا روى سر انسان 
ديكرى بيفتد مما يقتل باشدء يعنى ارتفاع مما يقتل نيستء بلكه از يكك ارتفاع خيلى كوجكى يكك نفر را هل داد و او را 
انداخت روى سر كسىء اما تصادفا منجر به مركك او شدء در حالى كه نه قصد قتل داشت نه فعل مما يقتل غالبا بودء اينجا مى 
فعل مما يقتل باشد و در اينجا هيج كدام نيست» يس قتل مستند به آنكس است كه رفيقش را هل داد روى سر نفر زيرى و او 
هم مرد» يس فعل قتل مستند به آن دافع استء ولى ملاكك عمد را ندارد» مى كوييم كه قتل شبه عمد است و ديه بايد بيردازد. 


فرض جهارم, اكر جنانجه شخصى را از بالا يايين انداختء اما نه به خاطر اينكه آن زيرى كشته بشودء اصلا خبر نداشت كه در 
اين زير كسى نشسته استء فقط هدفش اين بود كه اين آقا رااز اين بالا يايين بيندازد» تصادفا يكك آدمى يابين نشسته بود و 
اين روى سر او افتاد و او مردء اين جه قتلى مى شود؟ قتل خطاء محض مى شود. يعنى شبه عمد نيست» جون اصلا توجه 
نداشت» قصد فعل روى اين شخص نبود و نمى خواست كه اين را روى آن آدمى كه در آن زير نشسته. بيندازد» بلكه نمى 
دونست كه در آن زير كسى استء تصادفا شخص يا عبور مى كرد يا نشسته بودء اين هم التفاتى نداشت و فقط مى خواست او 
را از بالا بيندازد يايين» مثل آنجايى بود كه مى خواهد يكك تير را به يكك حيوانى بزند» تصادف به انسانى مى خورد؛ مى 
كُوييم كه اين خطاى محض استء اين فقط مى خواست رفيقش را از بالا-به سوى زمين بيندازد» قصد اين شخص را اصلا 
توجه نداشت و تازه نمى دانست كه شخصى در اين زير نشسته استء» تصادفا مثل تيرى كه خواست به آهو بزند» ولى به يكك 
انسانى اصابت كرد و خوردء اين آدم هم مى خواست او را بندازد روى زمين» ولى تصادفا روى سر يكك انسانى افتاد و آن 
انسان مردء اين قتل» قتل خطاء محض است يس جهار فرض شدء در دو صورتش كه ملاكك عمد دارد» قتل عمد است و اين 
شخص قصاص مى شود. در يكك فرضش شبه عمد شد و فقط ديه دارد» در فرض آخرى خطاء محض است كه ديه اش با 


عاقله استء اين نسبت به دافع استء يعنى دافع اكر جنانجه كسى را انداخت و آن زيرى كشته شدء اين جهار فرض. 


١66 ص:‎ 


حالا اكر فرض كرديم كه خود آن مدفوعء يعنى كسى كه هلش دادند و او از بالا يايين افتاد و مردء يعنى علاوه براين كه آن 
زيرى مرده. خود اين هم كه هلش داد و او را يايين انداخت و او هم مرد. قتل او جه مى شود؟ اين هم باز فروضى بيدا مى 
كندء اككر اين را هل داد» قطعا قصد قتل او را ندارد» بلكه مى خواست زيرى را بكشدء اما فعل مما يقتل است» فرض كنيد يكك 
آدمى را از طبقه سوم يا ينجم يابين بيندازد» فعل مما يقتل است» يس ولو اين قصد كشتن اين مدفوع را ندارد بلكه مى خواهد 
آن اسفل را بكشدء اما انداختن و دفع كردن اين انسان را از يكك جنين ارتفاعى به يايين» خود اين مما يقتل استء اكر آن 
شخصى كه هل داده شد و روى سر ديككرى افتاد و هردو مردند» اين نسبت به مدفوعء باز قتل عمد استء يعنى نسبت به آن 
مدفوع و كسى كه هل داده شده استء نسبت به او قتل عمد است و قصاص دارد» يس اين شخص دو تا انسان را عمدا كشته و 
دوتا قصاص داردء حالا بعدا مى رسيم كه اكر يكك شخصى دوء يا جند نفر را كشت در مورد قصاص جه بايد كرد؟ مسثئله اى 
است كه بعدا به آن مى رسيم . يس اين دو تا قصاص به عهده اش مى آيد آن هم مى شود قتل عمدء اما اكر مما يقتل نبود. 
قصد قتل اين شخصى را كه هل داد» قصد قتل او را نداشت» فعل هم مما يقتل نبود» يعنى از اين ارتفاع عادتا كسى بيفتد يايين» 
نمى ميرد» ولى تصادفا كسى را كه هل داد واو روى سر كسى ففتاد و هردو تصادفا مردند» يعنى هم آن زيرى مرد و هم اين 
مدفوع مرد. فعل مما يقتل نبود. به اين معنا كه اككر شخصى را از اين ارتفاع به سوى يايين بيندازند» موجب مركك غالبا نيست» 
قصد قتلش هم نداشت» مى شود نسبت به او شبه عمدء اما نسبت به زيرى جون قصد قتلش را داشت» قصاص دارد» نسبت به 
اين مقتول جون قصد قتلش را نداشت» مى شود شبه عمد و بايد ديه بدهد. اكر جنانجه زيرى اصلا نمردء اين يكى مرد. فرض 


مااين كه هردو بميرند يا زيرى تنها بميرد. 


ص: 6 


يك فرض هم اين است كه اين را انداخت يايين كه زيرى بميرد» تصادفا اين كه افتاد مردء اين مردء آنهم مرد باز اين هم 
ملاكك خودش را دارد و بايد ببينيم كه جيست؟ اكر فعل مما يقتل است و به قصد كشتن آن زيرى انداختء اما آن نمرد» بلكه 
خوداين كه هلش داد اين كسى كه افتاد يايين اين مرد»ء اكر اين فعل مما يقتل استء باز قصاص مى شود براى اين» اكّر 
نيست» يس قصاص ندارد. يس ملازم هم نيستء بلكه هر كدام را بايد نسبت به خودش بسنجيم» آن زيرى نسبت به خودش 
جهار فرض بيدا كردء اين هم كه هل داده شدء اين هم اكر قصدش قتل نبود» يعنى اكر قصد قتلش را داشت» آن هم مى شود 
عمد, اكر قصد قتلش را نداشت, اما فعل از اين ارتفاع بيندازند او را يايين مما يقتل استء باز عمد است, يكك فرض ديكر هم 
اينجا مى ماند و آن اين است كه اكر جنانجه آن زيرى كه اين شخص را انداخت براى قتل اوء اصلا اين التفات نداشت اين را 
هم مثل اين كه كفتيم اككر التفات نداشت كه او زيرى نشسته. همجين جايى آن قتل شبه عمد استء شبه عمدش را هم كفتيم» 
يس فرض ديكرى هم اينجا نداريم» يعنى همه فروضش همين است كه بيان كرديم؛ بر اساس همان قاعده اى است كه قبلا 
كفتيم» فقط بحثى كه اينجا مى ماند يكك روايت داريم اين تمامش را كه كفتيم على مقتضى القاعده است و ضابطه قتل عمد و 
شبه عمد و خطايى كه قبلا داشتيم» روايت روايتى است كه مشايخ ثلاءث همه نقل كردند, مرحوم كلينى نقل كرده» مرحوم 
شيخ در تهذيب نقل مى كند» مرحوم صدوق در من لا يحضر الفقيه نقل مى كندء از نظر سند اعتبار دارد» و روايت اين است 
كه عبدالله بن سنان و ابن رعاب دو نفرى نقل مى كنند» جميعا عن ابى عبدالله عليه السلام : فى رجل دفع رجلا على رجل؛ يكك 
كسى را هل داد و انداخت روى سر يكك انسانى»؛ فى رجل دفع رجلا على رجل فقتله» آن زيرى را كشت,. قال:« الدّيه على 
الذى ذُفِع على الرجل فقتله لإولياء المقتول» يكك كسى هل داد يكك شخصى را روى سومى كه آن زير بود و آن زيرى مرد 
امام فرمود كه ديه ى آن زيرى كه مرده؛ ورثه ى او بايد اين ديه را از آن مدفوع بككيرند» يعنى از آن كسى كه هل داده شد نه 


از دافع» الذى ذُفع على الاسفلء ديه به عهده او است. 


ص: /ا0 1١‏ 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - سه شنبه ٠‏ آذر ماه “1 /0ك/101ظ 
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در اين فرع سومء شخص خودش را يايين نبيداخته كه فرع اول بود» يعنى «لو القى نفسه من علو على انسان عمداً» يا لغزش بيدا 
نكرده كه در اثر لغزش بدون اختيار بايين افتاده باشد» بلكه ديكرى او را هل داده استء (دفع رجل رجلا من علو على الأسفل) 
يك شخصى ديكرى راهل داد كه روى سر شخصى كه در يابين نشسته بيفتد تا بميرد و همين طور هم شدء يعنى آن شخص 
روى آن اسفل افتاد واو هم فوت كرد و مردء اينجا فروضى بود كه عرض كرديم على مقتضى القاعده. اكر آن ارتفاعء 
ارتفاعى بود كه مما يقتل استء اين قتل عمد محسوب مى شود. اككر قصد قتل داشت و او را هل داد كه روى نفر زيرى بيفتد 
تا او بميرد و او هم مردء باز اين قتل عمد استء اككر جنانجه نه قصد قتل داشت و نه اين ارتفاع مما يقتل بود اين شبه عمد مى 
شودء على فرض هم كفتيم خطاء محض است كه وجوهش طبق قاعده بيان شدء منتها ما در اينجا يكك روايتى داريم كه 
مخالف اين استء روايت را ديروز خوانديم» عن ابى عبدالله عليه السلام: فى رجل دفع رجلا على رجلء يكك انسانى را دفع 
كرد و هل داد على رجل فقتله» و او را كشت. امام فرمود: الدّيه على الذى دُفِمَ على الرجل فقتله لأولياء المقتول» ديه به عهده 
آن شخصى است كه دفع على رجلء يكك دافع داريم كه هل مى دهدء يكك كسى هم داريم كه او مى افتد و هل داده مى شود 
روى شخصى كه يايين استء امام ديه را كذاشتند بعهده آن شخصى كه مدفوع استء آن شخصى كه دفع افتاد يايين» الديه 
على الذى دفع على رجلء آن شخصى كه دفع شد و روى آن انسان ديكر افتاد»» ديه به عهده ى او است لأولياء المقتول» بايد 
ديه را به أولياء مقتول بدهدءآنكاه امام اضافه كرد و قال: و يرجع المدفوع بالدّيه على الذى دفعه» آنى كه هل داده شد و يايين 


افتاد» ديه به عهده ى او استء يعنى او ديه را به اولياى مقتول مى دهدء آنككّاه رجوع مى كند به دافع و مى كويد: 
ص: ١08‏ 


جناب دافع! شما بوديد كه مرا هل داديد و من به واسطه ى هل دادن شما روى سر فلانى افتادم و او فوت شدء اولياى او ديه را 
از من كرفتند و حال آنكه مقصر اصلى شما بوديد» يس ديه را به من بدهيد. ديه و يرجع المدفوع بالدّيه على الى دفعه قال و 
ان اصابه مدفوع شيئ فهو على الدافع ايضاء علاوه بر اينكه دافع» ديه ى مقتول را مى يردازد» بايد خسارتى كه به خود مدفوع و 
هل داده شده مى رسد هم بيردازد» فرض كنيد شخص مدفوع در اثر يايين افتادن تصادفا مرد يا زخمى شدء دافع علاوه بر ديه 
اى كه بر اولياى آن شخص يرداختء بايد خسارتى را كه بر شخص هل داده شده و مدفوع (از ناحيه ى يايين افتادن) وارد مى 
شود بيردازد حتى اكر آن خسارت موت طرف باشدء يعنى همه ى اينها به عهده ى دافع استء اين هم على القاعده استء ما 
كفتيم در اين روايت از دو جهت لازم است صحبت كنيم» يكى اين كه ظاهر روايت اطلاق دارد» جون مى كويد: رجل دفع 
رجلا على رجلء اين اطلاق دارد» قيد عمد يا غير عمد را ندارد» يعنى هم عمد را شامل است و هم غير عمد راء رجل دفع 
كسى را هل داد واو روى يكك شخص ديكر افتاد. اكر قصد قتل داشتء يعنى به قصد اينكه زيرى را بكشد اين كار را كرد, ما 
كفتيم كه اين قتل عمد است و قصاص دارد. اكثر شخصء ديكرى رااز يكك مكان و جاى بلندى كه مما يقتل است روى كسى 
كه در آن زيرى نشسته است يايين انداخت و آن شخص زيرى مردء اين قصاص دارد, امام فرمود: الدّيه يعنى بايد ديه 


بيردازد» يس ما بايد اين روايت را به آنجاى حمل كنيم كه عمدى نبوده؛ به قرينه ى آن رواياتى كه قبلا خوانديم» يعنى موارد 


متعدد كه اكر جايى قتل» قتل عمد شد قصاص دارد؛ ديه مال آنجايى است كه قتل شبه عمد باشدء اينكه امام فرمود: الدّيه على 
الذى دُفِعء بايد ديه را او ببردازد» نه اينكه حتى اكر قتل عمد است بككُوييم ديه» بايد حملش كنيم و از اطلاق دست برداريم» 
يس اين كه از او سؤال كرد فى رجل دفع رجلا على رجلء به قيد اين كه قصد قتل نداشته باشدء به قيد اينكه ارتفاع مما يقتل 
غالبا نباشد» آن وقت ديه دارد» يس اين روايت از نظر حكمى كه امام به ديه دادند» بايد حملش كنيم به آنجايى كه قتل شبه 


١04 ص:‎ 


مطلب دوم اينكه ما كفتيم كه قصاصء يا اكر ديه شدء ديه به عهده ى كيست؟ به عهد ى دافع استء يعنى آنكس كه هل داد 
اكر قصد كشتن زيرى را داشتء كفتيم بايد قصاص بشود و اككر قصد قتل را نداشتء بايد ديه بدهدء اما جيزى به عهده ى 
واسطه نمى آيدء يعنى آن شخص كه هل داده شد و روى نفر زيرى افتاد واو مردء به عهدهى او جيزى نيست» جون فعلى 
انجام نداده است كه مقسم باشد براى اينكه قتل عمد است يا شبه عمدء بلكه ديكرى او را داد و بدون اختيار روى يايبنى افتاد. 
ولى در عين حال امام فرمود كه او ضامن ديه اين استء الدّيه على الذى دفع على الرجل» آنكس كه هل داده شد روى يكك 
شخص ديكر واو را كشتء ديه به عهده ى او استء منتها بعدا فرمود او بايد به دافع رجوع كند و ديه اى را كه يرداخته استء 
از او بككيرد» اين جه وجهى دارد؟ ظاهرا خلاف مقتضاى قاعده استء در كتاب الغصب اين مسثله مطرح است كه اكر شخص» 
ديككرى را اكراه كرد كه مال فلاانى را توى دريا بريزيا آتش بزن واز بين ببر» واو هم مجبور شد كه اين كار را بكند» در 
اينجا مكره (به فتح راء) ضامن مال آن شخص نيستء بلكه مكره (به كسر راء) ضامن مال استء يعنى آ نكس كه الزام كرد و 
طرف را مجبور نمود كه اين كار را بكنء او ضامن است نه آنكس كه مكره شده است» جون اواز خودش اختيارى 
نداشتءدر آنجا هم در روايات داريم و هم فتاواى علما را داريم كه ضمان به عهده ى اكراه كننده و مجبور كننده است نه به 
عهده ى مجبور شله. در ما نحن فيه قاعدتا اين كونه باشد. جون واسطه هيج كاره استء او بدون اختيار هل داده شد» يس جرا 
ضامن ديه باشد» يعنى وجهى براى ضمان او نيستء از اين رو مرحوم صاحب جواهر (بعد از اينكه بيانى دارند) مى فرمايند كه 
قاعدتا بايد بكُوييم كه اين تعبدى استء يعنى تعبد محض استء تعبير ايشان در جواهر اين است: اللهم إلا ان يقال إن ذلكك هنا 
كذلكك تعبداء تعبدا امام فرموده است كه ديه را از كسى كه هل داده شده بككيرند» و او از خود دافع بككيرد» جون اين واسطه 
است فلذا ديه را بعهده ى او كذاشتند, اما مى تواند به دافع مراجعه كند و از او بككيرد» بنابراين» اين يكك تعبد است در 
خصوص مورد؛ ما قسمت اول روايت را حمل مى كنيم بر آنجايى كه شبه عمد باشدء و اين قسمت را كه فرمود كه ديه را او 
بايد بيردازد» از نظر قواعد و از نظر فتاوايى (كه علما در جاهاى ديكر » در كتاب غصب و در اموال دارند) وجهى ندارد» منتها 
جون امام فرموده استء مى كوييم كه فقط تعبد استء يعنى در اينجا تعبدا كفتند اين واسطه (كه بدون اختيار»او را هلش داد ه 
اند واو هم روى روى آن شخص زيرى افتاد واو مرد) بايد ديه او را برود بدهد ولى بعدا مى تواند به دافع مراجعه كند و ديه 


را از او بككيرد؛ اين كه تعبد استء يعنى جاره اى ديككر غير از اين نداريم. 


١6 ص:‎ 


.١5 مسئله‎ 


«لو سحره فقتل و علم سبيبيه سحره له فهو عمد إن أراد بذلكك قتله» و إلا فليس بعمد بل شبهه من غير فرق بين القول بأن 
للسحر واقعيه أو لا. و كان مثل هذا السحر قاتلا نوعا يكون عمداً و لو لم يقصد القتل به؛ يكك بحث اين است كه اكر كسى 
سحر كرد و با سحر خودش شخصى را كشت «و علم سببه سحره له) و بدانيم كه سبب قتل اين شخص عمل سحر بود كه اين 
انجام داد» يعنى يكك كارى كرد كه اين بنده ى خدا بخيالش آمد كه يكك شير به او حمله كرده؛ با سحر و جادوى خود يكك 
كارى كرد كه اين شخص فكر كرد يكك شيرى يا يكك شبهى به او حمله كرده؛ فلذا فرياد كشيد و از ترس مردء درحالى كه 
هيج خبرى از شير و غير شير نبود» ولى او يكك جنين خيالى كرد و مرد و بدانيم كه سبب اين قتل هم همان عمل سحر بوده. 
اين هم روى همان مقتضاى قاعده ذكر كردند كه اكر بدانيم كه اين فعل مما يقتل باشد» كه آن فكر كرد كه واقعا شير به او 
حمله كرده؛ مى دانيم اكر شير به آدم حمله كند, آدم را مى كشدء يس اكر بدانيم كه فعل مما يقتل استء يا بدانيم كه او 
قصد قتل داشته؛ اين عمد استء در اين غير اين صورت شبه عمد مى باشدء از نظر حكم بر اساس قاعده است,ء منتها اينجا يكك 
بحث است كه آيا واقعا سحر يكك حقيقتى دارد» يكك واقعيتى دارد» آيا مى شود كه اين يكك عملى و اقدامى بشود كه اين 
موجب قتل كسى بشود و ما بدانيم اين قتل مستند به اين سحر استء اينها يكك مطالبى است كه جاى بحثش اينجا نيستء از نظر 
اينكه آيا سحر يكك واقعيتى دارد يا ندارد؟ آيا حد دارد يا ندارد؟ البته سحر حد دارد» جون در مكاسب ذكر شده كه خود 
عمل سحر حد دارد و بايد ساحر را كشتء يعنى حد ساحر قتل استء اينها يكك مباحثى است كه جايش اينجا نيست و محل 
ابتلا- هم نيست تا ما آن را بحث كنيم كه آيا سحر جه طورى است و عمل سحر موجب قتل است يا موجب قتل نيست؟ ما در 
طول انقلاب سراغ نداريم كه يك محكمه اى به يكك جنين يرونده اى مبتلا شده باشد و لذا از اين بحث رد مى شويم و مسثئله 


١2١ ص:‎ 


١6 مسئله‎ 


«لو جنى عليه عمدا فسرت فمات فإن كانت الجنايه مما تسرى غالبا فهو عمدء أو قصد بها الموت فسرت فمات فكذلك,. و أما 
لو كانت مما لا تسرى و لا تقتل غالبا و لم يقصد الجانى القتله ففيه إشكالء بل الأقرب عدم القتل بها و ثبوت ديه شبه العمد) 


قتل به سرايت» قتل به سرايت جيستء اين محل ابتلا است, يعنى كثيرا بيش مى آيد» فرض كنيد كسى دست شخصى را قطع 
مى كندء عمل كه انجام شده» قطع دست استء يعنى شخص دست كسى را قطع كرد و كشنده هم نيستء زيرا ممكن است 
كسى دست نداشته باشد و در عين حال مانند ساير مردم زندكى هم مى كندء فعل نيز مما يقتل نيستء قصد قتل هم ندارد 
بلكه فقط مى خواهد دست او را قطع كندء مثلا مى كويد كه فلان جيز را امضا كرده؛ و من مى خواهم دستش را قطع كنم و 
قطع هم كردء كم كم اين دست جايش عفونت يبدا كرد و متورم شد و اين عفونت به قلبش سرايت كرد و طرف مردء به اين 
مى كوييم: قتل به سرايت» از اول شخص را نكشتء بلكه فقط دستش را قطع كرد, اما اين قطع كردن دست منتهى به م ركش 
شد و طرف مردهء به اين مى كويند: قتل به سرايت» سرى إلى نفسه» جنايت ابتدا بر عضو بودء منتها سرى إلى نفسه. سرايت كرد 
به نفس او و موجب قتلش شدء آيا اينجا قصاص دارد يا نه؟ فعلى كه او انجام داد» قطع دست بود يعنى عضوى را قطع كرد نه 
كسى را كشته باشدء آيا مى توانيم در مقابل قطع يدء جانى را بكشيم و قصاص بكنيم» جون طرف مرده است يا نمى توانيم 
قصاص كنيم؟ اين يكك بحثى است كه به آن مى كوييم قتل به سرايت» اين شخص فقط دستش را قطع كرد نه اينكه او را 
كشته باشدء منتها «سرى الى نفسه» و اين سرايت موجب مركش شدء اين يكك بحث مفضٌلمى است و مورد خلاف نيز هست؟ 
مشهور قائل هستند كه اين قتل به سرايت» ضمان مى آورد و آن شخصى كه دست را قطع كرد ضامن استء يا شخص انككشت 
كسى را قطع كردء اين تورم بيدا كرد جركين شد وبه قلبش سرايت كرد و موجب قتلش شدء اين را مى كوييم قتل به سرايت» 
كه نه قصد قتل داشت و نه فعل مما يقتل بود» بلكه فقط يكك انككشت را قطع كرده» قطع يكك انككشت مما يقتل نيستء اما در 
اثر عفونت سرايت به خود نفس كرد و كشته شدء آيا ضامن است و بايد قصاص كنيم؟ مشهور مى كويند قصاص دارد» ولو 
يكك انكّشت را قطع كرده استء مرحوم صاحب شرائع مى فرمايد: «السرايه عن جنايه العمد»» سرايت از جنايت عمدء جنايت 
عمد اين است كه انككشت يكى را قطع كرده؛ اين جنايت عمد است»ء اين جنايت عمد كه قطع يكك انككشت باشد به خود نفس 
سرايت كرد و موجب مركك او شدء «السرايه عن جنايه العمد توجب القصاص» موجب قصاص است مطلقاء خواه قصد قتل 
داشته باشد يا قصد قتل نداشته باشدء مى خواهد عملء فعل مما يقتل غالبا باشد. مثلا دو تا ياى اين شخص را قطع كرده. اين را 
مى كوييم كه مما يقتل استء ولو جنايت روى عضو شده. اما دو تايا را قطع كرده و قطع دو تايا نوعا سرايت به نفس مى كند 
و موجب قتل مى شود؛ يكك وقت است كه فقط يكك انككشت را قطع كرده؛ اين مما يقتل و مما يسرى غالبا نيست»ء اين موجب 
سرايت الى نفسه نيستء منتها ايشان مى فرمايد: «السرايه عن جنايه العمد توجب القصاص» موجب قصاص است,ء مرحوم 
صاحب جواهر يشت سر اين عبارت مى فرمايد: «بلا خلاف اجده فيه) در مسئله مخالفى نيست «بل الظاهر الاتفاق عليه» ظاهر 
اين است كه علماء اتفاق دارند كه سرايت از جنايت عمدى توجب القصاص .ء بايد آن شخص را ولو يكك انككشت قطع كرده 
يايك دست را قطع كرده» جون سرايت به نفس آن طرف كرد بايد قصاص بشودء يس اين هم فرمايش صاحب جواهر بود 
كه فرمود: بلا خلاف أجده بل الظاهر الاتفاق عليه). 


١2 ص:‎ 


صاحب كشف اللسان نيز ادعاى اتفاق مى كند و تصريح به اين اتفاق مى كند و مى فرمايد:« و اطلاقهم (اينكه علماء به نحو 
اطلاق مى كويند» توجب القصاص. اطلااقهم يشمل كل جراحه (هر جراحتى را شامل است) قصد به القتل ام لاء خواه جرح 
كننده كه انككشت را قطع كرد قصد قتل داشته باشد يا قصد قتل را نداشته باشد كانت مما يسرى غالبا او لاء خواه اين جنايت 
عمدى كه روى عضو واقع شده از آنهايى باشد كه غالبا موجب سرايت الى نفس مى شود. مثل اين كه دو تا ياى طرف را قطع 
كند» كه معمولا قطع دو يا موجب سرايت الى النفس» و موجب مركك انسان مى شودء يا يكك انككشت را قطع كرد كه غالبا 
موجب سرايت الى النفس نيستء منتها در اينجا تصادفا موجب سرايت الى النفس شد و موجب مركك آن طرف كرديد» يس 
صاحب كشف اللسان به اين اطلاق تصريح مى كند و مى كويد: و اطلاقهم (كه مى كويند توجب القصاص) يشمل كل 
جراحه قصد به القتل ام لاء كانت مما يسرى غالبا ام لا. 


يس به نحو اطلاق قائلند به اينكه قصاص دارد. صاحب مسالكك نيز به اين اطلاق تصريح مى كند و مى فرمايد: «ظاهره؛ يعنى 
ظاهر عبارت محقق كه مى كويد «توجب القصاص» ظاهره عدم الفرق فى ايجاب السرايه القصاصء بين كونها مما يوجبها غالباء 
در اينكه سرايت موجب قصاص است. فرقى نمى كند بين كونها مما يوجبها غالباء يك جنايت عمدى كه شده؛ جنايتى باشد 
كه غالبا مسرى به نفس است و موجب مركك انسانى مى شود يانه؟ و لا بين أن يقصد به ذلكك القتل ام لاء يس على اىّ حال 
ادعا اين است كه بنحو الإطلاق مى كُوييم كه سرايت الى النفس از جنايت بر عضو استء جنايت بر عضو مى شود» ولى 
سرايت بر نفس مى كند» جنايت عمدى است فلذا توجب القصاصء اين فتواى مشهور استء بل الظاهر الاتفاق عليه. 


ص: ف ١‏ 


وجه اين كلام جبست؟ جرا مشهور قائلند بر اينكه جنايت عمدى هركاه سرايت كند» موجب قصاص است مطلقاء بر خللاف 
قواعدى كه قبلا داشتيم» جون ما در قتل عمد كفتيم كه بايد قصد قتل داشته باشد يا فعل مما يقتل باشدء ولى در اينجا مى 
كوييم همين قدر كه شخص انككشت كسى را قطع كرد و لو قصد قتل او را هم ندارد و فعل هم مما يقتل غالبا نيست و غالبا هم 
قطع انككشت موجب سرايت به نفس نيستء منتها در اينجا تصادفا سرايت الى النفس شدء وجهش جيست؟ وجهش اين است 
كه مى كويند جون اين جنايت عمدى استء يعنى عمدا و عدوانا انكشت كسى را قطع كرده است» جنايت عمدى استء 
جنا دك | 5ن على شل و سدزارك 55د ستز امك اذ عسا بت عمدق موحي ضما است ابه عمد :اسك كراسرابت الى نفس 
شد اين سرايت از جنانيت عمدىء, موجب قصاص است و ضمان آور مى باشد» جون جنايت عمدى بود و منتهى به مركك 
طرف شد و اين موجب ضمان است و قتل مستند به او مى شود و مى كويند فلان آدم كشته شدء ولو اصل فعلى كه انجام داد. 
جنايت بر يكك عضو بودء اما سرايت از جنايت عمدى» موجب قصاص مى شود. اشكالى كه به اين حرف شده؛ اين است كه ما 
تابع قصد جانى هستيم» جانى وقتى كه يكك انككشت را قطع كرد قصدش اين بود كه فقط يكك انككشت قطع كندء به مقدارى 
كه قصد جنايت داشتء ضامن استء اما اينجا به وسيله ى سرايت يكك جيزى زايدى بر جنايت شد» جون قصد جانى فقط قطع 
انكقت وده بعتن ساق :له قصب د :داشت كه اوح شرايث كندا و موجن م ركه يشود» وكداامخ جناب مما يسرق غالا يوق عتون 
غالبا قطع يكك انككشت سرايت به نفس نمى كندء منتها در اينجا تصادفا اين طور شده؛ يس يكك زيادى بر جنايت اين شخص» 
بيدا شد كه مقصود نبود» نه مقصود بود و نه مما يسرى غالبا بود» بنابراين» هيج وجهى كه ما اين را به عهده ى اين شخص 
بككذاريم نيستء جنايت كه انجام مى كيرد» ضمانش تابع قصد استء اكر قصد قتل داشت» مى كوييم جون قصد قتل داشت» 
يس ضامن است و موجب مركك هم شدء ولى در ما نحن فيه قصد قتّل نداشت و فعل هم مما يسرى غالبا نبود كه كردنش 
بكذاريم و بكوييم هرجند قصد قتل نداشتى » ولى فعل مما يسرى غالبا است. 


ص: ع١‏ 


بنابراين جوابى كه از اين دادند» اين است كه تابع قصد استء آن زايد (كه سرايت باشد) مقصود اين شخص نبود و جنايت هم 
مما يسرى غالبا نبود» ازاين هيج وجهى كه ما اين زايد را به كردن او بيندازيم نيست» يس قاعده جيست؟ اينجا بر مقتضاى 
قاعده قائل به تفصيل مى شويم و مى كوييم اين فعل و جنايت عمدى كه اين شخص انجام دادء اكر جنانجه قصد قتل او را هم 
داشت» يعنى قصدش اين بود كه طرف را بكشدء منتها موفق به كشتن او نشد و فقط توانست كه انككشت يا دست او را قطع 
كند و تصادفا قطع انككشت يا دست سرايت به نفس كرد و منتهى به مركك طرف شد واو مردء درا ينجا مى كوييم كه قصد 


قتل داشت فلذا ضامن است و قصاص مى شود.ء اين يكك فرض كه عمد مى شود. 


كردن موجب اين مى شود كه طرف بميرد» يا اين شخص جاقو را به جايى زده است كه غالبا موجب مركك استء مى كُوييم 
كه اين قتل» قتل عمد استء يعنى در هردو صورت قتل عمد محسوب مى شود.ء يا قصد قتل دارد يا فعل مما يسرى غالبا الى 


النفس استء در اينجا مى كوييم كه جنايت» جنايت عمدى است و موجب قصاص مى شود. 


اما اكر قصد قتل ندارد يا فعل هم مما يسرى الى النفس غالبا نيست مثل اينكه يكك انككشت طرف را قطع كرد كه كشنده نيست 
و مما يسرى الى النفس غالبا هم نيستء روى مقتضاى قواعد مى كوييم كه اين شبه عمد است و لذا امام (ره) در اين مسئله اين 
طور دارد: لو جنى عليه عمدا فسرت فمات» شخص جنايتى كرد و سرايت به نفسش كرد. اينجا تفصيل مى دهد. مثل مشهور 
كه مى كويند كه توجب القصاصء نمى كويد بلكه تفصيل مى دهد و مى فرمايد فان كانت الجنايت مما تسرى غالباء جنايت» 
جنايتى است كه غالبا سرايت به نفس مى كندء فهو عمد , مثل اينكه دو تايا را قطع كرده استء قطع دو يا غالبا موجب سرايت 
به نفس استء او قصد به الموتء يا فعل مما يسرى غالبا نيست» ولى اين قصد قتل داشتء يعنى با همان يكك انككشتى كه قطع 
شدء در اينجا مى كوييم جون قصد قتل داشت» يس عمد است أو قصد بها الموت فسرت فمات فكذلك . يعنى اين دو 
صرت عمذا اسك و أما لق كانت ممالا رق جنا نث :به عضو تحبا بت انت كه غالنا سرايت به نفس تمن كنده يكف اتكفت 
را قطع كرده استء» يكك مج دست را قطع كرده استء ولا تقتل غالبا و لم يقصد الجانى القتل؛ از آن طرف قصد قتل هم كه 
نداشت. ففيه اشكالء اينكه بكوييم قصاص دارد جنانجه مشهور قائل به قصاص استء ففيه اشكال بل الأقرب عدم القتل بهاء 
اقرب اين است كه اين موجب قصاص نيست و نبايد آن طرف را بكشيم و ثبوت ديه شبه العمدء اينجا مى كوييم كه ديه ى 
شبه عمد ثابت استء عين همين هم فرمايش را مرحوم آقاى خويى دارد و مى فرمايد: المشهور بين الأصحاب ثبوت القود. 
مشهور ميكويند كه قصاص دارد سرايت به نفس» موجب قصاص است صطلقاء ولككنّه لا يخلو من الاشكال بل لا يبعد عدمه. 
بعيد نيست كه بككوييم كه عدم ثبوت قودء يعنى قصاص وجهى ندارد اينجاء فيجرى عليه حكم قتل شبه العمد, ايشان نيز مثل 
امام مى فرمايد حكم قتل شبه عمد است. 


١6 ص:‎ 


بنابراين» اينكه مشهور كفتند: بالإتفاق, الظاهر الإتفاق» يا صاحب جواهرفرمود: لا اجد فيه مخالفء ولى ما مى بينيم كه مرحوم 
امام مخالف استء مرحوم آقاى خويى مخالف استء مرحوم شهيد در مسالكك كه آن اطلاق را نقل مى كندء در خرش 
عبارت خودش شههيد اين است: و تمشيه هذا الإطلاق على قاعده العمد» ما يكك قاعده ى عمد درست كرديم و كفتيم بايد فعل 
مما يقتل باشد يا قصد قتل داشته باشد, ما اين اطلاق را تمشيت بدهيم به آن قاعده. لا تخلو ب من إشكالء يعنى معنا ندارد كه 
ما (براى خاطر اين اطلا-قى كه اين آقايان كفتند) دست از اين قاعده ى خودمان بر داريم» اين لا تخلو من اشكال» صاحب 
جواهر نيز حرف محقق را كه كفت (توجب القصاص مطلقا) واز كشف اللسان اين حرفها را نقل مى كندء در آخر مى فرمايد: 
و إن كان انصاف عدم خلوه عن النظر اين اطلاق انصاف اين است كه خالى از نظر نيست. بنابراين» به نظر مى رسد كه حق 
همان قول امام (ره) است كه ما وجهى براى اين اطلاق ما نديدم, تا اينكه از قاعده خودمان دست بر داريم و بككوييم همين قدر 
كه سرايت الى النفس كردء ولواين شخص قصد نداشت و فعلش هم مما يسرى غالبا نبود» در عين حال بككوييم قصاص دارد. 
ما هيج وجهى براى قصاص نداريم» يس قائل به تفصيل مى شويم و همان قاعده را بياده مى كنيم و مى كُوييم اكر قصد قتل 
داشت يا فعل مما يسرى غالبا بود در اينجا قصاص دارد؛ و در غير اين صورت مى كوييم كه قتل» قتل شبه عمد است 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - يكشنبه / آذر ماه /11010ظ 


١6 ص:‎ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0ل. 
مسئله ١2‏ 
«لو قدم له طعاما مسموما بما يقتل مثله غالبا أو قصد قتله به فلو لم يعلم الحال فأكل و مات فعليه القودا 


در اول بحث عرض كرديم كه قتل يا بالمباشره انجام مى كيرد يا بالتسبيبء قتل بالمباشره اين بود كه بدون هيج واسطه اى. 
بلكه بوسيله خود شخص اين قتل محقق مى شود يعنى با دست كلوى كسى را فشار مى دهد و او را خفه مى كند اين را مى 
كوييم قتل بالمباشرهء يا يكك سيلى يا مشت محكمى به كسى مى زند و طرف مى ميردء يا با جاقو به كلوله او مى زندء اين را 
مى كُوييم قتل بالمباشره. 


قسم دومء قتل بالتسبيب بود كه جانى سبب قتل را فراهم مى كند نه اينكه بالمباشره قتل را انجام بدهد» بلكه سبب قتل را فراهم 


مى كند. كفتيم اين» براى خود مراتبى دارد (له مراتب). 


به بيان ديكر قتل بالتسبيب جند طور تصور مى شود كه هر كدام يكك قسم خاصى است (له مراتب). مرتبه اول را بيان كرديم و 
كفتيم كه جانى منفردا بدون اينكه از كسى كمكك بككيرد» خودش منفردا تسبيب را ايجاد مى كند مثلا طرف را در آتش مى 
اتلازة قا"سوردايا دق درا م اتدازد نا عرق شود يعن خودش منفرواسيت قتل من شود با توش از بلتدى روى كز 
كسى مى اندازد و او مى ميرد اين يكك طور تسبيب بودء يعنى مرتبه اعلايى از تسبيب بود كه جانى منفردا سبب را ايجاد مى 
كند. 


در اين جلسه. مرتبه ى دوم از مراتب تسبيب را بحث مى كنيم» مرتبه ى دوم از مراتب تسبيب اين است كه جانى به انضمام 
شخص «مجنى عليه سبب قتل مى شوندء يعنى فعل هردو سبب قتل مى شود نه اينكه جانى منفردا و به تنهابى سبب قتل را 
ايجاد كند» بلكه جانى به انضمام خود «مجنى عليه) دو تايى باهم سبب مى شوند براى يكك قتلى» منتها شخص جانى سبب را 
فراهم مى كند, اما قتل به مباشرت خود مجنى عليه واقع مى شود. مثلا جانى سم را بدون اطلاع مجنى عليه در غذاى او مى 
ريزد واوهم اين غذاى مسموم را مى خورد» يس با مباشرت خود او (مجنى عليه) اين قتل واقع مى شود كسى سم را در غذا 
مى ريزد.» شخص مجنى عليه هم با دست خودش غذا را بر مى دارد و مى خورد., او (جانى) سبب را ايجاد مى كندء اما سبب با 
مباشرت خود مجنى عليه واقع مى شود واو خودش بالمباشره غذا را مى خورد و مى ميرد اين مرتبه ى دوم از مراتب تسبيب 
استء كه اين خودش سه طور تصور مى شود و سه صورت داردء صورت اولش همين مثال است كه: قدم الى شخص طعاماً 
مسموماء مثلا غذاى مسموم را جلوى يكك شخصى مى كذارد واو هم شروع به خوردن مى كند و مى ميرد (اكل و مات)؛ ما 
در اين جا يكك سبب داريم» سبب كسى است كه زهر و سم را در اين غذا ريخته» و يك مباشر قتل داريم» كه او خود مجنى 
عليه است » جون او «بنفسه) اين غذاى مسموم را خورده و مرده است » آيا اين قتل عمد است يا شبه عمد؟ اكر عمد است» يس 
جه كسى بايد قصاص بشودءآيا سبب بايد قصاص بشود يا مباشر بعهدش ضامن است؟ يس مرتبه ى دوم قتل بالتسبيب اين 
است كه فعل جنايت و سبب را كسى انجام مى دهدء منتها با مباشرت مجنى عليه واقع مى شود و اين خودش سه فرض داردء 


فرض اولش همين بود كه يكك غذاى مسموم را جلوى شخص مى كذارد» يعنى يكك سمى را در يكك غذاى مى ريزد و جلوى 


يك مهمانى (كه در منزلش آمده) مى كذاردء او هم بدون اطلا-ع از مسموم بودنش غذا را مى خورد و مى ميرد» يس با 
مباشرت خود «مجنى عليه اين قتل واقع مى شودء و باز فرق نمى كند اين سم را كه در غذا مى ريزد» در غعذاى خودش مى 
ريزد و به او مى كويد بخورء مثل اينكه طرف را در منزل خود دعوت مى كندء او هم دعوتش را اجابت مى كند و مى آيدء 
اين هم غذاى مسموم را جلوش مى كذاردء يا در منزل شخص «مجنى عليه غذا را مسموم مى كندء مثلا به او مى كويد اجازه 
بدهيد من يكك جاى براى شما بياورم» از جايش بلند مى شود و در منزل خود او جاى يا غذا را مسموم مى كند و جلوى 
صاحب منزل مى كذارد واو هم مى خوردء يا هردو در منزل ديكرى مى روندء يعنى غذا مال ديككرى استء منتها اين جانى 
سم را در آن غذا مى ريزد كه آن شخص مى خواهد بخورد؛ اقسامش فرقى نمى كندء فقط فرض اينجاست كه يكك سمى را 
در يكك غذايى مى ريزد و آن طرف هم جاهل است و خبر ندارد» جايى را كه بداند بعدا بحث مى كنيم» ولى در اينجا فرض 
اين است طرف هم خبر ندارد كه اين غذا مسموم است ولذا بر مى دارد و مى خوردء يس اينجا يكك سبب داريم و يكك مباشر 
سبب آن كسى است كه اين سم را در آن غذا ريخته؛ اين سبب قتل را فراهم مى كندء اما منفردا نيستء جون اكر او سم را در 
غذا بريزد» اما طرف آن را نخورد؛ دراين صورت قتلى واقع نمى شود يس منفردا سبب مؤثر در قتل نيستء سم را در غذا 
ريختء آن طرف خودش غذا را برداشت و خورد» يس مباشر خوردن سمء خود شخص مجنى عليه استء جون اطلاع ندارد 
ولذا غذاى مسموم را برداشت و خورد و دراثر زهر مرد. يس اينجا سبب را آن شخص جانى درست مى كندء اما اين قتل به 
مباشرت خود مجنى عليه محقق شدء يعنى خودش غذا را برداشت و خورد و مردء آيا در اينجا نسبت قتل را مستند بدانيم به 
سببء يعنى آنكس كه سم را دراين غذا ريخت واو قاتل است يااين شخص خودش خورده و مرده و ربطى به كس ديكر 
ندارد( اكل و مات» شرب و مات) آيا اسناد اين قتل را به كدام يكى بدهيم؟ فرض ما فعلا اين است كه «مجنى عليه» جاهل 
است و نمى داند كه در اين غذا سم ريخته شده استء امام در اينجا مى فرمايد اككر فرض كنيم اين سمى كه در اين غذا ريخته 
شده. غالبا مما يقتل استء يعنى كشنده است يا از نظر كيفيت كشنده است و خيلى شديد وقوى استء يعنى هرجند قليل و كم 
است. منتها از نظر كيفيت جنبه ى كشندكى اش بسيار بالاست يا از نظر كميت مقدارش زياد است كه اين مقدار نوعا و غالبا 
كشنده است. يس فعل مما يقتل استء يعنى يا كما مقدار سم زياد است يا از نظر كيفيت قدرت كشند كيش بالا استء يا اكر 
اين مقدار هم نيست و كثرا و كيفا كشنده نيستء اما اين شخص قصد قتل او را دارد» جنانجه قبلا كفتيم كه ميزان در «قتل) 
قصد استء الككر طرف قصد قتل دارد ولو آلت قتاله هم نيست»ء اين قتل عمد محسوب مى شود در اينجا هم ولو مقدارش كم 
است و كشنده نيستء اما او به قصد اينكه طرف بميرد و كشته بشود اين سم را در اين ظرف ريخته» يس ملاكك عمد در اينجا 
مى آيدء يعنى يا مقدار كشنده است يا فعل مما يقتل است يا قصد قتل دارد» مى فرمايد اكر به اين صورت باشد «فعليه القود) 
يعنى قصاص بعهده ى سبب است هر جند مجنى عليه خودش بالمباشره خورده. و مباشر خود مجنى عليه استء اما مى كُوييم 
در اين جا سبب اقوى از مباشر است «اجتمع السبب و المباشر) در قتل هم سبب مؤثر است و هم مباشرء يعنى اككر هر كدام اين 
اينها نبود» قتلى واقع نمى شدء اجتماع سبب و مباشر باعث قتل شدء يكى سم را ريختء ديكرى آن را برداشت و خورد؛ هم 
سبب موجود است وهم مباشرء آيا در اينجا استناد قتل را به سبب بدهيم يا به مباشر؟ مى كويند در اينجا سبب اقوى از مباشر 
است. يعنى عند العرف استناد قتل رابه سبب مى دهند نه به مباشر. 


ص: /ا ١‏ 


به بيان ديكر هر كس بشنود كه فلان شخص سم را در غذاى ديكرى ريخته واو بدون اينكه اطلاع از مسموم بودنش داشته 
باشدء آن را خورد يا سر كشيدء مى كويد آنكس سم را در غذا ريخته قاتل است نه اينكه بكويند جون خودش غذاى مسموم 
را خوردهء يس خودش قاتل استء فقط براى خاطر جهلش تأثير مباشر ضعيف مى شود جون نمى دانست تأثير اين ضعيف مى 
شود تأثير سبب اقوى است. يس اين كه مى كوييم در اينجا سبب اقوى از مباشر استء مراد اين است كه عرف و عقلا وقتى 
مى شوند انتساب قتل را به او مى دهند و لذا مى كوييم كه سبب اقوى استء يعنى اككر جنانجه اين سم را در غذاى او نريخته 
بود» نمى مرد و كشته نمى شد ء واكر هم اين سم را ريخته بود ولى اين شخصء آن را نمى خورد باز نمى مرد» يس در اينجا 
شخص مباشر خودش خورده است و فعل قتل به مباشرت او انجام شده. يعنى اكر آن را نمى خورد نمى مردء جون غذاى 
مسموم را خوردء باعث مركش شدء ولى اين نمى تواند قوت و اقوائيت سبب را ضعيف بكندء اين آدم (سبب) سم را ريخته و 
كناه مرتكب شده و استناد قتل هم به او داده مى شودء يس در اينجا مى كوييم بلا شبه استناد قتل به او داده مى شود و مباشر 
ضعيف است. عبارت مرحوم محقق در شرايع اين است: و إن لم يعلم» «مجنى عليه») خبر ندارد كه اين شخص سم را داخل 
غذايش ريخته است, فأكل و مات» غذاى مسموم را خورد و مردء فللولى القود» ولى مقتول مى تواند از آن شخصى كه سم را 
داخل غذايش ريخته قصاص بككيرد. جرا ؟ ولو بالمباشره خودش خورهده و با عملش قتل را محقق كرده است لأنّ حكم 
المباشره سقط بالغرور. حكم مباشرت», يعنى كسى كه قاتل خودش بشودء خودش خورده است مباشر قتل خودش استء اما 


حكم مباشرت سقوط بيدا مى كند و بلا اثر است. جرا؟ بالغرور» جون اين فريب خورده و جاهل است. 


١28 ص:‎ 


بله اكر كسى عمدا فعلى را انجام بدهد كه باعث مركك خودش بشودء در اينجا مى كوييم بالمباشره خودش را كشته و قتل 
مستند به خودش است,ء ولى در اينجا درست است كه مباشر استء اما حكم مباشرت «سقط بالغرور» به خاطر اين كه آدم 
مغرور و و فريب خورده استء يعنى نمى داند كه اين غذا مسموم است و همين ندانستن باعث مى شود كه استناد قتل به او 


نخورد و به او مستند نشود. 


يس اين فرض» فرض قطعى و بلا شبهه است و در اين زمينه مخالفى نداريم» يعنى در اينجا كه سبب و مباشر باهم جمع شده 
اندء استناد قتل را به سبب مى دهيم نه به مباشر با اينكه مباشر نزديكتر است و فعل بدست خودش انجام كرفته استء اما حكم 
مباشرت كه قتل نفس و خود كشى استء اين صدق نمى كند. جرا؟ للغرورء براى اينكه آدم جاهلى است و نمى داند و خبر 
ندارد» يس ترجيح را به سبب مى دهيم و مى كوييم كه سبب اقوى از مباشر استء قول مخالفى كه در اينجا نقل شده از 
شافعى نقل شده كه از عامه استء شافعى كفته مباشر ترجيح داردء از اين رو فعل را نسبت به مباشر مى دهيم درست است كه 
آن سبب را فراهم كردء اما اين خودش غذا را خورد و مباشر قتل خودش استء ايشان ترجيح داده جنبه مباشر را و كفته مثل 
جاهاى ديكر كه مباشر اقوى است.در اينجا نيز ترجيح با مباشر است و عمل يكك نوع خودكشى محسوب مى شوده در بين عامه 
فقط شافعى اين فتوا را داده استء ولى معلوم است كه اين فتواى خيلى ضعيفى است و مطرود. جرا؟ جون ما مى بينيم كه عرف 
وعقلا استناد قتل را به سبب مى دهند نه به مباشر. به بيان ديكر عرف و عقلا نمى كويند كه اين آدم خودكشى كرده؛ در 
حالى كه روحش ازاينكه اين غذا مسموم است خبر نداشت و لذا معنا ندارد كه بككوييم خود كشى كرد, نه عرف اين حرف را 


مى يسندد و نه شرع يكك همجين مطلبى را صبحه مى كذارد. 


١6 ص:‎ 


بنابراين» در اينجا مى كوييم سبب اقوى است و استناد قتل به او داده مى شود و او بايد قصاص بشودء مرحوم امام مى فرمايد: 
«و كذا الحال لو كان المجنى عليه غير مميز». تا كنون فرض ما اين بود كه سم را در غذاى شخصى مى ريزد و به او مى دهد 


كه بخوردء» شخص هم بالغ و عاقل است و خودش غذا را بر مى دارد و مى خورد. 


امااكر طرف غير مميز باشد و جانى سم را در غذاى او مى ريزد و به بجه مى دهد كه بخوردء باز آنهم عين همين جاست» 
جون فرض ما اين است كه هر جند فرد عاقل بالغ بود اما نسبت به سم جاهل بود و خبر دار نبود كه اين غذا سم دارد» بجه اى 
كه غير مميز استء آنهم همين طور استء يعنى نمى توانيم بككوييم كه بجه خودش خورده استء بله! بجه خودش خورده 
استء اما سم را اين آدم در غذايش ريخته واين سبب شده است كه بجه آن را بخورد و بميرد يس «وكذا الحال لو كان 
المجنى عليه غير مميز) اكر مجنى عليه غير مميز هم بودء حكمش همين است. اين يكك صورت مسثله بود كه طرف سم را در 


غذاى شخصى ريخت و او هم اين غذا را خورد و آن طرف لا يعلم و نمى دانست كه اين غذا مسموم است. 


عمرو داد كه بخورد و عمرو هم عالم بود و مى دانست كه زيد در اين غذا سم ريخته است»ء اين صورت دوم همين فرض 


ص: 8 


.١ 7 مسثله‎ 


«لو قدم إليه طعاما مسموما مع علم الآكل بأنّ فيه سماً قاتلا فأكل متعمدا و عن اختيار فلا قود ولا ديه»الخ)»» فرض دوم را در 
مسئله ى هفدهم برده اندء يعنى شخص غذاى مسموم را در اختيار كسى كذاشت و او هم خورد, فرض كنيد كه طرف مهمان 
كرد و غذاى مسموم را جلوش كذاشت كه بخورد و آكل هم مى داند كه اين غذا مسموم است و در عين حال آن را خورد 
«فاكل متعمدا و عن اختيار) با اختيار خودش غذاى مسموم را خورد. در اينجا مرحوم امام مى فرمايد:« فلا قود و لا ديه نه 
قصاص دارد نه ديه» جرا؟ جون او مى دانست كه غذا مسموم است ولذا مى توانست كه نخورد و مجبور به خوردن هم نبود. 
اكراهى هم در كار نبود» بلكه به سوء اختيار خودش غذاى مسموم را برداشت و خورد و مردء در اينجا بدون شكك و شبهه قتل 
مستند به مباشر استء يعنى مباشر در اينجا اقوى از سبب است ولذا نسبت قتل را به خودش مى دهيم و مى كوييم فلا-نى! 
خودش را كشت و خود كشى كرد؛ هرجند سم را ديكرى ريخت و اككر سم را نريخته بود» اين نمى تواست خود كشى بكند. 
وسيله ى قتل او را فراهم كرد, اما جون او عالم بود و نمى توانست نخورد و در عين حال خورد.يس مسئول خودش است نه 
ديكرىء اين نظير اين است كه شخصى عصبانى و ناراحت شده و مى خواهد خود كشى كند و دنبال يكك وسيله اى مى كردد 
كه خودش را بكشد, يكك نفر هم كاردى دستش مى دهد كه خودش را بكشدء مى كويد آقا مى خواهى خودت را بكشىء بيا 
بااين كارد خودت را بكشء او كارد را كرفت و خودش رابا آن كشتء مى كوييم كه قاتل خود شخص استء خود كشى 
كرده استء ولو آن شخص كه كارد را به دست او داد». فعل محرمى را انجام داده. از جه باب فعل محرمى را انجام داد؟ از 
باب اعانت بر اثم» خود كشى كناه واثم استء اين آدم با دادن كاردء كمكك بر اثم كردء جون به او يكك كارد داد كه 
خودكشى بكند, فعل اين شخص كه كارد را به او داد» فعل محرمى استء از جه باب؟ از باب اعانت بر اثم» و در عين حال 
نمى توانيم بككويييم كه اين آدم قاتل است»ء درست است اككر او كارد را نداده بود قتل محقق نمى شدء اما تقريبا آن شرط 
است»ء دادن كارد دست او. سبب كشتن نيستء بلكه شرط براى قتل استء يعنى كشتن مشروط به اين است كه كارد داشته 
باشدء يكك كارد داده دستش » فعل محرم است از باب اعانت بر اثم» اما قتل را مستند به او نمى دانيم » قتل مستند به خود 
مباشر است و مى كويند خودش كارد را در قلب خودش زد و خودش را كشتء ما نحن فيه نيز جنين استء يعنى مثل دادن 
كارد است به كسى كه مى خواهد خودش را بكشد, كارد را دستش مى دهندء اينجا هم سم را در غذاى شخصى ريخت و 


جلوى اين شخص كذاشت واو هم خوردء خودش عمدا بر داشت و خورد با اينكه مى دانست اين مسموم است. 


١/١ ص:‎ 


بنابراين استناد قتل به خودش داده مى شود و خودكشى حساب مى شود ولو اينكه اككر اين آدم كارد را در دستش نداده بود 


سبب بدهيم» يعنى اقوى اين است كه نسبت قتل را به خودش بدهيم »حضرت امام هم مى فرمايد:٠‏ فلا قود و لا ديه 


يس در آنجايى كه شخص سمى را تهيه مى كند و در غذا هم مى ريزدء يا در آب يا در شربت يا در جايى مى ريزد؛ نه اكراه 
مى كند به طرف و نه الزامى استء بلكه طرف خودش بر مى دارد و مى خورد. مى كوييم كه در اينجا قتل مستند به خود 
شخص است و خودش قاتل نفسش استء طرف مقابلش فقط از باب اعانه بر اثم» عقوبت دارد و مورد ملامت قرار مى كيرد 


در اينجا يكك شبهه ى وجود دارد كه اينجا بعضى كرده اند و آن اين است كه جرا ائمه اطهار عليهم السلام مانند: امام حسن 
مجتبى عليه الصلاه سم را خوردند با اينكه مى دانستند كه مسموم استهء با علم به اين كه اين ماء و آب مسموم است در عين 
حال مى خورد؛ آنكاه شما روى مقتضاى قاعده مى كوييد كه اين قتل مستند به خود شخص استء يعنى شخصى كه سم را 
ريخته قاتل نيستء جرا ما در اين كونه موارد جعده را لعن مى كنيم يا معاويه را لعن مى كنيم و مى كُوييم كه قاتل امام حسن 
مجتبى جعده يا معاويه است با اينكه امام خودشان با علم به اينكه اين مسموم است خوردء يا امام جواد عليه الصلاه و السلام را 
ام الفضل زهر داد و امام خوردند, مأمون امام رضا عليه السلام را با انكور زهر آلود مسموم كرد- با توجه به روايتى كه مربوط 
به انككور باشد - يا انككور زهر آلود را به امام تعارف كرد يا حضرت را تهديد كرد كه بخورد. تهديد هم كه موجب اين نيست 


كه آن طرف تصميم به قتل خودش بككيرد» اين شبهه را جطور جواب بدهيم؟ در جلسه ى آينده جوابش را بيان خواهيم كرد. 


١ ص:‎ 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - دوشنبه 4 آذر ماه 48//.9/٠9‏ 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
بحث در اين بود كه اكر شخص غذاى مسمومى را جلوى كسى كذاشت كه بخوردء كفتيم در اينجا فروضى است: 


الف) كاهى آن طرف كه غذاى مسموم را جلويش كذاشته كه بخورد» نمى داند كه اين غذا مسموم است و لذا مى خورد؛ و 
هكذا نمى داند كه اين شربت يا اين جايى داخلش سمّ ريخته شده استء از اين غذا يا شربت و جايى را مى خورد و دراثر 
تاثير سم در بدنش مى ميرد» كفتيم كه قتل در اينجا بدون شبهه و شكك قتل عمد استء البته در صورتى كه داراى ملاكك و 
شرائط عمد باشد» يعنى آن مقدار سم مما يقتل باشد» يا هدفش از ريختن سم به اين غذاء اين باشد كه طرف را بكشد و به قتل 
برساند؛ اين قتل عمد محسوب مى شود ولو با مباشرت خودش باشدء يعنى خودش غذا را برمى دارد و مى خورد. جون ما 
كفتيم كه حكم مباشرت در اينجا ساقط است و تأثير ندارد. جرا؟ لغروره؛ بخاطر اينكه اين آدم جاهل است و نمى داند كه اين 


غذا يا شربت ويا جايى مسموم است. 


به بيان ديكر با علم اينكه خود كشى مى كندء غذا را نمى خوردء فلذا از اين جهت كفتيم كه مباشر در اينجا ضعيف»ء و سبب 
اقوى است و نسبت قتل عرفا به آن شخص داده مى شود كه جاعل سم است و اين سم در غذا ريخته؛ يعنى قتل عرفا به او 


نسبت داده مى شود و در آن قصاص است. 


ب) فرض دوم اين بود كه شخص (آكل» خبر دارد و مى داند كه در اين غذا سم ريخته شده و اين سم از آن سم هاى كشنده 
استء يعنى به مقدارى كه كشنده است در آن ريخته شده است و در عين حال و با علم به اين مطلب غذا را مى خورد. كفتيم 


به عهده ى خودش مى باشد. 


١ ص:‎ 


ممكن است سوال شود كه يس نقش آنكس كه سم را دراين غذا ريخته» جيست؟ در ياسخ مى كوييم كه او شرط را محقق 
كرده استء مثل آنجا مى ماند شخصى قصد خود كشى دارد» ديكرى يكك كارد در دستش مى دهد و مى كويد تو كه قصد 
كقئ داريا با اين كارة. خودت را يكثن ريدقتل برسانه به كونهة اى كد اكر آن كارد نودء او تمى تواست الأآن ووش را 
بكشدء دادن كارد به دست كسى كه قصد كشى دارد. اين تأثير را دارد» ولى در عين حال خودش خود را با كارد زده ودر 
واقع خودش قاتل خودش است. يعنى «اعان على نفسه» طرف فقط شرط را محقق كرده. در مانحن فيه نيز طرف (كه جعل سم 
باشد) فقط سم را در داخل اين غذا ريخته و اككر اواين سم را دراين غذا نريخته بود» اين شخص الآن نمى توانست خودكشى 
بكند, فلذا طرف با ريختن سم در اين غذاء فقط اعانت بر اثم كرده است و فعلش حرام است و تعزير هم مى شود جون اعانت 
براثم كرده؛ يعنى او مى خواست كه يكك كناهى مرتكب بشود و خودكشى بكندء اين هم كمكش كرد و سم رادر غذايش 
ريختء نقش او در اين حد است نه اينكه حكم قصاص يا ديه به كردنش بيايد» بلكه استناد قتل به خود آن شخص (كه سم را 


مى خورد) داده مى شود. 


قبلا كفتيم ممكن است در اينجا يكك شبهه اى يبيش بيايد كه ظاهرا مرحوم صاحب جواهر نيز به آن اشاره مى كند و آن اينكه 
كفته شود اكر در جايى كه انسان عالم است كه اين غذا يااين شربت مسموم است و در عين حال بخورد. كفتيم شخص 
ديكرى ضامن و مسئول نيست بلكه خودش ضامن است و نسبت قتل را هم به كسى كه سم را دراين غذا ريخت نمى دهند و 
نمى كويند كه او قاتل استء اككر مسئله از اين قرار است» يس نسبت به بعضى از ائمه عليهم السلام مانند: امام حسن مجتبى 
عليه السلام كه مى دانستند در اين ظرف آب سم ريخته شده است يا مانند امام جواد كه مى دانستند در اين غذا سم ريخته 
شده است در عين حال خوردندء جرا مى كوييم قاتل امام حسن مجتبى معاويه» يا جعده استء يعنى معاويه به جعده دستور 
داده كه تو امام را مسموم كن » ما نسبت قتل را به آنها مى دهيم با اينكه امام عليه السلام عالما و عامدا غذاى مسموم را خورده 


استء يعنى با اينكه مى دانستند كه مسموم است, خوردند. 


ص: عا 


بنابراين» يكك جنين شبهه اى ممكن است كه بيش بايد و كفته شود كه جرا ما در يكك جنين جايى كه ائمه عليهم السلام عالما 
وعامدا اقدام به خوردن زهر مى كنند» نسبت قتل را به ديكران مى دهيم و مى كوييم كه آنها قاتلند» ازاين رو آنها را لعن و 


نفرين مى كنيم؟ 
جوات صاحت جواهر 


مرحوم كه صاحب جواهر در مقام جواب مى فرمايند:« و ما وقع من الحسن و الرضا عليهم السلام من الاقدام على طعام 
المسموم محمول على علم الخارج عن علم التكليف» اينكه مى بينيم امام حسن مجتبى اقدام كردند بر خوردن يكك غذاى 
مسموم وآب مسموم يا امام هشتم خودشان انكور يا انار مسموم بر داشتند و خوردند با اينكه مى دانست كه مسموم است و 
قبلا به اباصلت هروى فرموده بود هركاه در موقع بر كشتن ديدى كه من عبا روى سرم كشيدم, بدان كه مرا زهر داده اندءبا 
اينكه مى دانستند مسموم است مى خوردند. صاحب جواهر در جواب اين اشكال مى فرمايد: «و ما وقع من الحسن عليه السلام 
و الرضا عليه السلام من الإقدام على طعام المسموم محمول على علم خارج عن علم التكليف»؛ درست است كه آنان مى 
دانستند كه فلان جيز مسموم است و در عين حال مى خوردندء اما بايد دانست كه اين علم يك علم غيبى بود كه خداى متعال 
اين علم را به آنان داده است و ساير مردم يكك جنين علم غيبى را ندارند و آن علمى دائر مدار تكليف است كه علم عادى 
باشد نه علم غيبى» يعنى علم ائمه عليهم السلام از قبيل علم غيبى بوده است و بايد دانست كه تكليف دائر مدار علم غيبى 
نيست» هر جند عالم بودند و كأنّ عالم نبوده اند و جنين علمى» هيج كونه تأثيرى در امور عادى شان ندارد و لذا آن حضرات 
در مقام سلوكك شان با مردم» يعنى رفتارى كه با مردم مى كردند يا معاشرتى كه با مردم مى كردندء آن علم شان هيج كونه 
اثرى نسبت به معاشرت هاى شان با مردم نداشتء مثلا با افرادى رو به رو مى شدند و صحبت مى كردند و مى دانستند فلان 
كس جه كاره است و جه وضعى دارد» دشمن بودنش يا دوست بودنش را مى دانستندء اما هيج ترتيب اثرى به آن نمى دادند» 
حتى به دشمن خودشان مراجعه مى كردندء امير المؤمنين عليه السلام براى اداى فريضه ى نماز صبح به مسجد رفتند و ديدند 
كه ابن ملجم به روى دمر خوابيده بود حضرت او را صدا كردند و فرمودند كه بلند شو ازاين تصميمى كه كرفتى نزديكك 
آسمانها متلاشى بشود, اما در عين حال «كأن لم يكن شيئا مذكورا) كويا اصلا خبرى نيست و به اين علمش هيج كونه ترتيب 
اثرى ندادند كه بكويند حالا محافظى بياوريد و اين را بككيريد واو رااذيت كنيد و شمشيرش را بككيريد و ...» در كارهاى شان 
آن علم شان ابدا منشأ اثر نبود» مككر آنجايى كه از طرف خدا مأذون بودند كه (مانند انبياء) علم شان را اظهار كنند» انبياء نيز 
جنين بودندء يعنى در جايى كه مأذون بودند كه اظهار معجزه بكنند» آنجا آن علم واقعى شان را اظهار مى كردندء اما آنجايى 
كه در مقام اظهار معجزه و بيان رسالت الهى شان نبودند» علم واقعى شان را اظهار نمى كردند و مانند مردمان عادى زندكى 


عادى شان را مى كردند, اين علم هيج نقشى نداشت. 


١/6 ص:‎ 


به قول بعضى از آقايان «و هم يعلمون كأنْهم لايعلمون» كما اينكه در قدرت شان نيز جنين بودند» يعنى قدرت غيبى داشتند» اما 
اعمال نمى كردند, مثلا امام حسين عليه السلام در روز عاشورا اين قدرت را داشت كه با يكك جشم بهم زدن تمام لشكر عمر 
سعد را نابود كندء اما جنين كارى را نكردء «و هم قادرون و لكن كأنّهم لا يقدرون» آن طور عمل مى كردندء يا امير المؤمنين 
عليه السلام در جنكك صفين شش ماه در بيابان مى مانند و جنكك مى كنند با اين كه قدرت دارند با يكك اشاره تمام اين لشكر 
را نابود كنند و تبديل به سنكك بشوند» همه ى ائمه عليهم السلام جنين بودندء اما اين كار را نمى كنند. قدرت غيبى شان استء 
اما آن منشأ اثر نيست و شايد فلسفه اش اين باشد كه بايد مردم امتحان بشوندء بايد ابن ملجم با كشتن امير المؤمنين امتحان 
بشودء امير المؤمنين بايد تحمل شهادت كند و شهيد بشود و فيض شهادت را ببرد با اينكه عالم بودند» ولى به علم شان ترتيب 
اثر نمى دهندء اين فرمايش مرحوم صاحب جواهر است كه مى كويد: اينكه اقدام نمى كردند «محمول على علم خارج عن 
علم التكليف» اين علم منشأ اثر نبود» آن علمى از نظر تكليف منشأ اثر است كه اككر عالم استء تكليف دارد و اكر علم ندارد 
معذور استء اين علم عادى است نه آن علم غيبى. ائمه عليهم السلام هر جند آن علم غيبى را دارند» اما «كأنه لا يعلمون) 


هستند. 


بنابر اين» كسى كه سم را در اين غذا مى ريزد» كويا براى كسى سم را ريخته است كه نمى داند و «لايعلم» استء يعنى هيج 
فرقى با كسى كه «لا يعلم» است ندارند» جون اين علم و دانستن خارج از حيطه تكليف است و كأنّه زهر را در آب كسى 
ريخته كه او نمى داند براينكه اين آب مسموم استء جون اين علم مدار تكليف نيستء اين جوابى است كه مرحوم جواهر 


ارائه داده افش 


ص: 1.07 


جواب ديكر 


بعضى اين كونه جواب داده اند كه درست است ائمه عليهم السلام عالم به مقدرات حق تعالى هستندء اما از طرفى هم تسليم 
هستند» بلاخره هر كسى يكك مقدرى دارد كه با آن مقدر از دنيا برود» منتها بعضى افراد آن مقدر را نمى داند» يكك مصيبت 
هايى روز مرّه به افراد مى رسدء بعضى ها از آن استقبال مى كنندء البته آنهايى كه واقعا قصدشان لله استء مثلاا حضرت ابراهيم 
خليل هر كاه مصيبتى به او نمى رسيدء ناراحت بود و مى كفت كه من جه كرده ام كه امروز بلا و كرفتاريى به من نازل نشده 
استء» كويا خداوند مى خواهد مرا عقوبت كند كه بلا بر من نازل نكرده است. «البلاء للولاء» بلا و كرفتارى مقدرات حق 
است. جرا؟ ليجزيهم أجرهم بغير حساب» صابرين اجرشان بدون حساب در قيامت داده مى شود ولذا بايد صبر بكنند» بايد 
مقدرات حق تعالى» بلا و مصيبت ها بيايد و شهيد بشوند. مجروح بشوند تير و نيزه بر بدن هاى شان بخورد.عطش داشته باشد 
تا مراتب عبوديت شان تكميل شودء بايد همه جيزشان در راه خدا باشدء ولو عالم هستندءاما در عين حال تسليم حق تعالى 
هستند» مى دانند كه جه مقدراتى براى شان يبش مى آيدء اما تسليم در مقابل آنهاست,ء مثل كسى كه نمى داند تا فيض ببرند » 


ثواب ببرند» اجر ببرند و مصيبت بكشند و به اجر شهادت برسندء تا بتواند شفاعت يكلند. 


خلاصه ى جواب دوم اين شد كه ما نيزى قبول داريم كه عالم بودندء اما نقشى به آن علم نمى دانند. جرا؟ براى اين كه اين 
مراحل را طى كنندء فرق شان با افرادى كه نمى دانندء اين است كه افراد ديكر نمى دانند كه جه بلايى به سرشان مى آيد و 
مقدر مركشان جه طور استء اما آن حضرات مى دانند و دانسته تسليم اند مانند كسى كه نمى داند» مصيبتها به او مى رسد و 
اجر دارد و ابتلا است» آن كسى كه ظالم است » او نيز در واقع امتحان شده است و از عهده ى امتحان بر نيامده است فلذا به 


ص: اا 


باااين وجوهى كه بيان كرديم» مى كوييم كه اككر كسى سمى را در غذاى امام معصوم عليه السلام ريخت و امام عليهم السلام 
آن را خورد و تناول نمود» مثل اين است كه به كسى سم داده است كه نمى داند» جون علم امام عليه السلام هيج نقشى در اين 
جهت ندارد لذا مى كوييم كه سم دهند كان را قاتلان آن حضرات مى دانيم و بر آنها لعن و نفرين مى فرستيم كه ائمه ى ما را 
مظلومانه به شهادت رساندند و براى مظلوميت ائمه عليهم السلام كريه مى كنيم و مجلس عزا دارى بر يا مى نماييم براى ظلمى 


كه به آنان شده هبه 


تااين جا بحث در اين بود كه «شخص» قصد قتل طرف مقابل را دارد» يعنى سم را با علم به اينكه كشنده است در غذاى او 


مى ريزد تا بخورد و بميرد وا يااين كه قصد كشتن داردء خواه آن طرف يا مى دانست يا نمى دانست. 


اما اكر فعل مما يقتل نيستءيعنى به مقدارى سم ريخت كه كشنده نيستء اما قصد قتل دارد و مى كويد من بيش از اين مقدار 
سم را ييدا نكردم» همين مقدار را فعلا من مى ريزم بلكه بميرد» تصادفا موجب قتل او شدء مى كوييم اين هم قتل عمد است و 
قصاص دارد. 


اما اكر هيجكدام نيستء يعنى نه فعل مما يقتل است و نه قصد قتل او را دارد» اين قتل شبه عمد است. 


يس آن صورى كه ما براى عمد و شبه عمد كفتيم» همكى در اينجا مصداق بيدا مى كندء مرحوم امام در اينجا يكك فرع 


١78 ص:‎ 


ج) ١‏ لو قال كذبا أن فيه سمًا غير قاتل و فيه علاج لكذا فأكله فمات فعليه القودا 


شخصى سم را در يكك شربت يا آبى مى ريزد و به دروغ مى كويد نه تنها اين سم كشنده نيست بلكه حتى براى بعضى از 
امراض دوا نيز است و او را معالجه مى كند و اككر شما اين سم را به اين مقدار (كه كشنده نيست) بخوريد درد ياى تان به طور 


كلى رفع مى شود يا دردتان از بين مى رود. 


يس امام فرمود «لو قال كذبا» با دروغ مى كويد اين سم به مقدار اينكه بكشد نيست و حال آنكه به مقدار كشنده هست واز 
آن طرف تزوير هم مى كند كه اين معالج استء يعنى اكر بخورى كمر دردت» سر دردت » يادردت به طور كلى برطرف مى 
شود آن طرف هم مى خورد؛ يس اين سم قاتل را به آن طرف خورانده است و به او اعلام هم كرده است كه اين سم استء 
منتها مى كويد كه اين سم كشنده نيست بلكه مداوا استء او هم به اختيار خودش بر مى دارد واين سم را مى خورد و مى 
ميرد» اين جه حكمى دارد؟ اين قتل عمد است و قصاص داردهء باز در اينجا مجنى عليه عالم است كه اين سم داردء فرقش با 
فرع قبلى اين است كه به او كفت و اعلام كرد كه اين سم استء منتها مى كويد كه نه تنها اين سم قاتل و كشنده نيست بلكه 
دارو استء. طرف هم اين سم را خوردء جون سم كشنده بود موجب مركش شد «فاكله فمات فعليه القود» » باز در اينجا اين 
قتل» قتل عمد حساب مى شود ولو اعلام كرد و به او كفت كه اين غذا مسموم | ست و او با علم به اينكه اين سم است خوردء 
در عين حال مى كوييم كه اين مباشرت باز اثر ندارد و سبب اقوى است. جرا؟ جون مباشر ضعيف است. جطور؟ لجهله 
درست است كه فهميد اين سم دارد» ولى توصيف كرد كه اين سم غير قاتل است بلكه دارو استء يعنى همانطور كه در 
آنجايى كه طرف جاهل بود و نمى دانست» كفتيم كه مباشر ضعيف است لجهله و نسبت قتل را به آن جاعل سم در غذا مى 
داديم» در اينجا عينا همان حرف را مى زنيم.جرا؟ لضعف المباشرء براى اينكه مباشر مغرور شد و كول خورد. فلذا عرفا استناد 
قتل را به او مى دهند و مباشر ضعيف است حون جاهل بود به خيالش سمى است غير قاتل يا سمى است كه كسالتش را مداوا 


مى كند. يس اين قتل» مى شود قتل عمد «و فيه القصاص). 


ص: ةنا 


«لو قال فيه سم و أطلق فأكله فلا قود و لا ديه) 


قصاص دارد «و فيه القصاص»). 


فرع جهارم اين است كه مى كويد اين غذا مسموم است و بيش از اين جيزى به زبان نمى آورد» يعنى به قاتل بودن و غير قاتل 
بودنش اشاره نمى كندء فقط مى كويد اين غذا را مسموم كردم «فيه سما يعنى به نحو مطلق كفت بفرماييد اين شربت را 
بخورريد و در عين توجه داشته باشيد كه من در آن سم هم ريختمء بيش از اين جيزى نكفت» يعنى نككفت كه سمش كشنده 
يا كشنده نيستء از نظر كميت زياد است يا كمء از نظر كيفت قوى است يا ضعيفء غالبا مما يقتل است يا مما يقتل نيستء اين 
توضيحات را نككفتء منتها اعلام كرد كه (فيه سمٌ) ديكر قيدى برايش نياورد» فقط كفت كه مسموم كردم ودر دست طرف 
مقابل داد و او هم آن را خورد و بلافاصله مرد. جون سمش قاتل بودء با اعلام به اين كه اين سم دارد» در اينجا كه اعلام مى 
كند كه در اين غذا سم استء دو احتمال استء يكك احتمال كه اين است كه مما يقتل غالبا نباشد» يس كشنده نيستء احتمال 
ديككرش اين است كه سم قاتل و كشنده است» يس اين دو احتمال در اينجا وجود دارد؛ با وجود اين دو احتمال» اكر كسى آن 
را بخوردء مى كوييم كه استناد قتل به خودش است و مى كوييم فلانى خود كشى كردء ولو احتمال هم مى دهد كه قاتل هم 
نباشد» يعنى به مقدارى كه يقتل غالبا نباشد» اين يكك احتمال است كه قاتل نباشد. 


ص: 1/6 


اما يكك احتمال اين است كه قاتل باشدء با وجود اين احتمال كه اين سم مما يقتل غالبا باشدء او را و خورد اينجا استناد قتل به 
خودش داده مى شودء يعنى استناد قتل به جاعل ضعيف مى شود و لذا مى كوييم كه اينجا نه قصاص دارد و نه ديه. استناد قتل 
به خودش است «لو قال فيه سم). اما نككفت كه سم قاتل يا غير قاتل» مقدارش جه قدر استء يا كيفتش جه قدر است «فاكله) 
آن را برداشت و خورد بااين كه احتمال مى داد كه سم قاتل باشد «فاكله فلا قود و لا ديها» باز اينجا نه قصاص دارد و نه ديه 


وجه و دليلش اين است كه اينجا استناد قتل به خود اين شخص داده مى شود. خودش قاتل خودش شده است. 

بنابر اين» نسبت به آن شخصى كه سم را ريخته» نه قصاص دارد و نه ديه. 

مسئله 18. 

«لو قدم إليه طعاما فيه سم غير فاتل غالبا الخ». 

اكر شخص سمى را كه غير قاتل است در يكك غذايى بريزد» جنانجه قصد قتل دارد ولو با همين سمى كه غالبا غير قاتل است و 


تصادفا موجب مركش شدء ولو غالبا كشنده نيستء اما نسبت به اين شخص تصادفا موجب قتل شدء باز اينجا قتل » قتل عمد 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - سه شنبه ٠١‏ آذر ماه 1ط 
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مسئله ١:19‏ لو قدم إليه المسوم بتخل أنه مهدور الدم فبان الخلاف لم يكن قتل عمد و لا قود فيه) 
ص: 18 


بحث در اين بود كه قسم ديكرى از اقسام تسبيب اين است كه «شخص» يعنى جانى سبب و فعلى را انجام مى دهد كه سبب 
قتل استءاما اين فعل به تنهائى به فعل خود جانى تمام نمى شودء بلكه به ضميمه ى مباشرت شخص مجنى عليه به اتمام مى 
رسدء مثلا جانى غذاى مسموم را جلوى شخصى مى كذارد و خود مجنى عليه به اختيار خودش غذاى مسموم را بر مى دارد و 
مى خوردء دراين باره صورى كفته شدء اكنون يكك صورت ديكر را مطرح مى كنيم كه مسئله ى نوزدهم باشد «لو قدم إليه 
المسوم» شخص خيال كرده كه طرف مهدور الدم است مانند: سابٌ النبى » يعنى نسبت به نبى كرامى اسلام سب كرده يا نسبت 
به يكى از ائمه ى اطهار عليهم السلام سب كرده يا اينكه كافر حربى» و يا مرتد است و از دين خارج شده. 


در هر صورت كسى را مهدور الدم مى داند و قصد مى كند كه او را بكشدء يا طرف كافر حربى است و لذا مى خواهد از بين 
ببردءاز اين رو غذا يا شربت و امثال شربت را مسموم مى كند و جلوش مى كذارد و به اين وسيله مى خواهد او را از بين ببرد. 
طرف هم بدون اينكه بداند مسموم استء آن را خورد و مرد. وحال آنكه اطلاع از مسموم بودن غذا نداشتء آنككاه معلوم شد 
كه طرف مهدور الدم نبوده (بان الخلاف) يعنى طرف خيال مى كرد كه اين مهدور الدم و واجب القتل است و لذا شرعاً اين 


حق را دارد كه او را بكشدء ولى خلاف در آمدء در اينجا حكم جيستء آيا اين شخص قصاص دارد جون غذاى مسموم را 


جلوى او نهاده واو هم خورد و مرد» بعد معلوم شد كه اين آن فرد مهدور الدم نبوده آيا در اينجا مى توانيم بككوييم كه اين 
قتل عمد استء فعل مما يقتل غالبا است» يا قصد قتل دارد و مى خواهد بكشد او راء ولو سم از نظر كمى يا كيف كشنده 
نيستء فعل مما يقتل غالبا نيست ولى اين قصد قتل دارد و مى خواهد او را بكشدءآيا اينجا مى توانيم بككُوييم كه اين عمد است 
يكك انسانى است كه خونش محترم استءابداً اقدام به قتلش نمى كردء با اعتقاد اينكه اين مهدور الدم استء قصد كشتن او را 
كرد با اين خصوصيت قصد قتلش را نداشت؟ حضرت امام (ره) در اينجا مى فرمايد:٠‏ لم يكن قتل عمد و لا قود فيه)»يعنى اين 
قتل عمد به حساب نمى آيد و قود هم ندارد» هرجند فعل مما يقتل غالباً هستء قصد قتل اين شخص را هم داشتهء غذاى 
مسموم را به او داد و مرد.مى كوييم قتل عمد حساب نمى شودء جرا؟ جون اعتقاد داشت كه اين مهدور الدم است و اكر مى 
دانست كه اين مهدور الدم نيستء به هيج وجه اقدام به قتل او نمى كرد » فرض بفرماييد بعداً كه كشف خلاف شدء معلوم شد 
نيستء قطعاً اقدام به قتلش نمى كرد اقدامش به قتل به اعتقاد اين بود كه اين مهدور الدم است و روى همين اعتقاد هم او را 
داشتء اما با وصف مهدور الدم بودن» قصد قتل او را داشتء وانكهى كشف خلاف شدء يس اين «آدم) آن كسى نيست كه 
مى خواست او را بكشدء» نيست» يس قتل عمد نسبت به اين شخص صدق نمى كندء قتل عمد نيست و لذا قصاص ندارد» ولى 
از آن طرف اين قتل بالآخره مستند به اين شخص استء يعنى اين شخص غذاى مسموم را خورد و كشته شدء ولذا مى كُوييم 
ديه دارد» يس ديه داردء جرا؟ جون قتل اين شخص مستند به اين جانى است» هرجند عمد نيست» جون به اعتقاد اينكه او 
مهدور الدم استء او را كشتء عمد نيست و قصاص ندارد. ولى ديه دار (فيه الديه). البته تنها غذاى مسموم جلوش كذاشتن 
ملاكك نيستء بلكه اكر با تير» كلوله يا شمشير هم بزند» همين حكم را دارد و در اين جهت فرق ابزار و اسباب قتل نمى كندء 
يعنى اين شخص را به قصد اينكه مهدور الدم است مى كشدء ديكر فرق نمى كند كه با سم بكشد يا با جيز ديكر بكشدء حالا 
كر شخصى را به اعتقاد اينكه زيد استء او را كشت و تير زد يا غذاى مسموم جلوش كذاشت,. در اينجا انكشف كه اين عمرو 
استء اينجا جه جور است» يكك شخصى را كه با او دشمنى دارد و مى خواهد او را بكشد, يكك شخص عبور مى كند خيال 
مى كند كه اين همان زيد است كه دشمن اوست,ء مى خواهد او را بكشد بعد انكشف كه عمرو است نه زيدء اينجا قصاص 
دارد. جرا؟ جون خصوصيت فرد مدخليت ندارد» اين مى خواهد يكك آدم بى كناه را بكشدء فكر مى كرد كه زيد استء او را 
كشت,ء بعد معلوم شد كه عمرو استء اينجا قصاص دارد هرجند كشف خلاف شدء جون از همان ابتدا حق نداشت كه زيد را 
بكشدء بعد معلوم شد كه عمرو استء زيرا نه زيد را حق داشت بكشد و نه عمرو راء اينجا مى كوييم اكر كشف خلاف شدء 
قصاص داردء به خلاف قبلى كه اعتقاد به مهدور الدم بودن طرف داشت. 


ص: ما 


مسأله 27١‏ تا كنون اين صورى كه كفتيم» تمام بحث در اين بود كه «قدّم إليه المسموم» جلوى كسى غذاى مسموم كذاشت. 
اما فرض مسئله ى بيستم اين است كه شخص در خانه ى كسى مى رود و غذاى او را مسموم مى كند و خودش بيرون مى آيدء 
يا در آب يا شربت او سمى مى ريزد و خودش مى رود. نه اينكه به او تعارف كند يا مثلا در دفتر كسى مى رودهء آقا بيرون مى 
رود تا بر كردد او يارج آبى كه روى ميزاو كذاشته شده بود» سم را توى آن مى ريزد و خودش از دفتر بيرون مى رود يا در 
مغازه ى شخصى مى رودهء بعد آن شخص با اختيار خودش با اختيار خودش بلند مى شود » يارج آب را بر مى دارد و مى ريزد 
توى ليوان و مى خوردء يا آن شخص طرف يخجال مى رود وغذاى را مى خورد كه مسموم استء اين تعارف نكرده به او 
غذايى راء بلكه غذاى مسموم را توى منزل او مسموم كرده و رفته» او خودش رفته و با اختيار خودش غذا را مى خوردء آيااين 
عمداست يا عمد نيست؟ در اينجا سه قول وجود دارد»ء يعنى در اين مسئله كه شخص مى رود در منزل كسى يا محل كار 


كسى ويا در دفتر كسى وغذاى آنها را مسموم مى كند و بر مى كرددء آنان با اختيار آن غذا را مى خورند و مى ميرند: 


قول اول (كه مرحوم شهيد در مسالكك آن را قول اشهر مى نامد) اين است كه قصاص داردء مرحوم شيخ طوسى در خلاف و 
در مبسوط و خلاف قائثل به همين است كه اين قصاص دارد» ولو آن شخص خودش مى رود وغذا را بر مى دارد ومى خورد 
و ربطى الآ-ن هم به اين آدم ندارد» جون او تعارف نكرده. الزامى نكرده؛ بلكه خودش مى رود وغذا را مى خورد در عين 
حال مى كويد اين قتل» قتل عمد حساب مى شود و قصاص دارد؛ مرحوم امام در همين مسئله مى فرمايد: «لو جعل السم فى 
طعام صاحب السم المنزل فأكله صاحب المنزل من غير علم به فمات فعليه القود لو كان ذلكك بقصد قتل صاحب المنزل» بعضى 
از بزركان نيز همين قول را قبول كرده مانند صاحب جواهرء دليل شان اين است كه «لضعف المباشراء يكك سبب داريم و يكك 
مباشرء آن كس كه سم را به اين غذا ريختء سبب قتل را فراهم كردءاما كافى نبود اكر اين آدم اين غذا را نمى خورد» نمى 
مردء به ضميمه ى فعل مباشرى خود «مجنى عليه) قتل انجام مى كيرد كه او غذا را بر مى دارد و مى خوردء ولى جون او جاهل 
است و اطلااع ندارد كه يكك كسى در منزلش آمده وغذا را مسموم كرده و رفته؛ يا در دفتر كارش آب را مسموم كرده و 
رفته» يس در اينجا مباشر ضعيف است و سبب اقوىء ولذا استناد قتل لغه و عرفا به عهده ى اين شخصى است كه سم را ريخته 
ولذا مى كويند: قتله)» لغه مى كويند:« قتله)» لغه مى كويند اين قاتل استء عرفاً هم نسبت قتل را به او مى دهند و مى كويند 
فلانى اين سم را در غذايش ريخت واو كشته شدء وجهش ضعف مباشر استء از اين روست كه استناد قتل عرفاً و لغه و شرعاً 


به عهده ى جانى است. 


ص: ردنا 


مرحوم مقدس اردبيلى در ١مجمع‏ الفائده) يكك استدلال خوبى دارد كه عبارت ايشان را نقل مى كنيم : «ينبغى التفصيل»» ايشان 
در اين مسئله تفصيل مى دهد كه اين شخص يعنى صاحب منزل يكك وقت طرف عالم است و مى خورد و يكك وقت جاهل 
است و نمى داند «و هو إن كان ملقى)» آنكه سم را ريختء «عالم بأَنْه سم قاتل)»يعنى مى داند كه اين سم كشنده اسيت ااال 
نظر كيفيت خيلى كشند كى قوى دارد يا از نظر كميت» يعنى مقدارش به حدى است كه كشنده است» يس آن كس كه سم را 
مى ريزد عالم استء «و أكل الآكل جاهلا بذلك»» صاحب منزل كه غذاى مسموم را خورد جاهل بود»يعنى اطلاع نداشت 
سم در آن ريخته اند «فعليه القصاص». بر آن شخص قصاص استه يعنى آن شخص كه سم را ريخته براين غذا «فعليه 
القصاص. لأنّه تعمد القتل»» آن عمداً قتل را انجام داده؛ زيرا عالم بود به اين كه اين سم كشنده است و با اين وجود آن را توى 
ارو طرف ابيا عدا كت مهلها وق ابن شكص ا عورد كفتعار نوها يبن أو تعمل التغر أن أخف الوعاباء ا 
فعلش فعلى بود كه منتهى به قتل مى شدء يعنى «مقدار» مقدارى بود كه غالباً كشنده استء الأنّ القائه مع عدم مانع من أكله)» 
اين سم را ريخت توى غذاء هيج مانعى هم براى طرف نيست» يعنى كسى او را آكاه نمى كند يا دستش را نككه نمى دارد تا 
آن را نخورد «مع عدم مانع من أكله) اين سم را بريزد توى غذا و مانعى هم در كار نبود اين به منزله ى اين است كه سبب قتل 
را عمدا فراهم كرده و اين موجب قصاص استء اين يكك جهتء «و لأنّه لو يكن مثل هذا موجباً للقود للزم منه وجود قتل كثير 
من غير قصاص»» اكر ما اين كونه قتل ها را بكوييم قتل عمد نيست»كه شخصى برود و در محال كار كسىء در منزل كسى 
بدون اطلاع او سم را بريزد و برود» بعد بككوييم او مجبور به خوردن نبود واو خودش به اختيار خودش خورهد, اكر بخواهيم اين 
حرف را بزنيم كه به عهده ى خود آكل استء اكر بكُوييم موجب قصاص نيست و به عهده ى خود شخص استء «لزم قتل 
الكثير مع عدم القصاص». خيلى ها اين را وسيله قرار مى دهند براى كشتن افراد» يعنى سبب مى شود كه افراد بروند توى محل 
كار و خانه ى ديكران و يكك سمى را بريزند توى غذا واو هم كشته بشود و قصاصى هم نيستء اين يكك راهى خوبى مى شود 
براى كشتن مردم, «بل يلزم عدم القود فى مقدّم طعام المسموم أيضا» لازم مى آيد قصاص نشودء جرا قصاص نشودء «إذ لا 
الجاء» آن شخص مجبور به خوردن نبود» خودش خورد و مسئول هم خودش استء ايشان مى فرمايد اككر اين حرف را بزنيم» 
اين «ظاهر البطلان و فتح للفساداء يكك باب فسادى را باز كرديم» كه هر كس بتواند دشمنش را به اين طريق بكشد و قصاص 
هم نشودء «يلزم منه فتح للفساد و القتل الكثيرا » افرادى زيادى كشته بشوند و قصاص هم نشود «١‏ هو مناف لحكمه شرع 
القصاص» اين حرف منافات دارد با حكمت اينكه شارع مقدس قصاص كذاشته تا جلوى قتل ها را بكيرد» اكر ما قصاص را در 
اينجا نكُوييم جلوى قتلها كرفته نشود آدمكشى راه مى افتد» فتح باب فساد مى شود. 


ص: عم 


مى فرمايد اين موجب اين مى شود كه «مناف لحكمه شرع القصاص». اين استدلال» استدلال خوبى است كه اكر در اينجا 


بككوييم قصاص نيستء جرا نيست؟ 


به اين جهت كه اين رفت توى منزل فلانى و يكك قدرى سم ريخت داخل غذا و رفت؛ او مجبور نبود كه بخورد» جون مجبور 
نبود و الزامى به خوردن نداشت و خودش با دست خودش خورده؛ يعنى خودكشى كرده. خيلى راه بدى مى شود براى اينكه 
انسان بتوانند خيلى از افراد را بكشد و قصاص هم نداشته باشد. 


يس قول مشهور يا اشهر كك در اينجا ا ين است كه بككوييم قصاص هستء ولو اينكه سم را ريخت و رفتء بعدش او آمد وسم 


را به اختيار خود با آرامش خورد و بعد هم مردء مى كوييم قصاص دارد. 


مرحوم محقق در شرايع (بعد از اينكه اين قول راز شيخ نقل مى كند كه شيخ فرموده قصاص دارد) مى فرمايد: «و فيه اشكال)؛ 
حرف مرحوم شيخ و ديكران (كه قائل به قصاص هستند) اشكال دارد. 


يس بنابراين» اين قول دوم كه مى كويد قصاص نيست,ء دليلشان جيست؟ دليلش همين است كه مى كويند اككر جنانجه فرق 
اينجا كه «قدّم اليه المسموم)» غذايى را به او تعارف مى كنندء با اينكه برويم به منزل كسى و سم بريزيم فرقش اين است كه 
آنجا را كفتيم قصاص (من قدّم اليه طعام مسموم) واو خورد كفتيم بلا شبهه قصاص دارد جرا در اينجا مى كوييم قصاص 
ندارد» مى كويد آنجا وقتى غذا را تعارف كردند اين يكك نحو التزام بيدا مى كند كه اين غذا را بخورد. 


ص: 16 


محقق فرمود قصاص ندارد» جرا؟ جون هيج الزامى نداشت به خوردنء مى توانست نخورد. 


در آنجا كه غذا را به او تعارف كردندء لااقل در رودربايستى كير كرد و خورد. اما اينجا هيج الزامى نداشت. جون الزام ندارد 
مى كوييم به اختيار خودش خورده است. كسى كه به اختيار خودش زهر را بخورد خودش ضامن خودش استء اين وجه اين 
است كه مى كويند فرق است بين آنجايى كه خودش به اختيار خودش بخورد ويا اينكه تعارفش كنند و ملزم بشود كه 


بخورد. 


قول سوم مال بعضى از عامه است كه آنها مى كويند اصلا ضامن نيست» شخصى كه سم را ريخته توى اين غذا و رفته» اين 
خودش را به اختيار خودش خورده » نه قصاص دارد و نه ديه» اين قولى است كه بعضى از عامه كفته اند. خيلى بى معنا و بى 
ربط است. فرع ديكر كه در اين مسئله امام ذكر مى كنند اين است كه: «لو جعله بقصد قتل كلب»» غذا را مسموم مى كند و در 
منزل اين طرف مى كذارد. منتها نه براى اينكه صاحب خانه بخورد, بلكه براى اينكه سكك او بخورد و بميرد » از باب اتفاق و 
تصادف صاحب منزل آمد و ديد كه يكك غذاى آماده در منزل ككذاشته شده و لذا آن را خورد و مرد. يا يكك منزلى است كه 
موش زياد دارد» اين آدم غذاى مسموم را به اين نيت و قصد در منزل طرف كذاشت كه موش ها بخورند و بميرند» صاحب 
منزل خودش خورد و مرد» حضرت امام فرمود در اينجا:؛ فلا قود بل الظاهر لا ديه أيضاء» اول فرمود قصاص ندارد جون قتل 
عمد نيستءاين غذا مسموم كرد تا سكك يا موش بخورد و بميرد؛ احتمال اينكه خود صاحب منزل آن را بخورد نمى داد. 
بنابراين قتل عمد نيست و قصاص ندارد بلكه ديه هم ندارد» كه بككوبيم اصلا اين قتل مستند به اين شخص نمى شود اين غذا 
را كذاشته بود براى موش هاءيعنى اينكه آن كلب و آن حيوان از بين برود» احتمال هم نمى داد كه صاحب منزل برود و 
بخورده يعنى يا در يكك جاى كذاشته بود كه شايد صاحب منزل آن را نمى بيند يا غذا در حدى نبود كه خود صاحب منزل 
بخورد » اما متأسفانه صاحب منزل تازه از راه آمد و كرسنه هم بود جشمش به آن غذا خورد و آن را ميل كردءاين ربطى به 
آن شخصى كه سم ريخته يبدا نمى كندء قتل هم مستند به او نيست» يس نه قصاص دارد نسبت به آن كسى كه غذا را كذاشته 


ص: 188 


فرع سوم اين است كه:«لو علم أنْ صاحب المنزل يأكل منه فالظاهر أن عليه القودا» در اين فرع غذا را به اين قصد نهاده كه 
سكك يا موش بخورد؛ ولى احتمال هم مى دهد كه صاحب منزل هم بخورد»جون غذا يكك غذاى است كه مال انسان هاست» 
غذاى مطبوع استء برنج و خورشت استء ولو كلب و موش هم مى خوردء اما انسان هم مى خورد, و در يكك جايى هم مى 
كذارد كه در دسترس صاحب منزل هم باشد» يعنى صاحب منزل تا وارد منزل مى شود» جشمش به اين غذا مى افتد» اكر اين 
جور باشد كه احتمال هم مى دهد يا علم دارد يا حتى احتمال»كه صاحب منزل مى خورد و تصادفاً هم صاحب منزل آمد و 
خورد و مردء اينجا قصاص دارد» هر جند قصدش اين است كه سكك بخورد و بميرد» ولى احتمال مى داد كه صاحب منزل هم 
بخوردءاينجا قصاص دارد جون قتل مستند به اين شخص مى شود زيرا اين آدم يا علم داشت و يا احتمال مى داد كه صاحب 
منزل مى خوردء «لو علم صاحب المنزل يأكل منه فالظاهر أن عليه القود؛ جرا قصاص دارد؟ جون قتل مستند به اوست اكر 
جنانجه مى كُوييم قصاص. اكر قصاص هم نكُوييم» جون مى كوييم قصدش كشتن حيوان بود»ولى احتمال مى داد كه صاحب 
منزل هم بخورد, لا-اقل مى كوييم قتل مستند به اين است و ديه دارد. بنابراين» اكر قصاص را هم قائل نشويم و در آن احتياط 


كنيمء لا اقل ديه به عهده ى اوستء جون قتل مستند به او مى شود. 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - جهارشنيه ١١‏ آذر ماه 4//+94/١١‏ 


ص: /ا/ا 
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مسئله :1١‏ «لو كان فى بيته طعام مسموم فدخل شخص بلا إذنه فأكل و مات فلا قود ولا ديه» و لو دعاه إلى داره لا أكل الطعام 
فأكله بلا إذنه منه و عدوانا فلا قود) 


دو فرع در مسائل قبل كفته شد» يكك فرع اين بود كه يكك كسى «قدم إليه المسموم» يكك غذاى مسمومى را جلوى يكك نفر مى 
كذارد و به او تعارف مى كندء مثلا شخصى بنام «زيد؛ منزلش مى آيدء او هم غذاى مسموم جلوش مى كذارد يا در يكك 
ودر مسير راهء غذاى مسموم را به او مى دهد «قدم إليه المسموم» يككث طعام مسمومى را جلوى كسى(زيد) مى كذارد و به 


تعارف مى كندء او هم آن بر مى دارد و مى خورد. اين فرع اول بود. 


فرع دوم اين بود كه «شخص»؛ در خانه ى كسى مى ردود و غذاى اورا مسموم مى كند و خودش از آنجا بيرون مى آيد. يس 
فرع دوم اين شد كه شخص داخل منزل ديكرى مى شود وغذا را مسموم مى كند و سم لحيو اذ اندي او ميووك متو قات بيك 
محان د شار قي سوس ادق اك مال ون حي ا 0 قار اع ا 
مى رود. يا در محل كار و محل كسب كسى يادر دفتر كسىى اد بخ كار زاعى كنف و سمس ان اتا نيرول فى زوق انكاه 
صاحب خانه يا دفتردار مى آيد و آن غذاى مسموم را بدون اينكه روحش از مسموم بودنش آن داشته باشد» مى خورد ومى 


ميرد» اين هم فرع دوم بود كه در جلسه ى قبل خوانديم. 
ص: ١8/8‏ 


بحثى را كه درا ين جلسه مى خواهيم بررسى كنيم» »اين است كه «شخص» در منزل خودش يكك غذاى مسمومى داردء خودش 
از خانه بيرون مى رودء ديكرى بدون اينكه اذنى از صاحب منزل كرفته باشد» وارد خانه اى او مى شود. اما اينكه با جه قصد و 
هدفى وارد خانه ى او مى شودء اين جهتش به ما تاثيرى در بحث ما ندارد» ممكن است به قصد دزدى داخل خانه او شده باشد 


يا به قصد باز رسى يا با نيت و قصد ديكرى. 


«على أىّ حال» بدون اينكه اجازه و اذنى از طرف صاحب خانه داشته باشد» داخل خانه ى او مى شود و مى بيند كه غذايى در 
آنجا هست.يا شربتى در آنجا كذاشته شده يا ميوه اى هستء به هوس مى افتد و بدون اذن ميوه را بر مى دارد و مى خورد و 
مى ميرد «أكل و مات» آيا در اين فرض صاحب منزل كه درخانه ى خودش يكك غذاى مسمومى بوده؛ حالا با هر انككيزه و نيتى 
كه درست كرده كذاشته ما به اين جهتش كارى نداريم» يكك شربتى را مسموم كرده و خودش از خانه بيرون رفته» كسى 
بدون اذن و بدون اطلاءع او» وارد خانه اش مى شود و مى بيند غذايى در آنجا است در حالى كه خبر از مسموم بودنش آن 
ندارد» غذا را بر مى دارد و مى خورد و موجب مركك او مى شود آيا صاحب خانه كه غذاى مسموم را در داخل خانه اش 
كذاشته است و اطلاع از كسى كه در خانه اش مى آيد ندارد» ضامن است يا نه قصاص يا ديه دارد يا نه» آيا قصاص و ديه 
اى به عهده اش است يا نه؟ مى فرمايد: « فلا قود و لا ديّه) يعنى نه قصاص دارد و نه ديه. جرا؟ براى اين كه اين «شخص» 
آمدنش در خانه بدون اذن و عدوانى بوده. يس اين آدم فعل حرام مرتكب شده كه داخل خانه طرف شده و تازه مى بيند يكك 


غذائى آنجا هست و آن را بر مى دارد و مى خورد. اين هم يكك عدوان ديكرى استء يعنى با دو تا عدوان» دو تا تعدّىء تا دو 
تا ظلم نسبت به خانه ى ديكرى؛ نسبت به مال ديكرى» موجب مركش شدء در اينجا استناد قتل به خودش است كه عدوانا در 
خانهى مردم آمده و بدون اذن غذا را برداشته است و خورهده فلذا استناد قتل به خودش استء يعنى اين قتل هيج ربطى به 
صاحب منزل و آن كسى كه اين سم را در اين غذا ريخته بيدا نمى كندء, بلكه عرفا مى كويند كه اين «آدم) قاتل خودش 
استء يعنى خودش رفته و غذاى مسموم را خورده و مرده است ولذا ربطى به صاحب خانه ندارد حتى اككر اين صاحب خانه 
بداند كه يكك كسى در خانه اش مى آيد» يعنى مى داند ممكن است كسى ظلما و براى براى تعدّى و تجاوز در خانه اش مى 
آيد يا براى سرقت مى آيد تا مالى را بر دارد و برود اين يكك غذايى را مى كذارد كه اكر يكك دزدى آمد, ديكر لازم نباشد 
كه با آن رو به رو بشود و بااو بجنكد.ء بلكه غذايى رامى كذارد كه شايد غذا را بخورد و بميرد. حتى اكر با اين نيت غذا را 
مسموم كند كه ممكن است شخصى براى دزدى يا تجاوز در خانه اش بيايدء مثلا كنيد به صاصب خانه اطلاع داده شده كه 
فردى كفته كه من در غياب فلانى» مى خواهم وارد خانه ى فلانى بشوم و فلان كار ها را انجام بدهمء اين «شخص» غذايى را 
مسموم مى كند و مى كذارد؛ آنككاه خودش از خانه بيرون مى رود» آن طرف هم از فرصت استفاده مى كند و وارد خانه ى او 
مى شودء حالا با هر انكيزه اى كه وارد خخانه مى شودء خواه براى سرقت مى آيد يا براى كار ديكر مى آيد» در هر صورت 
وارد خانه ى او مى شود و مى بيند كه در آنجا غذايى كذاشته شده.منتها نمى داند كه مسموم است ولذا آن را مى خورد و 
مى ميردء باز اينجا مى كوييم كه ولو مى دانست كه بناست شخصى عدوانا وارد خانه اش بشود, علم او كه اين شخص مى آيد 
در خانه ى من باعث اين نمى شود كه اين قتل مستند به او بشود. جون او بدون اذن وارد خانه ى اين آدم شده واز آن غذا 
خورده و مرده و لذا قتل مستند به صاحب خانه نمى شود. يس اكر همين كونه تصادفا غذاى مسموم را يكك شربت مسمومى را 
در خانه اش كذاشته و كسى تصادفا در خانه اش آمدء مى كوييم: «لا قصاص و لا ديه) اككر صاحب خانه مى داند كه كسى 
در خانه اش مى آيد »ء او هم يكك غذاى مسموم را مى كذارد. طرف تصادفا غذاى مسموم را برداشت و خورد و مردء علم به 
اينتكه شخصى در خانه اش مى آيد و غذاى مسموم را مى خورد؛ باعث اين نيست كه بككوييم كه او قاتل است» فرض كنيد 
خود اين شخص عدوانا وارد شده؛ عدوانا و بدون اذن غذا را خورده؛ در اينجا قصاص و ديه به عهده ى آن شخصى (كه غذا 


را مسموم كرده) نيست. 


ص: 1/4 


مرحوم صاحب جواهر اين فرض را دارد و مى فرمايد: «لو قصد قتله بذلك» اككر اصلا قصدش اين است كه اين را بكشدء يعنى 
غذاى مسموم را مى كذارند تا آن دزد يا آن ظالمى كه در خانه اش مى آيد. بخورد و بميرد قصد اين را دارد ولو اين قصد را 
هم داشته باشدء باز در عين حال آن عملش عدوانى استء ورودش در خانه بلا اذن و عدوانى و غصب استء اكلش هم همين 
كونه استء در عين حال بعضى ها اشكال كرده اند كه اكّر قصد داشته باشد» صاحب جواهر فرموند : «لا قصاص و لا ديه)» ولو 
اين قصد را داشته باشدء يعنى «لو قصد قتله» عبارت صاحب جواهر اين است:«لو قصد قتله بذلكك لم يكن عليه شىء » قصد 
دارد كه اككر دزدى آمد بخورد و بميرد» قصد كشتن او را داردء ايشان فرمود كه «لم يكن عليه شيئ» براى اينكه آن ظالما آمده 
است در حالى كه حق نداشت عدوانا بيايد» و باز حق نداشت غذا را بخورد. حالا كه خورده است» جيزى بر كردن صاحب 


خانه نمى آيد يعنى نه قصاص بر كردنش مى آيد و نه ديه. 


بعضى ها ايراد مى كيرند و مى كويند حالا كه قصاص را قائل نشديم, لا اقل ديه را بككيريم وبككوييم كه اينجا ديه هستء. جون 
قتل مستند به آن مى شود اين هم يكك فرض است و بعيد نيست كه بككوييم كه ديه دارد و قصاص ندارد» ولى مرحوم صاحب 
جواهر مى فرمايد كه «لم يكن عليه شيئ على أىّ حال» اين يكك فرع است كه غذايى را مسموم مى كند و در خانه اش مى 
كذارد» شخصى بدون اذن و اطلاع وارد خانه اش مى شود و غذاى مسموم را مى خورد و مى ميرد. حضرت امام فرمود در 
اينجا نه قصاص دارد و نه ديه. جون اين قتل به او استناد بيدا نمى كند. 


ص: 16 


فرع دوم اين است كه طرف را دعوت مى كند.يعنى از يكك آقايى دعوت مى كند كه امشب در خانه ى ما تشريف بياوريد تا 
دور هم بشينيم وبا هم صحبت كنيم. يعنى براى غذا دعوت نمى كند بلكه براى اين دعوت مى كند كه بيا يكك جاى با هم 
بخوريم» آن طرف هم آمد و تصادفا نكاه كرد به تاقجه ى اتاق كه يكك ميوه اى آنجا كذاشته شده يا يكك شربتى كذاشته شده 


يا غذايى در آنجا كذاشته شده» بدون اينكه از مسموم بودن او اطالاق داشته باشدء او را برداشت و خورد و مرد. 


بنابراين» مثل فرع اولى نيست كه بلا اذن آمده باشد بلكه دعوت شده و با اذن آمده. اما دعوت براى خوردن غذا نشده استء 
اين تصرفش در غذا بلا-اذن است» صاحب كارى داشت و از خانه بيرون رفت و ايشان را تركك كردء اين آدم ديد كه كنار 
تاقجه ميوه اى است,ء آن را برداشت و خورد در حالى كه مسموم بود يا شربتى بود و خورد و مردء آيا در اينجا قصاص دارد يا 
نه؟ حضرت امام مى فرمايد: «فلا قود قصاص ندارد, ما يكك وقتى از مكه آمده بوديم» حضرت آيه الله كلبايكانى در منزل ما 
تشريف آورده بودند ودر ضمن صحبت هايش اين قضيه را نقل كردند و فرمودند: كه ما يكك بار منزل يكك آقايى رفتيم و 
يكك يسر بجه ى كوجكى در آنجا نشسته بود هركاه اين آقا بيرون مى رفت بيرون كه جاى بياورد» اين بجه مى آمد دوتا » سه 
تا ازاين شيرنى ها را برمى داشت و مى رفت يكك كنارى مى نشست يواش يواش مى خورد كسى هم متوجه نمى شدء دو باره 
اين يدر رفت كه جاى بيارود» دوباره اين يسر آمد و جندتا ازاين شيرينى ها را برداشت و رفت يواشكى نشست و شروع به 
خوردن كردء من ييش خودم كفتم كه وقتى ما از اين اتاق بيرون برويمء اين آدم مى آيد و مى بيند كه شيرنى ها نصف شده 
است و لذا فكر مى كند كه ما برداشتيم؛ ايشان فرمود كه من همين طورى در فكر بودم كه بلأخره يكطورى به صاحب منزل 
بفهمانم» فرمودند همين كه خواستيم از خانه بيرون برويم»جلوى در خانه به صاحب منزل كفتم كه امشب به اين بجه غذا نديد 
كه بخورد. جون زياد شيرينى خورده حالش بهم مى خورد » فرمودند با اين كلام خودمان را برى كرديم ازاين كه صاحب 
خانه فكر كند كه ما شرينى ها را خورديم, حالا در اينجا اين شخص بيرون رفت تا بركرددء مهمان هم اين از فرصت استفاده 
كرد واين غذايى مسموم يا شربت مسموم يا ميوه ى مسموم را بالاى طاقجه كذاشته شده بود برداشت و خورد و مردء يعنى 
بلا-اذن خوردء آيا قصاص دارد يانه ؟ مى كوييم كه اين قتل مستند به خودش استءجون بدون اذن غذا را خورد. بله! اكر 
صاحب خانه او كفته بود بخور» صاحب خانه سبب قتل بود» ولى اين كونه نيست بلكه او فقط غذا را مسموم كرده است» قصد 


اين هم اصلا نداشته كه او بخورد ولذا حضرت امام مى فرمايد:٠‏ فلا قود »؛ قصاص ندارد. 


١4١ ص:‎ 


ظاهر اين عبارت كه «و لاديه» نفرمود. اين است كه ديه داردءاما قصاص نداردء يعنى ظاهر عبارت بر اين مطلب اشعار دارد. 
جون اين شخص با اذن و اجازه وارد خانه ى او شده؛ او غذاى مسموم را در دسترس قرار داده بدون اينكه تذكرى به اين آدم 
داده باشد و حال آنكه حقش بود كه يكك اطلاعى مى داد» وقتى كه هيج اطلاعى نداده استء از اين رو مى توانيم بكوييم كه 
قتل تقريبا به او استناد بيدا مى كندء ولى عمد نيست جون قصد قتل اين را نداشتء اما استناد قتل به او بعيد نيست ولذا بعيد 
نيست كه بككوييم ديه به كردنش مى آيد و لذا عبارت امام هم اشعار به اين مطلب دارد» يعنى ولو حضرت امام به اين مطلب 
تصريح نفرموده كه:« و لا ديه)» ولى ظاهر كلامش به اين مطلب اشعار دارد. جطور؟ جون فرمود:« فلا قود؛ قصاص ندارد» ولى 
احتمال دارد كه ديه داشته باشدء يعنى بعيد نيست كه بككوييم ديه دارد و مى توانيم بككُوييم كه استناد قتل به او داده مى شود 


منتها قتل عمد تبسكه يتابر اين فيه ذارة: 

وصلى الله على سيدنا محمد و آل محمد 

متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - دوشنبه ١2‏ آذر ماه 4//٠9/1١75‏ 
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ه ركاه «شخص» كسى رابه اين قصد به دريا بيندازد كه غرق بشود يا ماهى او را بخورد. ولى او قبل از آنكه به آب برسد مى 


ميرد» طرف قصدش اين بود كه او در آب غرق بشود و بميرد» ولى او قبل از آنكه به آب برسد از وحشت و ترس مرد (مات 
خوفا) آيا در اينجا قصاص دارد يا قصاص ندارد؟ 


١87 ص:‎ 


قبلا كفتيم اكر ماهى از آب بيرون بيايد و در بين هوا و قبل از رسيدن به آب او را ببلعد» ولو با آن قصدى كه ملقى داشت و با 
آن كيفتى كه او مى خواست نمرد» اما قصد قتل مطلق را داشت و اين تصادفا با همان القاء فى البحر كشته شدء مى كُوييم در 


كن الألقاء قى الحر اثلا بعص التدان در دربا اتلكق است و موحي ضماة» عق همين كدطرق راب سمت ذريا 
انداخت هر جند به آب هم نرسدء ماهى هم نيامده كه او را بخوردءبلكه خودش مرد. بالآخره منشأش القاى فى البحر بود» اين 
سبب را ايجاد كرد»درست است كه قصد قتل او را به اين كيفيت نداشت,ء اما قصد مطلق قتل را داشت و جون قصد مطلق قتل 


را اين داشت» از اين رو ضامن استة وقصاص دارد. 
سبيكله: + 
«لو جرحه ثم عضّه سبع و سرتا فعليه القود الخ) 


اكر كسى يكك جرحى به ديكرى وارد كرد؛ مثلا او را با جاقو مجروح كرد, بعد از آن يكك حيوانى درنده به همان شخص 


مجروح حمله كرد و او را كاز كرفتء در اينجا دو سبب ايجاد شده است» يكى جرح به سبب جاقوء ديكرى جرح به سبب كاز 


كوف كه توسظة ععبوان دزتذده :اق انجاة شد:وسرتا الى نفسه و نآات»هرةوشراحت غفوتت كردتد وامسوى شدنه ؤابن 


شخص به سبب آنها مرد.آيا اينجا قصاص به عهده ى جارح است يا نيست؟ 


آيا مى شود هر دو را قصاص كرد يا يكى را بايد قصاص كنيم؟ 


1١ ص:‎ 


اينجا را بعدا بحث خواهيم» مى كويند در شركت در قتل هر جند نفرى كه باشند» ولى دم مى تواند آنها را قصاص كندء اما 
يكك جنايت و يكك قتل واقع شده استء اما ولى دم مى خواهد به جاى يكك نفس. دو نفس را از بين ببرد و دونفر را مى 
خواهد قصاص كندء بايد ديه ى يكك نفر را بيردازد. يعنى ولى دم مى تواند هردو را قصاص كندء اما ما زاد آن جنايتى را كه 
از آنها استيفاء كرده استء بايد يس بدهدء زيرا نصف جنايت بر عهده هر كدام از اين دو نفر (قاتلان) بود اما ولى دم تمام 
نفس او را مى خواهد بككيرد» يس مازاد براين بر اين جنايت نصف ديه استء بايد نصف ديه را به هر كدام بدهد و سبس آنها 
را قصاص شان كندء يا اكر سه نفر باشند» به هر كدام دو ثلث ديه مى دهد و قصاص مى كند. اين مال شركت در قتل است. 


ولى در اين فرع (كه مسئله ى سى ام باشد) مى خواهيم اين را بحث كنيم كه بجاى دونفر» يكك انسان و يكك حيوان مشتركا 
حفس زاامى كشلك: از انتما كه زكئ :السان ات ولذا تعنك عبات يه عهيدة افن مى ابد»ولق كزئ :وان است يوان 
جنايت به عهده اش نمى آيد و ضامن نمى شودءيعنى يكك انسان با يكك حيوان در كشتن اين شخص دخالت داشته اند» مناسب 
اين بود كه ايشان اين مسثئله را بعد از مسئله ى شركت در قتل بحث مى كرد» ولى مرحوم محقق در اينجا ذكر كرده اندء از اين 


رو حضرت امام و ديكران هم از ايشان تبعيت كرده اند. 


در هر صورت بحث دراين است كه اكر «شخص»؛ به ديكرى جرحى واردء و سيس يكك حيوانى همان شخص مجروح را كاز 
كرفت» يس دو جنايت بر اين شخص وارد شدهءيكى منتسب به يكك انسان استء يعنى عمدا اين جنايت را وارد كرده؛ ديكرى 
هم منتسب به حيوان است كه او را كاز كرفته اين دوتا رويهم رفته موجب قتل او شده. جنايتى كه جارح وارد كرده ضامن 
است و قصاص دارد. منتها نصف جنايت به عهده ى اين شخص استءما نصف ديكرش به عهده ى حيوان استء حيوان هم 
كه ضامن نيست, فلذا نصفش هدر استء در اينجا اكر ولى دم بخواهد قصاص كند.بايد نصف ديه را به او بدهدء آنكاه 
قصاص كند. 


ص: ع١‏ 


عض العامة كفتهةائد كذاحون تضق ”جتايت را كسى عهده ذار نشكة ازاابة وو همذ جنات نه عهكه: ىن اسان جاق من 


آيدء يس ولى دم مى تواند اين شخص را قصاص كند بدون اينكه جيزى به او بدهد. 


ولى اين حرف بعضى از عامهء حرف بى مبناست. كلام همان است كه ما كفتيم و آن اينكه اككر ولى دم خواست طرف را 


قصاص كندء بايد نصف ديه را به او بدهد جون نصف قتل به او مستند است نه همه ى قتل. 


اما اكر قصاص نكردء بلكه طرفين مصالحه به ديه كردند؛ مثلا ولى دم مى كويد من قصاص نمى كنمءبايد ديه اش را بيردازيد 


نايك نض دراه ؤلى بدهله تصق ذيكر راك ضام ست حوق حيواق تمن توائل غهيده ذان بشو 


اما اكر منشأ كاز كرفتن حيوان» همان جرح باشد» يعنى جون اين شخص به او جرح وارد كرد و او به سبب اين جراحت روى 
زمين افتاد و در همين زمان حيوانى آمد واو را كاز كرفت و او بخاطر جراحتى كه بر بدنش وارد شده بودء نتوانست از 
خودش دفاع كندء در اينجا مى كوييم تمام جنايت به عهده ى جانى استء و لو نصف مركك اين شخص به واسطهى كاز 
كرفتن حيوان استء به كونه اى كه اكر او كاز نمى كرفتء اين آدم (مجنى عليه) نمى مرد. منتها فعل اين آدم(جانى) سبب 
شد كه نتواند از خودش دفاع كند و حيوان هم او را كاز كرفتء فلذا مى كوييم هردو جنايت به عهده جانى استء يعنى تمام 


قصاص به عهده اين شخص (جانى) استء از اين رو اولياى دم يا او را قصاص مى كنندء يا تمام ديه را از او مى كيرند. 


ص: لا ١‏ 
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در مسئله "١‏ دو فرض مورد بحث بود: 


فرض اول: اكر كسى در طريق عمومى متعارف به منزل خودش جاه بكند و يكك نفر را به منزلش دعوت كند اككر مدعو در اين 


جاه افتاد و مرد مسأله سه صورت دارد كه در دو صورت قتل عمد و در صورت سوم شبه عمد بود و بحث آن ككذشت. 

فرض دوم: فرض دوم را تحت عنوان صورت جهارم مطرح كرديم و اكنون توضيح آن؛ 

(صورت جهارم) اكر كسى در راه غيرمتعارف خانه اش جاهى كند؛ و مهمانى نيز دعوت كرد كه به خانه اش بيايد و مهمان به 
جاى اينكه از راه متعارف وارد خانه دعوت كننده و حافر بئر شود از راه غيرمتعارف آمد و در مسير غيرمتعارف در جاه افتاد و 
مرد. 


مرحوم صاحب جواهر(١)‏ مى فرمايد «فالظاهر الديه» قصاص ندارد كرجه قصد قتل نداشت و كندن جاه هم در مسير متعارف 


نبود اما جون جاه را كنده بود يس قتل مستند به حافر بدون قصد است يس كرجه قصاص ندارد اما ديه دارد. 
مرحوم صاحب جواهر مى كويد از اطلاق عبارت محقق مى فهميم كه قصاص دارد. 


اكنون عبارت محقق را ملاحظه بفرماييد ببينيد آيا جنين جيزى كه صاحب جواهر استظهار مى كند از كلام محقق استفاده مى 


شود يانه؟ 


محقق در شرايع(؟) مى فرمايد «لو حفر بثرا بعيده فى الطريق» اى بعيده القعر يعنى كودى آن زياد است اككر در بين راه منزلش 
جاهى حفر كرد «و دعا غيره مع جهالته؛ شخصى را دعوت كرد كه به خانه اش بيايد آنهم خبر نداشت كه بين راه جاه حفر 
شده است «فوقع فيها فمات» در جاه افتاد و مرد «فعليه القودا حافر بايد قصاص شود «لانه ممايقصد به القتل غالباً؛ از اين بابت 
كه مثلا تاريكك هم هست يا روى آنرا يوشانده و مخفى كرده و آن مهمان هم معمولاً جاهل است قتل مستند به حافر مى شود 
و افياض :لوف وير سفن كرون سقو ماس عن ور رادقالا فعا يقتلا انلك يس معيو له كنس كداز ارد تسر عيون كفن ذن 
جاءمن اقل 


١ ص:‎ 
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مرحومصاحب جواهر مى فرماييدعبارت«لو حفر بثرا فى الطريق» اطلاق دارد هم طريق متعارف و هم طريق غيرمتعارف را شامل 


اقول: ظاهراً هر دو مطلب؛ (هم استظهار از كلام محقق و هم قول به ديه) قابل مناقشه است و درست نيست. 


اولك الخق :قأر|. متذيرقن قبنياة ور ظاهز عياوةةارى البرك كه اقرادس زا واعوية كرده ابرع كدان همان راه معمرل واروحاتة 
اش بشوند در عين حال قصد قتل ندارد و به هر علت(١)‏ جاهى كنده است اما اطلاع نمى دهد و مهمان نمى داند كه در مسير» 
جاهى حفر شده است يعنى در همان كوجه بن بستى كه فقط راه عمومى و متعارف خانه خود اوست جاهى كنده بود وويكك 


شخصى را دعوت كرد به خانه اش بيايد و به او اطلاع نداد كه در مسير جاه كنده و روى آن را يوشانده است. 


به هر حال استفاده از اطلاق بعيد است بلكه مراد از فى الطريق همان طريق متعارف الى البيت است. يس حكم قصاصى كه 


مرحوم محقق فرمودند كندن جاه در مسير غيرمتعارف را شامل نمى شود. 


ثانياً دليل جواهر بر اثبات ديه درست نيست زيرا ايشان قتل را به حافر جاه در مسير غيرمتعارف مستند كرده اند در حاليكه قتل 
كوه عات فيضا نه تكن السك زر مول يمان أن انق كدان واد شعارقت بواره هود وان اخسن نوم عبان جرد 
از راه غيرمتعارف عبور كرد. نتيجه اين مى شود كه براى حافر قصاصى ندارد جون قتل عمد صدق نمى كند. و ديه هم ندارد 
جون قتل مستند به حافر نيست لذا امام(ره)10) نيز مى فرمايد «ولو كانت البئر فى غيرطريقه» اكر جاه كنده شده در طريق 
غير متعارف قرار داشت «و دعاه لا على وجه يسقط فيها» و نظر دعوت كننده هم اين نبود كه از راه غيرمتعارف وارد شود كه 
منجر به افتادن در جاه شود «فذهب الجارى على غير الطريق» اما مهمان به اختيار خودش از غيرطريق وارد شد «فوقع فيها) ودر 
جاه افتاد «لاقود و لاديه» قصاص و ديه ندارد. 


١ 1/ ص:‎ 


"0-١‏ دراين مسأله فروض ديكرى هست كه در باب ديات مى آيد. 


؟(ع) امام خمينى» تحريرالوسيله» ج'3ء ص 0 


به نظر ما نيز حق همين است كه قصاص يا ديه ندارد. 
مسثئله ١١‏ سبب به ضميمه فعل مباشر 


صورت سوم: «لو جرحه فداوا نفسه بدواء سمى» يكى ديكر از صور تسبيب به ضميمه مباشرت مجنى عليه اين است اكر كسى 


و مجروح شد و براى مداواى جراحت از داروى سمى استفاده كرد و مرد حكم جيست؟ 


فرض مسئله اينجاست كه قصد قتل نداشت و فقط مى خواست يكك ضربه جاقو بزند اما مجروح از داروى سمى استفاده كرد و 
مرد در اين مسأله مرحوم امام دو فرض آوردند و صاحب مسالك مرحوم شهيد سه فرض تصور كرده اند و طبيعتا هم سه فرض 


مى شود. 


١-اكر‏ اين جرحى كه در اثر اين ضربه جاقو وارد شد متلف و كشنده است و مجروح در شرف مركك است و داروى استفاده 
شده هيج اثرى ندارد بلكه فقط ممكن است با اين داروى سمى دردش شديدتر بشود يا اكر در شرف مركك است جان 


مرحوم د شهيد در مسالكك مى فرمايد «ان كان الجرح الاول متلفا» اككر همان جاقويى كه زده بود متلف و كشنده باشد لاشبهه در 
اينكه قصاص بعهده جارح است جرحش متلف و كشنده بود. و اقدام مجروح در نهادن داروى سمى روى زخم مثل حركت 


-١‏ جراحت,ء وارد شده كشنده نبود واكر آن دارو نمى آمد اين جرح موجب تلفش نمى شد و مداوا مى كردند. اينجا بلاشبهه 
مى كوييم جارح قصاص نفس نمى شود و قتل مستند به خود مجروح است و جارح فقط قصاص جرح دارد و قصاص قتل 
ندارد يعنى اكر اين جرح از مواردى است كه قصاص عضو دارد بايد مثل همين جاقو را به همان مقدار طولاً عرضاً و عمقاً 
اندازه كيرى كنند و به او بزنند مثل اين است كه يكك كسى يكك جاقو بزند به كسى و بعد فرد ديكر او را بكشد مى كوييم 
آنكه جرح وارد كرده است قصاص جرح مى شود و آنكه كشت قصاص نفس مى شود اينجا هم جارح قصاص جرح دارد و 
مجروح جون خودش را كشته است خونش هدر است و كسى ضامن او نيست مثل آدمى است كه خودكشى مى كند عرف 


هم مى كويد قتل مستند به خود اوست جون فرض ما اين است كه داروى سمى تأثير كذاشت و موجب مركك شد. 


١ ص:‎ 


- فرض سوم اين است كه نه جرح مستقللاً ونه دارو بانفراده موجب كشته شدن است بلكه دوتايى باهم و مجموعا در قتل 


تاثير كذاشتند دوتايى به ضميمه هم و مجموعا ممايقتل غالبا است و اين فعل مايقتل غالبا را دو نفر ايجاد كردند. 


تنبيه: در توضيح فرض سوم مى كوييم تمام اين صورى كه تاكنون مى كفتيم مواردى بود كه فعل كشنده را يكك نفر انجام 


داده بود. 


اكنون بحث ديكرى بيبش آمد كه اسمش قتل بالشركه است (بحئش مفصل مى آيد) دو نفر باهم شريكك مى شوند يكك نفر را 
مى كشند يا سه نفر با هم شريكك مى شوند يكك نفر را مى كشند و آنهم اقسامى دارد ه ركدام يكك فعلى انجام مى دهند يا 
مثلا يكى دستهايش را مى كيرد يكى ياهايش را مى كيرد دوتايى او راز طبقه ينجم مى اندازند يايين يا هر يكك به نوبه خود 
جاقو مى زنند و مجموع ضربات ممايقتل غالباً مى شود. دراين فرض سوم هم مى كوييم اين فعل مايقتل كه كشنده است و 
قصاص دارد از ناحيه دو نفر انجام شد و دو نفر قاتل بالشركه هستند و در جايى كه قتل عمد با شركت واقع مى شود ولىّ دم. 
مى تواند هر دو را قصاص كند منتهى بايد سهم ه ركدام را نسبت به مازاد جنايتش به او بيردازد. دو نفر يكك نفر را كشتند يس 
نصف جنايت كه قتل نفس است متعلق به ه ركدام است يعنى جنايتى كه يكك نفر كرده است به اندازه نصف قتل نفس است ما 


نصف نفس رااز او طلب داريم حال كه مى خواهيم تمام نفسش را قصاص كنيم بايد نصف ديه را به او بدهيم. 


ص: 104 


بنابراين در محل بحث كه خود مقتول با قاتل شريكك است ولى دم مى تواند جارح را قصاص بكند منتهى نصف ديه جارح را 
بايد بدهد نصف ديكر ديه هم بعهده خود مقتول است جون خودش داروى سمى كذاشت روى زخم يس نصف دم او هدر 


اكر ولى دم كفت قصاص نمى خواهم و ديه مى كيرم مى تواند نصف ديه را بككيرد و يا به بيشتر مى توانند مصالحه كنند. 
سئله؟ يكك فرض ديكرئ اسث فردا انشاءالله. و صلى الله على سيدا ميحمد و ال محمد 

متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - جهارشنبه ١/‏ آذر ماه 48//٠9/1١4‏ 
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تذكر اخلاقى: 


يكى از وظايف مهم حوزه هاى علميه تبليغ است. خداوند از انبياء الهى تمجيد مى كندء و مى فرمايد:«الذين يبلغو رسالاه الله و 
يخشونه و لايخشون احداً الى اله(١)‏ وظيفه انبياء تبليغ آن مأموريت هايى است كه از طرف خداوند عهده دار شده و ايفاء 
در عصر حاضر وظيفه تبليغ احكام دين» ارشاد و هدايت بر عهده حوزه هاى علميه استء و بايد به خوبى ايفاء نقش كنندء تا 
مشمول اين تمجيد الهى باشند» و مردم را از نظر اخلاق و رفتار به خدا و احكام دين آشنا كنند» تاااز صفات رذيله» نظير بخل» 


تكبر» حسدء» دور شوند» تا وظايفى مثل نماز و روزه و امر به معروف و نهى از منكر به نحو مطلوب انجام كيرد. 
در تبليغ دين دو جهت وجود دارد: 

٠٠١ ص:‎ 

.,59 :بازحا)١(-١‎ 


-١‏ كفتار درمانى: انسان منبر مى رود» مصاحبه مى كندء و از بهشت و جهنم حرف مى زند و مردم را به راه راست و اخلاق 
نيكك دعوت مى كندء و از عذاب الهى مى ترساند و نسبت به نعمت هاى الهى ترغيب مى كند. 


؟- كردار درمانى: دعوت مهمترء اين است كه رفتار انسان دعوت كننده به دين باشد. مردم وقتى به او نككاه مى كنند رفتار او 
را الكو قرار بدهند. حد اعلاى امر به معروف ارشاد با رفتار است. مردم وقتى مى بينند كه يكك روحانى امانت دار» راستكو 


خوش اخلاق» متواضع است؛ تشويق مى شوند و عمل مى كنند. و خداى نخواسته اكر يكك روحانى وارد محلى شود و مردم 


ببينند تند استء اخلاق زشت دارد» نعوذبالله متكبر يا دروغككو است و ديروز يكك حرفى زد امروز يكك حرف ديكرى مى زند» 
آن وقت واويلا است. لذا بايد در بين مردم خيلى مواظب رفتار خودمان باشيم» همين طور كه عملكرد مثبت يكك روحانى مردم 


را به دين ترغيب و تشويق مى كند با مشاهده عملكرد منفى او از احكام دين متنفر مى شوند. 


معرفى يكك كتاب اخلاقى: منيه المريد كتاب جامعى است و خواندن آن براى معلم و متعلم لازم است. بايد همواره اين كتاب 
را مد نظر خودمان قرار دهيم و آنككونه مطالعه كنيم كه مطالب آن در ذهنمان ملكه باشد. مرحوم شهيد صاحب كتاب 
منيهالمريد مى فرمايد: «واعلم ان المتلبس بالعلم منظور اليه و متأسى بفعله و قوله و هيأته) متلبس به علم يعنى آنكه لباس 
روحانى؛ لباس ارشاد و هدايت يوشيده است وقتى براى تبليغ در يكك محلى وارد شد توجه همه به اوست در هر كوجه. خيابان 
كه مى رود» ماشين سوار مى شود» در يكك مجلسى وارد مى شود» روى منبر مى نشيند بايد در ذهنش باشد كه منظوراليه 
استء نككاه ها و جشم ها به او دوخته شده. و فعل او متأسّى است و ديكران به رفتار او نككاه مى كنند. آيا موقع حرف زدن با 
مهر و محبت حرف مى زند؟ ويا با خشونت و تندى؟ حرفى كه مى زند مؤدبانه است يا تعبيرات بى ادبانه و مبتذل دارد؟ تمام 


اينها منظوراليه است و به او تأَسّى مى كنند» و او را الكو قرار مى دهند. 


١ ص:‎ 


مرحوم شهيد مى فرمايد: عالم دينى از جهار جهت مورد توجه است و به او تأسى مى شود: 
-١‏ «فاذا حسن سمته) اكر يكك روحانى ظاهرش خوب باشد همه به او توجه مى كنند. 


؟- «صلحت احواله» اكر همه ى حالات» نظير راه رفتن» نشستن» روبرو شدنء معاشرت با افراد» خوب باشد و اينكه اكر كسى با 
او تند مى شود با او جطور برخورد مى كند؟ يا يكك كسى با او محبت كند جطور رفتار مى كند؟ 


*- دو تواضعت نفسه) اكر آدم متواضعى استء تكبر در وجودش نيستء بين يكك بجه ويا آدم فقير و بى بضاعتء يا ثروتمند 


ونا يكك آدمى كه مسؤوليت مهمى ذارةة فرقى ثمى كذارد. 


؟- «و اخلص لله تعالى عمله) از همه آنها مهمتر اين است كه عملى را كه انجام مى دهد براى خداست. وقتى افراد با او برخورد 


نتيجه: «و انتقلت اوصافه الى غيره» همين جهار وجه از اوصافى كه ذكر شد به ديكران منتقل مى شود آنها هم ياد مى كيرند و 
تأسى مى كنند. وقتى مى بينند آدمى است كه اعمالش را فقط براى خدا انجام مى دهد آنها هم ياد مى كيرند سعى مى كنند 
كه اينككونه باشند حتى تمرين مى كنند كه مثل او باشند و كارشان را براى خخدا انجام بدهندء اكر تا حالا اين اخلاق ها را 
نداشتند از اين به بعد از او ياد مى كيرند و اين صفات به آنها منتقل مى شود, «و فشى الخير فيهم و انتظمت أحوالهم) خير و 
خوبى و نيكى دراين جماعت نشر بيدا مى كند. مثلاً براى تبليغ رفته است و يكك منبر و يكك سخترانى هم نداشته است اما 
همين كه با مردم معاشرت كردء خير و خوبى و نيكى و حسن عمل در بين همه منتشر شد. دروغ؛ غيبت» ظلم» تعدى و تجاوزء 
خيانات از بين رفت و مردم رو به خير و صلاح شدند. «و متى لم يكن كذلكك» اما اكر يكك روحانى وارد منطقه اى شد و 
اعمال و رفتار و اخلاقش درست نبود و خلاف آن اوصاف جهاركانه بود. «كان الناس دونه فى المرتبه» مردم در اوصاف رذيله 
يايينتر از او قرار مى كيرند» در نتيجه صفات رذيله در بين مردم رايج و بى موالاتى در دين زياد مى شود. «التى هو عليها فضلا 
عن مساواته) جه رسد به اينكه بككوييم آنها مثل اين مى شوندء بلكه آنها خيلى يايين ترند. «فكان مع فساد نفسه منشأ لفساد 
النوع و خلله)(1) يكك وقت انسانى از مردم عادى آدم صالحى نيست»ء تظاهر به فسق مى كند در اينصورت اكر حرام خورى 
كرده است همان يكك حرام خوار استء اما اين روحانى متلبس به علم» وقتى فاسد شد منشأ فساد ديكران هم مى شود. وقتى 


نوع فاسد مى شود عقوبت هاى مفاسد آنها كريبان كير اين عالم فاسد هم مى شود. 
ص: ٠١7١‏ 


.١127١ شهيد ثانى» منيه المريد» ص‎ )5(-١ 


مستند كلام مرحوم شهيد: مطلبى را كه مرحوم شهيد در منيهالمريد فرمودند توضيح مضمون روايت امام صادق(ع) است. 


قال: ابوعبدالله(ع) «كونوا دعاه الناس بغير السنتكم)(1١)‏ با عمل و رفتار مردم رابه دين و اخلاق وعبادت دعوت كنيد. «ليروا 
منكم الورع و الاجتهاد بالصلاه و الخير فان ذلكك داعيه) وقتى مردم ببينند كه يكك عالم با تقوايى استء همين رفتار دعوت 
كننده به خير و صلاح مى شود. اميدواريم انشاءالله آقايانى كه عازم هستند» عملء رفتار و تبليغاتشان» خالص براى خدا و مورد 
رضاى حضرت بقيه الله الاعظم ارواحنا له الفدا باشد. 

بحث فقهى: 

مسألهع”: «لو القاه فى مسبعه كزبيه الاسد و نحوه فقتله السباع فهو قتل عمد عليه القودا 

تا اإينجا دو صورت از مراحل تسبيب كفته شد: 


صورت اول: اين بود كه فعل جانى منفردا سبب قتل شود با كلوله يا با جاقو مى زند يا با دست او را خفه مى كند. 


صورت دوم: اين بود كه فعل جانى به ضميمه فعل و مباشرت خود مجنى عليه سبب قتل شودء جانى سم را در غذا مى ريزد و 
مجنى عليه خودش بر مى دارد مى خورد. يس سبب كه ريختن سم در اين غذا است به تنهايى مؤثر نبود. يا فرض كنيد جانى 
به او جاقو زد. او داروى سمى روى آن جراحت كذاشت و به اين وسيله كشته شد. يا جانى جاهى كند و آن شخص خودش 
افتاد در جاه. 


صورت سوم (بحث امروز): فعل جانى به انضمام فعل يكك حيوان موجب قتل شود. جانى او را در مسبعه و جايى كه حيوانات 
دوتده كل شير تكيداوض من شوتد دن اتذازة و ان عيواة او وايازة عى كدد هر ابن ضووت ساك 'ثمى تراند بكريد من 
كارى نكردم؛ بلكه فعل جانى قتل عمد است و بلاشكك قصاص دارد زيرا اين فعل ممايقتل استء آن حيوان درنده مثل يكك 
اليتناسة كيه ادق وسيله :اويا كقعة اسيك البنه عبر ان مسيعه براي عقال اسك و كرثه صون بكر نز قابل قرفن اسة: 


ص: اوحرل 


-١‏ (") شيخ كلينى» الكافى» ج 7 ص 02178 باب الورعء ح15, ط الاسلاميه طهران 


شير او را ياره كند در اينصورت قتل عمد است و قصاص دارد. 


١‏ اكر مى توانست از جنكك شير فرار كند اما فرار نككرد» و باقى ماند تا شير او را دريد» قصاص و ديه ندارد. اين مورد مانئد 
انا ترج اشع كححاي اتتخصتس نفو شي الواحف وااو ين فز انس فور تسا ند ول طاكن كااسو عبقا رو عرف الاك هر 


ديه ندارد. 


#تدا كر مطمفق :ايف كم قويل كن لل اوه كا اوتوا نوا ركز هن كد ومنت نيوو كر فشن سن كقيل ذا اسان مانوس هدهاشت 
وجاق شخص را عن داد ول تصادفا آن شي حيله كز مج عليه زا لعيد دن ابتضووت اكز قفيك قم داشك)قدل عمد 


شك اما١‏ كر فصت :قل كد احتف تصنادها انحور تشقة :ارك شه عمد اسك ده دان 


حضرت امام مى فرمايد ظاهر اين است كه اين قتل عمد استء زيرا احتمال مأنوس شدنش با انسان ها خلاف طبع اوليه حيوان 
شده است. يس اككر علم دارد كه درندكى دارد» قتل عمد است. و اككر مى داند كه حالت درندكى ندارد شبه عمد است و 


آنجايى كه حالش مجهول است,ء اكر قصد قتل داشت عمد است. 


٠١5 ص:‎ 


ادامه بحث انشاءالله براى بعد. و صلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين. 
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تذكر اخلاقى: 


موانع درس فراوان است و هر روز موانع جديدى نيز مى رسد برادران بزركوار بايد توجه داشته باشند مسير حوزه مسير ويزه ى 
تعليم» تعلم و تفقه فى الدين است. اين وظيفه اصلى ماست و حوادثى كه بيش مى آيد فرع است طلااب مى توانند در متن 
قضاياى جامعه باشند اما به كيفيتى كه به تعليم و تعلم لطمه وارد نشود. بلكه ضمن درس و بحث در يكك جلسه و راهييمايى 
شركت مى كندء يا در موردى اظهار نظر مى كند. اكر يكك روز يا يكك ساعت از عمر انسان از بين برود و درس نخواند ه ركز 
نمى تواند جبران كند بايد بكوشيم هيج جيز مانع يبشرفت درسى. مطالعه» مباحثه و حضور در درس نشود. مشكلاتى كه بيش 
مى آيد را بايد در مسير خودش قرار داد و تعليم» تعلم» تفقه در دين» بررسى مسائل علمى» نوشتنء يزوهش و امثال اينها براى 
طلبه اصل است. توصيه ما به شما عزيزان اين است كه نككذاريد وقتتان بيهوده تلف بشود بعد يشيمان شويدء يشيمانى هم هيج 


موقع سودى ندارد. 
بحث فقهى: 


مسأله"7: در بحث قصاص كفتيم با تحقق قتل عمد قصاص ثابت است. يكى از جيزهايى كه در محاكم بسيار يبجيده است 


تشخيص قتل عمد است و تشخيص آن در حكم نيز تأثير مى كذارد زيرا اكر عمد باشد قصاص دارد اكر شبه عمد يا خطاى 


محض باشد ديه دارد» و ديه حسب مورد با عاقله يا با خود جانى يا بيت المال است لذا به خاطر اهميت مسأله در فقه موارد 


متعددى را بعنوان مثال ذكر مى كنند. و هر يكك از آنها يكك راهى براى تشخيص عمد از غيرعمد باز مى كند. 
ص: 7١6‏ 

اقسام قتل عمد: 

1ه عيذ بالجاشروةو اده سيره شووف :داوف كه براي المركه دو بل معد خيوزك يان من شود 

ضصورت اول: با دستهايقن كلوق كسى رافشان داده اونزا حخفه مى كتدك. 

صورت دوم: با دست دهان كسى را مى كيرد واو را خفه مى كند. 

صورت سوم: با جاقو كسى را مى كشد. 


صورت جهارم: با شمشير سر يكك كسى را مى برد. 


در همه اين صور عرفاً مى كويند مباشرتاً انجام داد. 
"- قتل بالتسبيب: يعنى سببى ايجاد كرده است كه آن سبب موجب قتل شد. قتل بالتسبيب هم صور متعددى دارد: 


صورت اول: اين است كه به ايجاد سبب ايجاد فعل مى شود به اين صورت كه جانى منفرداً فعل تسبيب را انجام مى دهد. براى 


نمونه: 


يدون كمكة كفك سهان واباافشان يه كلوق كسب فى ندة تا او ضفة يشو راو شر كسئ أت كه بويت اتشانى را 
خفه كند). 


؟١-‏ با يكك دستمال كلوى كسى را مى بندد آن دستمال موجب قتل مى شود. 
*- با كلوله در فاصله ى مثلا ١٠همترى‏ يكك شخصى را مى كشد. 

*- شخصى را از يكك بلندى به يايين مى اندازد. 

كد كمي واندن هويا اندافة و ادا و اند من كنت 

8- شخصى را در آتش مى اندازد و آتش او را مى سوزاند. 


واقع شد. 


٠١8 ص:‎ 


صورت دوم: جانى سبب را ايجاد مى كند منتهى قتل با مباشرت خود مجنى عليه انجام مى شود. براى نمونه: 


جانى در يكك ليوان شربت سمٌ مى ريزد و مجنى عليه با اختيار خودش شربت ليوان را مى آشامد مسموم مى شود مى ميرد. در 
همه اين موارد كفتيم با كمكك خود مجنى عليه قتل تحقق بيدا كرده است و در عين حال قتل عمد است. 


صورت سوم: انجام قتل با كمكك يكك حيوان 


دهد مثلا در باغ وحش و در يكك قفسى جند شير را نكّه مى دارند شخصى درب قفس را باز مى كند يكك نفر را داخل قفس 
ف انذازة واشير او رامن ذرة يا دن سابق كودالك من كتدتد با ذيوان.فئ كقيدئذ جد حيوان درنده را دن انجا تكهدارئ هى 


كردنك. 
اكر شخصى رادر مسبعه يعنى جايى كه درنده وجود دارد انداخت و درنده ها او را خوردند دراين صورت؛ 
١-اكر‏ براى مقتول امكان فرار از مهلكه نباشد قتل عمد است. 


2ك إمكاة فرزار اه و وان كمه و ساني نا شعر ناف زاناز تق مره اناق سباك ماف فوهمة سوه جنات هنا 
كرديم و ككذشت. 


مسأله0!: بحث اين است كه كسى رامى برد در يكك بيابانى معروف كه منطقه حيوانات درنده است يا جنكلى كه محل 


حيوانات درنده است كرجه در حال حاضر درنده اى به جشم نمى خورد اما تصادفاً حيوانى او را مى درد. در اين صورت؛ 


تاكن دمنت هايشن زا سته بوداو راهفران نداشت قتل عمد اسث» زير|اعرق:مى كوي قتل:مستتد به جانى است. اكز راه قرار 


داشت صورى همانند بقاء عمدى و عدم بقاء مطرح است كه در مسأله هاى قبل كذشت. 


ص: ا" 


؟-اكر در يكك بيابانى كه احتمال دارد درنده در آنجا وجود داشته باشد رها شود در اين صورت اككر با قصد قتل او را در 
بيابان يا جنكل رها كرد به اميد اينكه حيوان درنده اى او را ببلعد و تصادفا هم حيوان درنده اى او را بلعيد مى كوييم كرجه 
كذاشتن اين شخص در اين ارض و يا آن جنكلى كه حيوان درنده ندارد ممايقتل غالباً نيست اما جون قصد قتل دارد و قتل هم 
يحقق هلد فثل عند اننت. انا كر قضة قتل نذاقت بلكةاقصد اخافة:و إرعات داشت بو تصادها كيان خرتدة الى مذ اريزا للعيد 
اينجا قتل عمد نيست جون هم فعل ممايقتل غالباً نيست و قصد قتل نيز نداشت يس شبه عمد است بنابراين اين قصاص ندارد و 


ديه دارد. 


7د كر منج واااو كز انان مقو ل كد ميدق ادك بحرو ان درقيله :اف ناذا رك وها كر دم تضناة ةا كع الو ريتة اشدو اونا 


بلعيد اينجا جون اطمينان دارد كه حيوان درنده اى نيست قصد قتل هم ندارد مى كوييم در تمام صور قصاص ندارد. 


مسأله2!: «لو القاه عند السبع فعضه بما لايقتل به لكن سرى فمات فهو عمد عليه القود اكر كسى را ييش يكك حيوان درنده 
ممايقتل غالباً نبود و با معالجه خوب مى شدء و قصد قتل هم نداشت اما سرى بنفسه و انجر الى قتله اين محل كاز كرفتكى تورم 
و جركك كرد و جرك به قلبش خورد موجب مركش شد. يس خود كاز كرفتكى موجب قتل نيست بلكه همانند زخمى است 


كه آن زخم عفونت بيدا كند و موجب مركك بشود آيا اين قتل عمد است يا شبه عمد؟ 


ص: لل 


قبلا كنيو اكز كسى جرح كه منايقتل سكا بر كسى وارد كرد خلا اكر يكف باقر يه كس بؤقاده نما رقدل غالاً تيمت أما 
ممايسرى غالباً استء غالباً موجب سرايت به نفس مى شود يس فعل به ضميمه ممايسرى غالباً به ممايقتل غالباً تبديل مى شود 
خوه ارك كان كزقدى حيرا ول جاتر و كن سقفي 1ت قن هنا بقل قبست اها اينطو شعريه نوع بابك يد قسن فى كيد 
بعد از يكك مدتى عفونى شده منجر به مركك مى شود در اينصورت قتل عمد است. اما اكر غالباً ممايسرى نيست بلكه با عدم 
معالجه ففبادفاً سرابيث الى النفس كرد ان قتل كه غم اسة وقصاص قدارة: 


مسأله/77: بحث بيشترى دارد انشاءالله فردا. 
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قتل بالتسبيب به ضميمه فعل حيوان 


مسأله77: «لو انهشه حيه لها سم قاتل» نهش به معناى نيش زدن است نهشه الحيه يعنى مار او را نيش زد. «انهش» از باب افعال 
است يعنى يكك شخص كارى مى كند كه مار داراى سم قاتل» شخص ديككرى را نيش بزند» (انهاش وادار كردن مار به نيش 
زدن است) مطلق نيش زدن محل بحث ما نيست بلكه وادار كردن مار بر نيش زدن به ديكران محل بحث است و اين مسأله سه 


صورت دارد: 


صورت اول: «بان اخذه و القمها شيئا من بدنه» مار را كرفت برد طرف جسم مجنى عليه و روى بدن او كذاشت و ماراورا 
نيش زد مى كوييم جون مار سم كشنده دارد و جانى نمى تواند بككويد مار او را نيش زد و به من ارتباطى ندارد» بلكه مى 
كوييم اين يكى از صورى است كه فعل جانى به انضمام يكك حركت و فعلى كه از حيوانى صادر مى شود موجب قتل است 
لذا نسبت قتل را به اين شخص مى دهيم و آن مار را آلت و وسيله كشتن قرار مى دهيم. بس اين فعل ممايقتل غالباً است و 


عمد حساب مى شود و فيه القصاص. 


ص56 


صورت دوم: اككر مار را در دامن انسانى بيندازد و مار در اثر افتادن در دامن شخص او را نيش بزند و آن شخص بميرد در اين 
ضوزت تر قعل هماشل غالا اترك عبن ساب مى شوة وقصاض ذارة: 


صورت سوم: اكر مارى را در يكى از اين كيوسكك يا خانه هاى كوجكك يكك مترى دو مترى كه شخص در آن اتاقكك نشسته 
است بيندازد كه جمع بين مار و اين شخص در يكك جنين محل ضيقى نوعا باعث نيش زدن مار مى شود در اينجا نيز صورى 


مطرح است: 


نذا كز واه سات داشفكة باد كا اك سانا كك طلافحه ابلقدى انلك 106ل م عند روفو روف ظاففه ارش مار حول 


نكرد حتى مات مى كوييم أعان على نفسه خونش هدر استء نه ديه دارد و نه قصاص. 
"كر راه جاره و نجاتى برايش نبود قتل عمد است. 


اكر جنانجه راه نجات هست ولى اين شخص «لصغر» بخاطر بحجكى يا «لكبر» در اثر ييرى «او لمرض» يا مريض است و توان 
برخاستن از جايش را ندارد و جانى هم مار را در اتاقكك انداخت و مار هم او را نيش زد در اينصورت نسبت به وضع حال 


تسبيب با مباشرت سكك هار 
مسأله38: «لو أغرى به كلباً عقورا قاتلا» اين مسأله داراى سه صورت است: 


ص: 51 


صورت اول: مى داند سكك عقور و هار است اكر حمله كند تلف مى كند در عين حال مالكك حركاتى انجام مى دهد كه 

0-0 توجه شده و ترغسف 7 د كه حمله كند و كاز رك دو ف رااز : د. اينجا < ن ه ممابقة غالاً است قه 
عت عيبب ع سو 2-0 ا تك و 4 

عمدةاست: يعتى جانئ:مى خواستة ابن آقا را يكشةا به.وسيله سكف هاز كنت (هسائفد وذن با كلوله يا حاقو سكت الت قتلن 


شد) وفيه القود قصاص دارد. 


صورت دوم: مطمئن است و تا حالا سابقه اى نداشت كه اين سكك به كسى حمله كند. بلكه از سكك هاى ولككرد است كه اكر 
حمله اى هم بكند كشنده نيست در عين حال سكك را تحريكك به حمله كرد و تصادفاً هم حمله كرد و طرف را از بين برد در 
اين صورت جون فعل ممايقتل غالباً نيست جنانجه قبلا هم كفتيم اكر قصد قتل داشت و اين سكك بى عرضه را ترغيب كرد كه 
حمله كند و تصادفاً هم حمله كرد و كشت قتل عمد است عليه القود قصاص دارد. و اكر قصد قتل نداشت شبه عمد است. 


صورت سوم: وضع حال سكك مجهول است. سابقه اش معلوم نيست كه آيا كلب عقور است يا كيرندكى ندارد؟ در عين حال 
او را تحريكك بر حمله مى كند و آن هم حمله كرده انسانى را مى كشد اينجا مى كوييم اكر قصد قتل داشت قتل عمد است و 
قصاص دارد اكر قصد قتل نداشت قصاص ندارد. اين برخلاف وضع شير است كه كفتيم در صورت مجهول بودن وضع حال 
شير اكر شخصى را انداخت يبيش شير و شير او را بلعيد قصاص دارد جون طبع اوليه شير درند كَى و سبعيت است برخلاف 
سكك كه طبع اوليه آن سبعيت نيست. يس فرق است بين وضع حال اسد مجهول الحال با وضع حال كلب مجهول الحال. آنجا 
به اعتبار اينكه طبع اوليه اسد سبعيت است كفتيم قصاص دارد اما در كلب مى كوييم ديه دارد» قتل عمد حساب نمى شود. 


ص: 51 


تسبيب با انداختن در دريا 
مسأله94:: «لو القاه الى الحوت فالتقمه فعليه القود» در اين مسأله سه صورت متصور است: 


صورت اول: اككر جانى شخصى را در دريا و در معركه كوسه ها بيندازد و كوسه او را ببلعد بلاشبهه قتل عمد است و فيه 
القصاص نمى تواند بكويد به من ربطى ندارد ماهى او را خورده است جون او وسيله اش را فراهم كرد سبب قتل او شد كه 


مجنى عليه را انداخت ييش ماهى. 


صورت دوم: هدف اين بود كه او را در دريا بيندازد تا با آب غرق بشود وقتى او را در دريا انداخت تصادفاً كوسه ماهى يبدا 
دارد زيرا كرجه جانى قتل با آب را قصد كرده بود قتل با كوسه مقصودش نبود اما قصد مطلق قتل در ضمن قتل خاص با آب 


وجود دارد و لذا مى كوييم قصد قتل داشت و اكر قصد قتل داشت قتل عمد حساب مى شود و قصاص دارد. 


صورت سوم: «لو القاه فى البحر» كر شخصى را به دريا يرت كرد اما قبل از اينكه به آب دريا برسد يكك ماهى از آب يريد در 
وسط زمين و هوا او را بلعيد (در صورت دوم به قصد غرق كردن او را در دريا انداخت و ماهى او را بلعيد در صورت سوم 
املة قافن الجر محف بشن . 


مرحوم محقق در شرايع فرمود: فيه قولان؛ 


فول لهذا القاماالق المع #المفي لجرك قن وصرلةه ل ان نكي جاه عاه» وبان ةاور لعافتل القزذ تصاضن 
دارد «لا-ن الالقاء فى البحر اتلاف بالعاده» خود يرتاب كردن اتللاف است وقتى اتللاف محقق شد هرجند وسط راه ماهى او را 


ببلعد جانى ضامن خون اوست. 


ص: 517 


لذا مرحوم شيخ و مرحوم علامه در مختلف و جمعى از فقهاء مى كويند «عليه القود؛ قصاص دارد. 


قول دوم: مرحوم محقق مى فرمايد: «و قبل لاقود/ برخى كفته اند قصاص ندارد «لانه لم يقصد اتلافه بهذا النوع» زيرا قصد 
جانى اين بود كه او غرق شود ودر آب بميرد و قصد نداشت كه ماهى در هوا او را ببلعد آنكه واقع شد قصد جانى نبود و 


آنكه قصد جانى بود محقق نشد. 
مرحوم محقق قول دوم را قوى مى داند و مى كويد قصاص ندارد. 


صاحب جواهر قول اول را تقوبت مى كند و مى كويد قصاص دارد حتى صاحب جواهر مى فرمايد: من برخورد نكردم كه 
قبل از محقق كسى قائل باشد كه قصاص ندارد فقط محقق مبتكر اين قول است كه مى كويد قصاص ندارد. ادامه بحث براى 


فردا انشاءالله. 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - دوشنيه ١‏ دى ماه 48/4/1٠١١‏ 
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فتيم در مسأله19 جهار صورت متصور است. سه صورت مورد بررسى قرار كرفت. و جون استدلال صورت سوم نياز به بررسى 


بيشتر داشت ضمن بيان اجمالى صورت هاى اول و دوم به استدلال صورت سوم و سيس به بيان صورت جهارم مى يردازيم. 


صورت اول: اككر در حالى كه مى بيند كوسه ها در دريا در حال حركتند انسانى را به قصد قتل در دريا بيندازد و كوسه او را 
ببلعد. در اين صورت جون قصد قتل داشتء» كوسه همانند جاقو يا كلوله يكك وسيله وو يكك آلت قتل است فعل ممايقتل غالبا 


است در نتيجه قتل عمد است و قصاص دارد. 


ص: 1" 


صورت دوم: شخصى را به قصد اينكه در آب در اثر غرق شدن بميرد در دريا انداخت تصادفا يكك كوسه اى بيدا شد او را 
بلعيد اينجا هم فعل ممايقتل غالبا است. اكر جه كيفيت قتل عوض شد و وصف مقصودهى خفه شدن به يكك وصف 
غير مقصوده ى بلعيده شدن تبديل كرديد اما مضر به حكم نيست. زيرا مطلق قصد قتل در سبب معين قصد شده مصداق دارد 
يعنى قصد كردن مفهوم انسان مثلا قصد كردن يكى از مصاديق حيوان نيز هست يعنى خاصء عام يا مطلق را در ضمن خودش 


دارد. توضيح دو نمونه: 


لودل كك كوس فقبد ين كلل كلل انعد معد شتفي انلك باورا مكقفيى كلولدية الموط كين خوزرة و اوثر ا خى 


كشد عرف هركز نمى كويد جون قصد زدن به قلب را نداشت يس قاتل نيست و هيج كس نمى كويد ماوقع مقصود نبود و 


ماقصد واقع نشد. بلكه عرف مى كويد اين قتل نفس و قتل عمد است. 


-١‏ اكر به قصد دريده شدن توسط شير انسانى را در باغ وحش داراى انواع درند كان بيندازد اما قبل از آنكه شير آن انسان را 
تذوى خيؤاق ف ركرقلة يلكهرا كركف أن اساف زا اثابوة كنف دو ااتصووت كرجه يقل كة فضت افتراسن اعد روه تبديل 
به دريده شدن توسط يلنكك كرديد اما قتل عمد است و قصاص دارد. به هر حال در جريان تبديل سبب مقصود به سبب 


غير مقصود در قتل تقريباً همه آقايان بالاتفاق مى كويند قتل عمد است و قصاص دارد. 


كلاسم امام(ره) در تحرير نيز كوياى اين است كه تبديل سبب تأثي ركذار نيست جنانجه فرمود «لو القاه فى البحر ليقتله» اكر 
شخصى را در آب بيندازد تا با غرق شدن بميرد «فالتقمه الحوت بعد الوصول الى البحر» اما بعد از افتادن در دريا و قبل از اينكه 
غرق بشود ماهى او را ببلعد «فعليه القود؛ قصاص دارد «و ان لم يكن من قصده القتل بالتقام الحوت» در حاليكه قصد جانى نبود 
كه ماهى مجنى عليه را ببلعد بلكه قصدش «ليغرق فى الماء» بود. در اينجا بالاتفاق آقايان مى كويند قتل عمد است قصاص 
دارد و دليلش همين است كه در ضمن خاص قصد مطلق وجود دارد منتهى مطلق در ضمن خاص غيرمقصود مصداق بيدا 


0 


ص: ودحا 


را بيرون از آب بلعيد فيه قولان؛ مرحوم محقق در شرايع(1١)‏ هر دو را نقل مى كند 


قول اول: مشهور فقهاء مانند مرحوم شيخ در كتاب خلاف(1) و مرحوم علامه در مختلف() و جمعى ديككر از بزركان60) 
كفته اند اكّر به قصد قتل و مردن با آب كسى را در دريا انداخت اما قبل از رسيدن به آب ماهى او را بلعيد قتلى عمد حساب 


مى شود و عليه القود جانى بايد قصاص شود 
دليل قول اول: 


-١‏ لان الالقاء فى البحر اتلاف بالعاده مرحوم محقق مى كويد خود برت كردن در دريا اتلاف نفس است و ضمان دارد مكر 
ابتكه نصورت ادر خلاق عادص نكوة مدل ركك قابقن يدا شوفديا ركف شتتاكر.مافرى دن أن زمان آماذة باشد بلافاصله برد 
در آب واورا بكيرد كه اين خلاف عادت و نادر است اما بطور عادى نفس القاء اتلاف است وقتى اتلاف حاصل شد تبديل 


القتتل هم مقصود بود كيفيت وقتى عوض بشود آن مطلق با كيفيت دوم هم تطبيق دارد مصداق آنكه مقصودش بود حاصل 


راه و در هوا او را بلعيد قتل عمد حساب مى شود و آن شخص ملقى كه او را انداخت بايد قصاص بشود. 


ص: 516 


02-١‏ المحقق الحلى» شرايع الاسلام ج 2 ص عراة 
؟-(05 الشيخ الصوسى» المبسوط. ج/0 ص ١9‏ 
+ ("”) العلامه الحلى. مختلف الشيعه» ج24 ص مسوع 


عرع) قاضى ابن براج» المهذب» جك ص 578 - و فخر المحققين»ايضاح الفوائد»ج 25 ص 087 


قول دوم: مرحوم محقق يس از بيان هر دو قول و بيان استدلال قول اول» قول دوم را قبول مى كند و با عنوان «هو قوى) مى 
فرمايد قتل عمد نيست قصاص ندارد و جانى بايد ديه بدهد. 


فخي هلقن معي العردقن تداشع بسن باعويه يد ايك قبل ماقا غالا انك قوتعيد حى كودو فيه كارف 


مرحوم شهيد در مسالك(١)‏ در توضيح كلام محقق مى فرمايد: «يعنى ان الملقى كان قصده قتله بالغرق فى الماء لا الالتقام 
فماقصده الملقى فى قتله لم يقع فكان كتلفه بغير قصد» كأنْ اينجا يكك فعلى واقع شده است كه ملقى قصد نكرده بود يس مثل 
اين است كه مجنى عليه بدون اينكه جانى قصد قتل او را داشته باشد كشته شد. 


جواب دليل قول دوم: مرحوم شهيد در مسالكك در ادامه توضيح كلام محقق مى كويد «و هذا مما قواه المصنف» اين قول به 
عدم قصاص قولى است كه محقق تقويت كرهه «و الاول قوى' اما به نظر ما (شهيد) قول اول يعنى حكم قصاص قوى است. 


صاحب جواهر(؟) در مورد قول محقق مى فرمايد «و ان كنا لم نتحقق القائل منا قبل المصنف» قبل از محقق از علماى شيعه 
كسى اين قول را نككفته است. دليل رد قول محقق اين است كه در هر صورت قصد مطلق قتل وجود دارد وقتى قصد قتل باشد 
ملقى ضامن است. صاحب جواهر ابتدا قول محقق را تنظير كرده و مى كويد اينكه محقق مى فرمايد قصاص ندارد نظير 
آنجايى است كه يكك كسى رااز بالاى بلندى يرت مى كند كه بيفتد روى زمين بميرد اما وسط راه قبل از اينكه برسد به زمين 
يكك كسى با شمشير مى زند كمر او را دو نيم مى كند يا با شليكك كلوله او را مى كشد آنكه آن ملقى قصد كرده بود اين بود 
كه او بخورد زمين بميرد اما يكك نفر در اين وسط بيدا شد با شمشير زد ميانش را دو نيم كرد يا با يكك كلوله وسط هوا زد او 
را كشت آنكه او قصد كرده بود نشد اينجا مى كوييم آن ملقى قصاص ندارد بلكه قصاص بعهده كسى مى شود كه با كلوله يا 
با شمشير مجنى عليه را در هوا كشت كويا محقق هم مى خواهد بككويد وقتى ماهى در هوا و قبل از رسيدن مجنى عليه به دريا 


او را بلعيد جون قصد جانى كشتن از طريق خفه كردن در دريا بود مقصودش اجراء نشد يس ضامن نيست و قصاص ندارد. 


ص: 5 


/ الشيهد الثانى» مسالكك الافهام, جه ص‎ )0(-١ 
67 الشيخ الجواهرى, جواهر الكلام» ج57 ص 57 و‎ )6( -" 


جواب: صاحب جواهر سيس در جواب مى فرمايد انداختن در دريا با يرت كردن تطبيق ندارد زيرا در آنجا در وسط هوا يكك 
ماهى مجنى عليه را كرفت و ماهى يكك وسيله و حيوان است نمى توانيم ضمان جنايت را بعهده ماهى بكذاريم و بكوييم ماهى 


مرحوم امام در صورت دوم به طور جزم مى كويد قصاص دارد و در اين مسئله قول مرحوم شهيد و صاحب جواهر را قبول مى 
كتئذ اما با ترديذ مى فرمايد «ولو التقمه الحوث قبل وضوله اليه فالظاهر ان عليه القوذا: اكر قبل از اينكة به آب يرسد ماهى او را 
بلعيد ظاهر اين است كه قصاص دارد. 


اقول: به نظر ما هم حكم قصاص حق است. 


صورت جهارم: «لو القاه فى البحر» امام براى صورت جهارم يكك مثال بيان مى كند و مى فرمايد اكر به قصد غرق كردنء 


حاليكه ملقى قصدش اين بود كه در آب غرق بشود؛ 


يكك مثال ديكر مرحوم صاحب جواهر به اين اضافه مى كند كه وقتى انداخت در دريا قبل از رسيدن به آب اختطفه طير يكك 
طيرى او را اختطاف كرد او را بلعيد آيا اينجا قتل عمد است يا شبه عمد؟ مرحوم امام مى فرمايد «لو القاه فى البحر و قبل 
وصوله اليه وقع على حجر و نحوه) در وسط دريا سنكك يا قايقى بود افتاد در اثر برخورد با سنكك ويا جوبى كه در آن قايق بود 
مرد «فعليه الديه) امام فرمود اينجا ديه دارد زيرا تلف شدن او مربوط به القاء فى البحر نيست اين شخص وقتى مجنى عليه را به 
دريا انداخت قصدش اين بود كه آب او را غرق كند. در اين مكان احتمال اينكه يكك ماهى از آب بيرد و مجنى را ببلعد وجود 
ذارةةاماءية ذفن جات هركو مين سيد كه مرغي :ال هوا برسيد :انا 'مجق عليه ا سمك برغورد كشلل حون ناه ]3 خود ذويا 
است لذا انتساب قتل به جانى ممكن است ولى مرغ يا سنكك مربوط به دريا نيست لذا نمى توان قتل را به جانى كه قصد 


انداختن در دريا را داشت نسبت داد. 


ص: /1" 


اقول: ولى ظاهراً نمى توان فرمايش امام را يذيرفت و بين دو مورد تفاوتى نيست زيرا آنجا كه ماهى او را بلعيد مى كفتيم در 
ضمن اينكه قصد داشت غرق در ماء بشود اين خصوصيت مطلق القتل را نيز قصد داشت يعنى مى خواست او را بكشد در 
اينصورت اكر قتل بوسيله سنكك هم محقق بشود مطلق القتل محقق شده مرغ هم اكر او را بربايد مطلق قتل محقق مى شود يس 
به همان استدلال مى توانيم اينجا بكُوييم ولو مرتبط با دريا نيست اما آنكه مقصود بود مطلق القتل در ضمن غرق فى الماء بود. 
آن مطلق القتل در ضمن آن خاص اكر نشد در ضمن اين خاص محقق شده است. لذا مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد عليه 
الديه على اشكال يعنى به راحتى نمى توان كفت قصاص ندارد. يس امام صريحا فتوى مى دهند «فعليه الديه» كه اين قتل را 
فقتل عمد نمى داند ولى بنظر ما اين قتل قتل عمد است. 
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0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلام!ط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 


د ركذشت عالم عامل مرحوم آيه الله العظمى حاج على صافى برادر بزركك حضرت آيهالعظمى لطف الله صافى را تسليت مى 
كوييم. به همين مناسبت ديروز درس هاى حوزه تعطيل بود. اين دو بزركوار از شاكردان شاخص درس مرحوم آيهالله 
بروجردى بودند. و مرحوم آقاى بروجردى نظر خاصى به اينها داشت ما نيز در آن زمانء با هر دو بزركوار ارتباط نزديكك 
داشتيم. بعد از ييروزى انقلاب اسلامى حاج آقا على صافى و در قم كمتر مى ماندند و در كليايكان مقيم شدند و مريض هم 
بودند و جشمشان هم كم سو يا تقريباً نابينا شده بود. در اين اواخر شايد بنج يا شش ماه قبل به يكك مناسبتى در سفرى به 
كليايكان منزل ايشان نيز رفتم و من مردد بودم آيا ايشان آن ارتباط نزديكك را به ياد دارند يا خير؟ لذا در ملاقات خواستم آن 
ارتباط را يادآورى كنم اما ديدم ايشان حتى نشانى منزل ما را دادند كه آن موقع در كوجه بن بستى بود كفتند كه به جه 
كيفيتى منزل ما مى آمدند واين نشان مى دهد با اين سن 44 سال هم حافظه خوبى داشتند و نيز بر مطالب علمى تسلط خوبى 
داشتند» بطورى كه مطالب كتاب را براى ايشان مى خواندند و ايشان توضيح مى داد. تأليفاتى هم دارند. ما يريروز وقتى 
شنيديم به رحمت خدا رفته است با اينكه سعى داريم تعطيلى كم باشد اما هم به مناسب شخصيت خود ايشان و هم براى تسلى 
برادر بزركوارشان اعلام كرديم براى ديروز درس هاى حوزه تعطيل شد و يكك عنده از اساتيد براى تشييع جنازه به كليايكان 


رفتند. خداوند ايشان را رحمت كند و به همه ما در درس و بحث و كارهاى حوزوى توفيق دهد. 
ص: 718 


درادامه بحث اخلاقى جهارشنبه ها كفتيم زبان يكى از اعضاى بدن انسان است كه جرمش كوحكك اسث ولى كناهى كه از او 
سر مى زند يا حتى عبادتى كه از او سر مى زند از بالاترين كناهان يا بالاترين عبادات است روايتى ازامام زين 
العابدين(ع)خوانديم كه فرمودند زبان هر روز صبح با اشراف بربقيه اعضاى بدن خطاب به آنها مى كويد:«كيف 


أصبحتم)(١)جكونه‏ هستيد؟ ديكر اعضاء جواب مى دهند«بخير ان تركتنا» اكر تو بككذارى وضع ما خوب است. جون هرجه 


خوبى به ما مى رسد بوسيله توست و هرجه بدى به ما مى رسد زير سر توست. 


در اهميت زبان در روايات هم داريم كه فرمودند زبان را رها نكنيد بايد كنترل داشته باشد. كفته اند يكى از بزركان عرفا 
وقتى از خانه بيرون مى آمد يكك ريكك كوجك در دهانش مى كذاشت كه هر وقت خواست حرفى بزند ريككّى كه در 
دهانش هست هشدار دهد و توجه كند كه من جه مى خواهم بككويم؟ از بيان حرفى كه كناه باشد و يا آبروى كسى را در خطر 


قرار مى دهد خوددارى كند. 


يكى از كناهانى كه از زبان صادر مى شود و شايد رايج ترين كناه بين طلبه ها است غيبت است بسيارى از ماها دسترسى به 
خيلى از كناهان نداريم همين لباس روحانيت شايد يكك بازدارندكى براى ما دارد كه حاضر نيستيم بعضى از كناهان را 
مرتكب بشويم همين هم خوب است اما كناهى كه بين ماها رايج است و خيلى بى اعتنا هستيم كناه«غيبت» است مع الاسف 
زبان آزاد و رها است و قيدى ندارد و كنترلى در آن نيست زشت است زبان را آزاد بككذاريم نسبت به برادران دينى نسبت به 


دوست رفيق نسبت به اساتيد نسبت به مراجع نسبت به شخصيتهاى مسئول نظام بى جهت بنشينيم يكك حرف هايى بزنيم. 


ص: احم 


.١١5 شيخ كلينى» الكافى» ج 7 ص‎ )1١(-١ 


بديهى است اين حرف ها و صفت هايى كه نسبت داده مى شود اكر در آنها باشد غيبت است و اكر مى كوييم فلانى اينطور 
كفته است در حاليكه جنين جيزى نكفت فلالنى اينككونه كرده است در حاليكه نكرده بود اين تهمت است واين از كناهان 


زناناست: 
دليل حرمت غيبت: 


اجماع فقها نيز محقق است. و عقل نيز غيبت را قبيح و زشت و ظلم مى داند. زيرا ايذاء مؤمن است. حرمت غيبت تقريبا از 
ضروريات است. قرآن مى فرمايد«ولايغتب بعضكم بعضا)(١)يخيلى‏ صريح است بعد يكك تشبيهى مى آوردهايحب احدكم ان 
يأكل لحم اخيه ميتاً» آيا دوست مى دارد كسى از شما كه كوشت برادر دينى اش را كه مرده است بخورد «فكرهتموه» بطور 


يقين تنفر داريد كراهت داريد از اينكه كوشت جسد مرده برادر دينى را بخوريد «فاتقوا الله يس از خدا بترسيد. 
بررسى آيه حرمت غيبت: 


اولاً در صدر آيه «لايغتب» نهى صريح دارد و جون آن شخص غايب است و حضور ندارد كه از خودش دفاع كند كأنّه مرده 
است لذاغيبت ثرا تيد فى كدد يه خورون كرشت براق دن در جاليكههرةة اسم ابروض اونرا يردن عل خوردق كرست 


اوست. 
ثانياً در ذيل با عبارت «فاتقوا الله) از خدا بترسيد و دنبال اين كناه نرويد مجدداً نهى صريح را تكرار مى كند. 


در روايت دارد ييامبر دو نفر را فرستاده بودند ييش سلمان فارسى كه يكك جيزى از سلمان مطالبه كنند. سلمان خواسته آنان را 
برآورده نكرد و وقتى ديدند سلمان خواسته شان را انجام نداد با هم و يشت سر سلمان كفتند كه اكر سلمان واسطه شود و 
كبج يوا دو عداة آنه عفر سعد 1ن جاه ايل سك ى قود بس كارض ال عش رلقى يد وقق ور كشسد باهر ركف ذكاه 
به قيافه اينها كرد فرمود مى بينم باقيمانده كوشت ميته در دهان شماست؟! كفتند ما امروز كوشت نخورديم فرمود غيبت برادر 


دينى تان را كرديد كُويا كوشت ميته او را خورديد. 


ص: ”3 


1ت( جرت 1 


روايات حرمت غيبت آنجنان شديد است كه واقعا اكر انسان بررسى كند لرزه بر اندام انسان مى آيد. خيلى وقت ها انسان از 
كناهانى در عين حال عظيم اجتناب مى كند و به هيج وجه حاضر نيست آن را مرتكب شود مثلاً از زنا كه از كناهان كبيره 
است تعبير فاحشه از آن شده است به شدت دورى مى كند اما غيبت كردن برايش خيلى راحت و آسان است در حاليكه غيبت 


اش من الرنا اسك 


عن جابرانصارى قال قال رسول الله(ص»”«اياكم و الغيبه)(1) دور بداريد خودتان را از غيبت «فان الغيبه اشد من الزنا» غيبت از 


زنا شديدتر است. 


در روايت ديكر رواى مى برسد جطور غيبت كه يكك كلام است از زنا و ارتباط نامشروع با يكك زن اجنبيه شديدتر است ثم 
قال«ان الرجل يزنى و يتوب» وجه اينكه اشد از زنا است مى فرمايد يكك كسى زنا مى كند بعد يشيمان مى شود كناهى است 
ببق أوءو تخداوتد حدق الله اميت توبه مى كنك آثابه فى كتد دخاته مدا التماس هى كتد خخداوتد كتاهش را مى بحشد :وان 
صاحب الغيبه لايغفر له) اما كسى كه غيبت كرد بعد يشيمان مى شود جه كار زشتى كردم كار بدى كردم يشت سر برادر دينى 
فلان حرف را زدم آبرو و حيثيتش از بين رفت مى رود در خانه خدا توبه مى كند مى فرمايد الايغفر له» توبه اش قبول نيمست 
آمرزيده نمى شود«الا ان يغفر له صاحبه) مككر اينكه برود از آن طرف حلاليت بطلبد و برود به آن طرف بككويد آقا من غيبت 
شما را كردم مرا ببخشيد عفو كنيد كذشت كنيد اكر آن بخشيد خداوند توبه اش را قبول مى كند اكر او كفت نمى آمرزم 
نمى بخشم راضى نبودم راضى نيستم خدا هم نمى بخشد يكك كناهى است مى ماند توبه هم كرده قبول نشده جه كناه زشتى 
است جقدر سخت است آنوقت اكر با يكك كناهى كه بدون توبه جون توبه اش قبول نشد بدون توبه از دنيا رفت با يكك كناه 
كبيره از دنيا رفته كه نتيجه اش آتش و جهنم است ما هميشه اميدوار به غفران يرورد كار هستيم با اعمالى كه داريم مى كُوييم 
خدا ما را ببخشد بيامرزد واز دنيا ببرد اكر با يكك غيبتى كه طرف رضايت ندهد و حلال نكند انسان بميرد با يكك كناه كبيره 


اى مره است كه تويه اقن قبول تبودة و اهل آثفن اسث :و ابن خيلى مصيبت بز ركى اسث: 


ص: 5" 


.١1١18ص ص 7075- ميرزاى نورى» مستدركك الوسائل» ج1)‎ ١ ابن ابى جمهور احسايى» عوالى اللثالى» ج‎ 00-١ 


حرمت انواع غيبت: 


فرق تم كتل يزيت باشن كمون فر كف مجلسسى بكري ما بالاشارة شل اكلا ركف كس عرفا شرف يكف اشاردان في كيل 


به صورت تمسخر كه ببينيد مثلا اينككونه است يا كتبى باشد و بنويسد همه اينها اقسام و انواع غيبت و حرام است. 


قال رسول اللهد(ص)من اغتاب امرءً مك233 سامين هر يكف رواية من اقزنايل اكرغييتث كند يككه مره سيلمائن رانيطل 


صومه) روزه اش باطل مى شود. 


خانمى در زمان ييامبر در خانه اش به كنيزش فحاشى مى كرد ييامبر او را احضار كردند وقتى امد بيامبر فرمودند برايش غذا 
بياوريد آن زن كفت آقا من مسلمانم ماه مباركك رمضان است من روزه هستم مى فرماييد غذا براى من بياورند؟ فرمود من 


صدايت را شنيدم داشتى غيبت مى كردى. 
توضيحى ييرامون بطلان صوم با غيبت: 


البته بطل صومه معنايش اين نيست يعنى روزه اش باطل شد كه بايد بعد ماه مباركك قضايش را بككيرد بلكه بطلان به معناى اين 
است كه ثواب ندارد قبول نيست باطل است يعنى مقبول نيست قيامت در ميزان حساب بككويد خدايا اين روز را روزه كرفتم 
مزدش را بده مى كويند روزه قبول نبود جرا غيبت كردى مبطل است «نقض وضوؤه) غيبت موجب مى شود وضويش باطل 
شود نه به آن معنى كه بايد مجدد وضو بككيرد بلكه به اين معناست كه از بعد از غيبت كردن با اين وضو ديكر نمازش قبول 
نيست «و جاء يوم القيامه تفوح من فيه رائحه انتن من الجيفه» روز قيامت در حالى حاضر مى شود يكك بويى از دهانش متصاعد 
مى شود كه از مردارى كه كنديده باشد و بوى تعفنش همه فضا را كرفته باشد؛ بدتر است «يتأذى بها اهل الموقف» اهل محشر 


ازاين بوى تعفن اذيت مى شوند. 
ص: 77١‏ 


.6١6 شيخ صدوق» امالى» ص‎ 60-١ 


درروايت ديككر مى فرمايد«اذا ذكرت الرجل بما فيه)(1)اكر يشت سر كسى يكك عيب و نقصى را مطرح كنى كه در او وجود 
دارد مثلا بكُوبيد فلا.نى بد اخلاق است و همين صفت در او وجود دارد يعنى وضع اخلاقى اش تند است يا يشت سر يكك 
انسان كوتاه قد مى كُويى فلانى كوتاه قد است يا يشت سر يكك انسان بلند قد مى كويى بلند است و تعبيراتى نظير كوتوله و 


غيره بكار ببرى كه دوست ندارد بكوبى «فقد اغتبته» كر اين حرف را زدى كه در او هست غيبتش را كردى. 
(فرنووابت ابت عاكه ذر حضوو يياميز دز مووز بان قد لد كفك قدثن بلند اث بباكير فرموه غييتة كردىق) 


«و اذا ذكرته بما ليس فيه» و اكأر صفتى را به كسى نسبت دادى كه در او نيست «فقد بهته) بهتان به او زدى. يس حرف زدن 
يشت سر ديكران اكر صفتش نباشد تهمت مى شود و اكر دراو باشد غيبت است. در بين عوام بعضى وقت ها هنكام حرف 
زدن يشت سر ديكران مى كويند مثلء «غيبتش نباشد» اين كلمه هركز رفع غيبت نمى كند مثلا مى كويد اين صفت دراو 
هست بديهى است اككر در او نبود تهمت بود. يا مى كويد من در حضور خودش هم مى كويم در حاليكه با اين عذرها رفع 
غيبت نمى شود نمى داند اكر كفت در حضور خودش مى كويم دو تا كناه مى شود يكى اينكه غيبت كرده و جيزى كه دراو 


هست و كراهت دارد را نقل كرد دوم اينكه در حضور خودش شرمنده اش كرد دوتا كناه مى شود. 


ص: اوددر 


)0(-١‏ شيخ طبر سى» تفسير مجمع البيان» ج34 ص 7378 ذيل آبه؟١‏ سوره حجرات(69). 


دراين زمينه روايت ديكرى هم هست مى خوانيم انشاءالله بايد سعى كنيم زبائمان را كنترل كنيم مخصوصاً بين ما طلبه ها كه 
مرسوم است مى نشينيم دور هم مجلسمان را با غيبت كرم مى كنيم و خداى نكرده ممكن است يكك وقت در اثر همين كناه 
بزركك از توفيقات الهى باز بمانيم مثلا ممكن است توفيق نماز شب داشت ولى در اثر اين غيبت ها آن توفيق ازاو كرفته شد 
توفيق كارهاى خيرى را داشت و از او كرفته شد حتى ممكن است توفيق ادامه تحصيل از او سلب بشود. اميدواريم خداوند به 
همه ما عنايت ويزه اى بفرمايد كه ما بتوانيم كنترل زبانمان را داشته باشيم و خودمان رااز اين كناه بزركك حفظ كنيم كه 
اياكم و الغيبه. 


دنبال بحث ديروز بعضى از آقايان يرسيدند اكر كسى را به قصد اينكه در آب غرق شود يا ماهى او را بخورد در آب بيندازند 
أماقيا أن امكةديه انه رمه اذ ر هون امم وروت اسايق كدو وسووا ايكذا اسه وسور انها كد عه بات ليد 


كرده بود اتفاق نيفتاد و آنجه اتفاق افتاد مقصود جانى نبود حكم جيست؟ 


ودر بين هوا مجنى عليه را بلعيد كرجه مجنى عليه با آن كيفيت مقصوده جانى نمرد اما جانى قصد مطلق قتل را داشت لذا 
جانى ضامن است. و مرحوم محقق هم فرمود «لا-ن الالقاء فى البحر اتلاف» خود القاء فى البحر موجب ضمان است و قصاص 


دارد. 


ص: ع" 


مسأله :٠‏ «لو جرحه ثم عذه سبع و سرتا فعليه القود؛ اككر جانى به كسى جاقو زد و مجروح كرد و حيوان درنده اى به مجنى 
عليه حمله كرد و كاز كرفت اينجا دو سبب ايجاد شد «سرتا الى نفسه و مات» اين دو جنايت به قلبش سرايت كرد و به ضميمه 


همديكر هم محل جاقو عفونت كرد و هم جاى كاز كرفتككى عفونت بيدا كرد و باعث مركك شد. حكم جيست؟ 


مى كوييم اينجا از مصاديق شركت در قتل است مناسب بود اين فرع در بحث شركت در قتل كه بعداً مى رسيم طرح شود. اكر 
دو نفر باهم مشتركاً يكك نفر را بكشند و قتل او مستند به دو نفر شود آيا مى شود هر دو را قصاص كرد؟ بعد مى رسيم كه مى 
كويند در شركت در قتل دو نفر يا ينج نفريا ده نفر باشند ولى دم مى تواند همه را قصاص بكند اما جون يكك جنايت و قتل 
واقع شد و اكنون جند نفر به جاى آن قصاص مى شوند ولي دم بايد ديه بيش از يكك نفر را ببردازد مثلا اكر جانيان دو نفر 
بودند هر يكك به اندازه نصف انسان جنايت كردند لذا ولى دم بايد به هر يكك از دو جانى نصف ديه بيردازد تا بتواند هر دو را 
قَصَاضن كنك 


اكنون بحث اين است كه اككر بجاى دو نفر انسان يكك انسان و يكك حيوان مشتركاً مجنى عليه را كشتند حكم جيست؟ 


مناسب بود اين فرع در آنجا كفته شود ولى مرحوم محقق اينجا ذكر كرده است و مرحوم امام و ديكران هم تبعيت كردند. يس 
دوتا جنايت واقع شده يكى منتسب به يكك انسان است كه عمداً جاقو زد و يكى هم منتسب به يكك حيوان است كه حمله كرد 
و كاز كرفت اين دوتا موجب مركش شده است در اين صورت مى كوييم اكر ولى دم بخواهد قصاص بكند بايد نصف ديه 


رابه انسان جانى بدهد جون نصف جنايت بعهده اوست. 


ص: 77160 


بعقى: أزّ عامه كفنه اتل سال كد قصئ: ذركر نايك وا كسى عهدة دان فسق يس :همه تابث يعهده اسان جاتى اسك و ولى 


مى تواند بدون يرداخت نصف ديه قصاص بكنند. 


اقول:اين حرف هيج مبنايى ندارد. زيرا جانى بيش از نصف جنايت را مرتكب نشد بس در نصف ديككرى مجرم نيست تا 
مجازات شود. حتى اككر ولى دم خواست مصالحه كند و ديه بككيرد فقط نصف ديه را بايد بككيرد و نصف ديككر از ديه بعهده 
نكته: بايد توجه داشت در اين فرع هر يكك از جرح وارده توسط يكك انسان و كا زكرفتكى توسط حيوان مستقلاً مؤثر است و 
متك معاوفك و ايدكه كارك كن اعت تكن سب قو قبلة كذشة سمال براق فرذا. 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - يكشنبه /١‏ دى ماه 4//1١/1٠‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5ثلاماط ألا0لا. 


بحث ما در جايى است كه تقيه حرام باشد» مورد اول اين بود كه اكر تقيه منجر به خون ريزى بشودء يعنى اكر من بخواهم تقيه 
كنمء بايد خون مسلمانى را بريزم؛يا عرض و آبروى كسى را ببرم(هر جند عرض منصوص نيست) جون غرض از تقيه اين است 
كه خون ها محفوظ باشندء اما اكر بخواهيم به وسيله ى تقيه خون ريزى كنيمء»اين نقض غرض استء مورد دوم كه محل بحث 
مانقد وى ايت كه تبرض اق أميو الم ننفاق سمكولة اسك ؟ 


ما در اين مورد دو دسته از روايات را خوانديم» دسته ى اول مى كفت كه شما مى توانيد به من سب و فحش بدهيدء اما تبرى 
نكنيد حتى اكر به قيمت جان شما تمام شود.در اين مورد جند روايت داشتيم و كفتيم كه اين روايات غالبا از نظر سند ضعيف 


مى باشند و نمى توان به آنها اعتماد نمود. 
ص: 778 


دسته ى دوم از روايات مى كفتء, شما مخير هستيدء يعنى همان كونه كه جناب عمار مخير بود» شما نيز مخير هستيد» در 


حقيقت اجازه مى داد كه تبرى كنيم و كشته نشويم. 


دسته ى سوم مى كويد هر كز امير المؤمنان نفرموده است كه اكر از شما تبرّى خواستند» شما تبرى نكنيد» هر جند به قيمت 
جان شما تمام بشود و كشته بشويدء اين دروغ استء جون امير المؤمنان فرموده اكر از شما طلب تبرى كردندء بدانيد كه من 
«ولدت على الفطره)» نه اينكه فرموده باشدء«فلا تتبرّؤوا منى). رواياتى كه در دسته ى سوم آمدهء كروه اول را تكذيب مى 


به عبارت ديكر كروه سوم دلالت بر وجوب تبرى مى كندء يعنى اكر كفتند از على عليه السلام تبرى بجوييد و در غير اين 


صورت كشته مى شويد» تبرى جستن واجب استء.يعنى تبرى كنيد تا جان شما محفوظ بماند و كشته نشويد. 


يس روايات بر سه دسته و كروهند» قسم اول تبرى را تحريم مى كردءقسم دوم انسان را مخير مى كذاشت بين تبرى و بين قتل. 
اما قسم سوم مى كويد تبرى كنيد تا كشته نشويدء امام صادق عليه السلام تكذيب مى كند و مى فرمايد هركز امير المؤمنان 
نفرموده است كه: «فلا تتبرؤوا منّى) هرجند در روايات صنف اول آمده است كه: «فلا تتبرؤوا منى) ولى امام صادق عليه السلام 
مى فرمايد كه اين روايات مورد اعتماد نيست و روايات مكذوبه هستند, يعنى آنها را به حضرتش بسته اند وحق هم با كروه 
سوم است.جرا؟ زيرا جه فرق مى كند بين سب و تبرى»كه سب جايز باشد اما تبرى جايز نباشد؟! اكر قلبى باشدء هيجكدام 
جايز نيست يعنى نه سبّ جايز است و نه تبرّىءاكر لسانى و زبانى استءهردو جايز است. بنابراين»جه فرق است بين سب و 


تبرّى ؟! 


ص: 77317 


اكر واقعا قلبى باشدء نبايد هيج كس به آن حضرت سب كند يا از آن حضرت تبرّى بجويدء زيرا تبرّى و سبّ قلبى موجب كفر 
و خروج از اسلام است و طرف را در زمره ى ناصبين قرار مى دهدء اما اكر فقط لفظى باشدء تبرى و سب لفظى اشكال ندارد» 
جون از انكار رسالت بالا-تر و برتر نيست»جناب عمار انكار رسالت كرده يعنى همه جيز را انكار كردءقرآن هم نازل شد و 
اشكالق تاوقو إلا تمن ]كرو فلن مطوعن بالا نهاة1: 


نظريه ى استاد سبحانى 


بنابراين» ما روايات دسته ى سوم را معتبر مى دانيم» جون روايات اول از نظر سند ضعيف استء روايات دوم هم نيم بند است. 
روايات سوم روشنكر اين است كه روايات اول مكذوبه هستند»يعنى از زبان على عليه السلام دروغ بسته اند.نتيجه اينكه سب و 


تبرّى لسانى و زبانى اشكال نداردء اما اكر قلبى باشد جايز نيست. اينكك به روايات دسته ى سوم مى يردازيم: 
وهناك صنف ثالث يدل على وجوب البراءه منها 


.١‏ موثقه مسعده بن صدقه قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: إن الناس يروون أنّ علياً عليه السلام قال على منبر الكوفه:" أيها 
لقاب الك تدعو إلى ملعتن :0ق التاعود في الوراده على فلك عرووا فت فقان0 كار ما كنت الذاب على على 
عليه السلام » ثم قال: إِنّما قال: إنَكم ستدعون إلى سبى فسبونى » ثم تدعون إلى البراءه منّى و إِنّى لعلى دين محمد, و لم يقل: و 
لا تتبرؤوا منّى) » فقال له السائل : أرأيت إن اختار القتل دون البراه؟ فقال: «و الله ما ذلكك عليه (اين درست نيست كه تقيه نكند 
وخود رابه كشتن بدهد) وما له إِلَّا ما مضى عليه عمار بن ياسر حيث أكرهه أهل مكه و قلبه مطمئن بالإيمان» فأنزل الله 
عزوجل فيه:(إِنَّا من أكره و قلبه مطمئن بالإيمان) .فقال له النبى: عندها: يا عمار إن عادوا فقد أنزل الله عذركك و أمركك أن تعود 


إن عادوا». 


ص: لم 


و الروايه موثقه لا يعدل عنها إلا بدليل. 


مااين روايات دسته ى سوم را انتخاب كرديم و لذا روايات كروه اول را حمل بر برائت قلبى مى كنيم و مى كوييم اينكه 
روايات دسته ى اول مى كويند تبرّى نكنيدءمرادش تبرى قلبى است نه تبرّى لسانى و زبانى. دو روايت بعدى را حمل مى كنيم 
بر تبرّى لفظىء اين يكك راه. 


راه دوم اين است كه روايات دسته ى اول را به طور كامل كنار بككذاريم؛ فقط روايات دستهى سوم را بككيريم و بككوييم تقيه 
در اينجا واجب است و تبرّرى و سب لفظى اشكال ندارد. 


مرحوم علا-مه مجلسى از كتاب «الغارات» ثقفى نقل مى كند. صاحب كتاب «الغارات» در سال 787 فوت كرده. ايشان اين 


مردم در دل دارند» جنين شهرى در آن زمان شهر اصفهان بود و لذا ايشان هم اين كتاب را در آن شهر يخش كرد. 
؟. ما رواه العلامه ا لمجلسي عن كتاب الغارات للثقفى عن الإمام الباقر» قال: 


«خطب على عليه السلام على منبر الكوفه فقال:سيعرض عليكم سبى و ستذبحون عليه» فإن عرض عليكم سبى فسبونى و إن 
عرض عليكم البراءه منّى فإِنّى على دين محمد و لم يقلفلا تبرؤوا منى). 


واز نظر محاسبات عقلى نيز روايات دسته ى سوم صحيح اند »جون تبرى لفظى از على عليه السلام بالاتر از تبرّى از نبى صلى 
الله عليه و آله نيست. وقتى كه بالا-ترش را اجازه دادند» حتما يايين ترش را نيز اجازه خواهند دادء مكر اينكه كسى «نعوذ بالله 


تبرّى قلبى كند» كه آن مسئله ى ديكر است و موجب خروج از دين مى شود. 


ص: الحض 


*. وروى عن الإمام الصادق أنه قال: قال علىٌ عليه السلام :«اليذبحنٌ على سبى- أشار بيده إلى حلقه, ثم قال: فإن أمر وكم ع 


فستونى و إن أمروكم أن تتبرؤوا منّى فإِنَى على دين محمدء و لم ينههم عن إظهار البراءه» ثم قال: إِنّه أباح لهم سبّه عند الإكراه 
لأنّ الله تعالى قد أباح عند الإكراه التلفظ بكلمه الكفر فقال: (إِلَا من أكره و قلبه مطمئن بالإيمان). 


بنابراين»بهترين راه حل براى اين سه دسته روايات اين است كه يا بين آنها جمع كنيم يا روايات دسته ى اول را به كلى دور 


بيندازيم و طرح كنيم. 


راه جمعش اين است كه اولى و دومى را حمل بر تبرّى قلبى نماييم» سومى را حمل كنيم بر تبرى لسانى و زبانى» يا بكوييم 


اولى و دومى بى ارزش هستند و تمام ارزش در روايات دسته ى سوم استء جون سومى اولى را تكذيب مى كند. 
سؤال و إجابه 
سؤال 


سؤال اين است كه اككر واقعا تبرّى واجب استء يس جرا ميثم تمار تبرّى نكردء عبيد الله بن زياد ميثم را كرفت و از او خواست 
كه از على عليه السلام تبرّى كندء ولى تبرّى نكردء به او كفتند اكر تبرّى نككنى» ترا به دار مى زنيم» او در جواب كفت هركز 
تبرى نمى كنم هر جند به دارم بزنيد» فلذا او را به دار زدند» يعنى دست و ياى او را محكم به درخت خرما بستند تا بالاى دار 
از كرسنكى و تشتككى بميرد اوازاين فرصت استفاده كرد و شروع كرد به كفتن فضائل و مناقب حضرت عليه السلام؛ براى 
خاموش كردن اوء زبانش را از بيخ در آوردندء اكر واقعا تبرى واجب استء يس جرا ميثم تمار كه از نزدكترين ياران على 
عليه السلام است تبرّى نكرد؟! همجنين حجر بن عدى و همراهانش را معاويه در مرج الأزراء به شهادت رساند, مرج الأزراء 
يكك نقطه اى است در سوريه. ابتدا به آنان عرضه شد كه از على عليه السلام تبرّى بجويند و به او سب كنندءولى آنها حاضر به 
تبرّى نشدند و همين سبب شد كه معاويه در نيمه ى شب آنها را به شهادت برساند» اكر واقعا تبرى واجب است.يس جرا آنان 
تبرى نكردند و حال آنكه بهتر از ما به احكام اسلامى آشنا بودند و سال ها محضر على عليه السلام را دركك كرده بودند؟ 


ص: عرف 


جواب 


مرحوم امام از اين سؤال جواب داده و فرموده فرق است بين ميثم تمار و بين يكك فرد عادى و معمولى» يكك فرد عادى و 
معمولى اكر تبرّى كند» سبب نمى شود كه مردم از تشيع بيرون بروند» اما ميثم تمارى كه از خصّيصين و از نزدكترين ياران 
على عليه السلام استء اكر تبرى كند» تبرى او سبب مى شود كه كروهى در اصل تشيع متزلزل بشوند» يس فرق است بين يكك 
فرد عادى و معمولى و بين ميثم تمارء همجنين فرق است بين حجر بن عدى و يكك فرد معمولى؛يكك فرد معمولى اكر تبرّى 
كند» فقط جنبه ى فردى داردء اما آدمى كه ثابت قدم است و شب و روزش در كنار آن حضرت سيرى شده وازاسم و رسمى 
بر خوردار شده است. جنين شخصى اكر از على عليه السلام تبرى كندء ديكران نيز در عقيده ى شان متزلزل مى شوند و لذا 


تبرى براى آنان حرام است. 


در زمان رضاخان مردم را مجبور كردند كه هر طايفه اى با زنان برهنه و بدون حجاب بيايند و رزه بروند» فلذا يكك روز درشته 
جى ها آمدند و رزه رفتند» يكك روز هم فلان كروه و طايفه مثلا همين كار را كردندء يكك روز هم قرار بود كه علما با زنان 
شان بيايند و وارد مجلس بشوند. مرحوم يدرم كه از اولياء الله بود همراه تعدادى از علما كه در خانه ى ما جمع شده بودند و 
يكك نماز خاصى هم بلد بودندء كفتند بياييم اين نماز خاص را بخوانيم تا اين مشكل حل بشود و ما از اين كرفتارى نجات بيدا 
كنيم» همان نماز خاص را خواندند» تلكراف آمد كه اين مسئله لغو شد. 


ص: أفرف 


اكر در آن زمان مرحوم حاج شيخ كه مرجع تقليد در ايران بود با همسر خود (آنهم با وضعى كه آنها خواسته بودند) وارد 
مجلس فرماندارى مى شدء اصلا دين از دل مردم زدوده مى شد و مردم كم كم عقيده ى شان سست مى كرديد.در اينجا حاج 
شيخ بايد آمادهى قتل و شهادت بشود, اما يكك جنين كارى را نبايد انجام بدهدء اما نسبت به مردم عادى و معمولى» يكك 
جنين كارى اشكال ندارد» جون از كسى از آنها توقعى ندارد, اما اكر يكك مرجع تقليد جنين كارى را انجام بدهدء اين تاثير 
منفى در جامعه مى كذارد و مردم را نسبت به عقايد شان متزلزل و سست مى كندء حتى يايين تر از مرجع تقليد» يعنى يكك 
ووجاق زر كه اعيعاة ]كر اقجوا وااو كقد ب شوب حصن نايك شيرب عير كلد هر تحند | كوقان ايض راد كقعة قوده اها شادر 
مردم را اككر وادار به شرب خمر كنند و بككُويند يا بايد شرب خمر بكنيد يا شما را مى كشيمء همه بايد شرب خمر بكنندءاما 
يكك روحانى بزركك كه از موقعيت و شهرتى در ميان مردم بر خوردار استء نبايد شرب خمر كند هر جند كشته بشود. يعنى 


تقيه بر او در يكك جنين مواردى حرام است. 


بنابراين» جناب ميثم تمار و جناب عمار ياسر و ساير بزركان» حسابش از حساب مردم عادى جداست, جون اكر به افراد عادى 
يبشنهاد بشود كه يا قمار بازى كن يا ترا مى كشيم؟ او بايد تقيه كند و قمار بزندء اما اكر به يكك مرجع تقليد جنين ييشنهادى را 
بكنند» او نبايد قمار بزند هر جند منجر به قتلش بشود. جرا؟ جون سبب زوال دين از دل مردم مى شود و لذا تقيه براو در جنين 


جايى حرام است. البته حضرت امام با آن بيان زيبائى كه داشتءاين مسئله را بيش از اين يرورش مى داد. 


ص: زفرفا 


يا اكر به يكك عالمى ييشنهاد كنند كه كعبه را خراب كن يا يكك كتابى در رد اسلام بنويس و در اين غير اين صورت ترا مى 
كشيمء او نبايد اين كار را بكند. 


يا به يك مرجع ييشنهاد كند كه بر خلاف كتاب الله و سنت رسولش فتوا بدهدءاو نبايد يكك جنين فتوايى را بدهد. 


بنابراين» فرق است بين يكك فرد معمولى و عادى و يكك مرجع تقليد» مرجع تقليد حق ندارد فتوا بر خلاف اسلام بدهد يا كتاب 
بر رد اسلام بنويسد و جان خود را نجات بدهد. ولذا حضرت امام (ره) و ما اين موارد را از موراد حرمت تقيه مى شماريم و 
ايشان در اين انقلاب بزركك نيز ازاين اصلى كه براى ما كفته بودند.استفاده كردند. يعنى در آن زمان و شرائطى كه 
ايشان(حضرت امام) اين درس را به ما مى دادند» ما متوجه نمى شديم كه ايشان يكك فكر انقلابى هم دارند در يكك زمانىء اما 
موقع انقلاب كه مسائل به جاى باريكى كشيدء فرمود كه اصل اسلام در خطر است و تقيه در جنين شرائط و زمانى حرام است 


«و لو بلغ ما بلغ». 


در هر صورت بايد افراد زمينه» شخصيت و ازرش غود را بسنجند و ببينند كه اكر تقيه كنند» فقط ضرر فردى است يا ضرر 


جمعى. اكر ضررى جمعى داشتءتقيه حرام است و نبايد تقيه كند هر جند كشته بشود. 


در زمان رضاخان به يكى از علما بيشنهاد شد كه بايد شما هم در فلان مجلس با همسر و ساير اعضاى خانواده خود (همان 


كونه كه ما مى خواهيم) وارد بشويد. 


ص: ارفرفا 


ايشان در نامه ى خود به رضاخان نوشت كه اعليحضرت دو جيز بنده را در اختيار داردءيكى جانم و ديكرى مالم؛ اما سومى را 


من انجام نمى دهمء اين نامه ى ايشان در آن زمان همانند بمب در تهران صدا كرد. 
سؤال 
شخصيت عمار هم مهم بود» يس جرا از رسول خدا تبرى كرد و تقيه نكرد. 


جواب 


عمار در آن زمان جوان بود واز يك جنين موقعيت و شخصيتى بر خوردار نبود ولذا جوانان قريش كه رفيق و هم بازى با 


أنشاة فين إن كر اهرك اد كله شيك عباق عدا ماه قل 

القعي: التشاميين 

ترك التقيه فى العباده و حكمها شرعاً 

فصل ينجم در بارهى تقيه نسبت به عبادات و احكام استء مثلا كسى در بين مخالفين نماز مى خواند و تقيه را تركك مى كندء 


مثلا در مسجد الحرام تربت حسينى را در بيش روى خود نهاده و سجده بر تربت مى كندء يا در مسجد الحرام به جاى تكف» 


دست هارا باز مى كذارد و دست باز نماز مى خواند يا بجاى اينكه مسح بر خفين كند» مسح بر بشره مى كند. 


ها. اما مالكى هايا تكتّف را حرام مى دانند يا مكروه. بنابراين» البته آنها به جاى كلمه ى تكتّفء از واه ى قبض و سدل 
استفاده مى كنند» يعنى بجاى «تكّف» از كلمه ى «قبض» استفاده مى كنند» سدل هم به دست باز مى كويند و كسى كه دست 


باز نماز مى خواند» مى كويند سدل فى صلاته» يعنى دست باز نماز خواند. 


ص: ع 


يس مالكى ها يا تكتّف را حرام مى دانند يا مى كويند تكتّّف مكروه مى باشد» على أى حال مرحوم شيخ اين مثال را آورده و 
ظاهرا اين مثال مورد تقيه نيست» جون اككر كسى در ميان مخالفين دست باز نماز بخواندء به او اعتراض نمى كنند زيرا مالكى 


ها نيز دست باز نماز مى خوانند. حتى اباضى ها در عمان متكتفا نماز نمى خوانند بلكه مسدولا نماز مى خوانند. 


در هر صورت اكر كسى بر خلاف تقيه عمل كرد و سجده بر تربت حسينى نمودء يا مسح بر خفين نكرد و بر خلاف تقيه عمل 
را انجام دادءآيا عملش صحيح است يا نه؟ 


مرحوم شيخ در آخر متاجر يكك رساله ى دارد و در آنجا مى كويد اكر كسى تركك تقيه كرد و عمل را بر خلاف تقيه آورد 
عملش صحيح استء اللّهم كه قاعده مقتضى بطلان باشدء ايشان مى كويد امر به تقيه سبب نمى شود كه تقيه جزء عبادت 
بشودء يعنى اكر كفته اند مكتّفا نماز بخوانيد» اين معنايش اين نيست كه تكتّف بشود جزء نمازء تا بككوييم اين آدم جزء نماز را 
تركك كرده است. يس منباى شيخ اين است كه امر به تقيه هر جند امر استءولى اين سبب نمى شود كه در متعلق عبادت اخذ 
كوه يفي قر كردو عاق عبا دك اقنش ستو ان ادك و عي نود كيك كمي مكنا عر عا دك نم وة ل كر 
مسدولا نماز بخواندء اين نمازش طبق واقع است. جرا؟ جون تكّف برايش واجب تكليفى بود نه واجب وضعى تا جزء نماز 
بشودء به كونه اى كه اكر نماز را دست باز خواند, بككوييم شما جزء نماز را ترك كرديد مكر اينكه قاعده ايجاب كند بطلان 
راء كما اينكه إذا سجد على تربه الحسينه» البته در اينجا جزء عبادت نيست» صل بغير التربه»اين جزء عبادت نيستءيا بكُوييم: 
صلّ على السجاده «سجاده) به معناى فرش است نه آن سجاده اى كه اصطلاح ماست. 


ص: إارف 


يعنى اكر كفتيم» صل على السجاده؛ «سجاده» جزء واجب نمى شودء امر به تقيه جزء واجب نمى شودء ولى در عين حال نماز 
اين آدم باطل است.جرا؟ جون سجده بر تربت در اين شرائط حرام است و نهى در عبادت موجب فساد مى شود, فسادش از اين 
نظر نيست كه امر به تقيه در متعلق واجب اثر مى ككذارد و متعلق واجب را مقيد مى كندء اين كونه نيستء يعنى در متعلق امر 
اعفد انم :شوة دان :دركز انها تزاعى كلقي عسسد نه وام وض ولذااذر ماق تمان اتر تمن كذاركتد وابتها را جره 
نماز نمى كنندء يعنى نه تكدّف را جزء نماز مى كنند ونه سجده بر فرش راء اما در عين حال نمازش باطل است. جرا؟ جون 


سجده بر تربت در شرائط خوف حرام است و نهى در عبادات موجب فساد مى باشد. 


بع ارد قصع ادن لجيج فو( هل كه لو من دولا باز فى درمت قث امآ المع على رزو لمكا دوااسجا تارشن 
باطل است. ممكن است كسى سؤال كند كه جه فرق است بين اولى و بين دومى؟ هردو يكك وجه مشتركك دارند و آن اين 
است كه هيجكدام ازاين نواهى در متعلق امر ايجاد جزئيت نمى كنند» يعنى نه تكّف جزء است و نه سجده بر سجاده جزء 
استء ايجاد جزئيت نمى كنندء اما در عين حال اولى صحيح استء جون نهى ندارد» اما دومى باطل است. جرا؟ جون در حال 


خوف سجده بر تربت كرده واين حرام است و مايه ى بطلان. 


يس قاعده ى كلى در نزد شيخ اين است كه اكر كسى بر خلاف تقيه رفتار كرد»ءآيا عملش صحيح است يا نه؟ضابطه اين است 
كه اين اوامر تقيه اى در متعلق نمازء ايجاد جزئيت و ايجاد شرطيت نمى كندء كه بكوييم شرطش تكف است يا شرطش سجده 
بر سجاده استء ايجاد جزئيت نمى كند ولذا تمام اعمالى كه بر خلاف تقيه است» صحيح است مكر اينكه فساد از جاى ديكر 
شروع بشودء مثل اينكه كسى سجده بر تربت كندءاين حرام است و جزء عبادت در اينجا منهى عنه است و حرام, ما تا اينجا 


عبارت شيخ را توضيح داديم» جون عبارت شيخ به اين وضوحى نيست. 


ص: عرفا 


يس اكر از ما سؤال شود كه نظر شيخ در اين مورد كه: «لو عمل على وفاق التقيه؛ جيست؟ 


در جواب مى كوييم اصل صحت استء جون اين نواهى از قبيل نواهى تكليفى است و لذا در متعلق عبادت ايجاد جزئيت 
وشرطيت نمى كندء يعنى سبب نمى شود كه متعلق عبادت مقيد بشود به تكتّفء يا مقيد بشود در سجده بر فرش و سجاده. از 
آنيجا كه مقينك سنت ونس ١‏ كر تكتف: نا ميجده ب فرئ ىر اتركة كدد» مدزرى بها تمان نمى اندو حون نسار مفيد بر تكتف و 
سحده برفركن: تتسك» دياق ذركر اوامر تقية اقل كاه يدرتت و شرظيت :در متغلق غنات لم كسد مك اكه تشكل اذ 


جاى ديكر بيدا شود مانند سجده بر تربت حسينى كه خودش امر حرام است و امر در عبادت موجب فساد مى باشد. 
بقى هنا سؤال 


جناب شيخ! اكثر انسان در يكك جايى است كه بايد مسح بر خفين يا جوراب كند, مثلا هوا سرد است و همه ى اهل سنت مسح 
بر خفين مى كنند ولى اين آدم مسح بر خفين نكند و مسح بر بشره نيز نكند» يعنى نه مسح بر خفين كند ونه مسح بر بشره؛ و 
هردو را ترك كندء لا-زمه ى فرمايش شما (شيخ انصارى) صحت وضوى اين آدم است. جرا؟ جون مسح بر بشره ساقط 
استءزيرا فرض اين است كه حرام استء از آن طرف اين آدم مسح بر خفين هم نكرده است» يس طبق نظر شما بايد نمازش 
صحيح باشد و حال آنكه باطل استء يعنى احدى از فقها نككفته است كه اين نماز درست است. 


ص: وخرض 


يس بحث در آدمى است كه وظيفه اش مسح بر خفين استء اما او مسح بر خفين نمى كندءو مسح بر بشره هم نمى كند» يعنى 
عبادت نمى كندء يعنى نمى كويد:« توضأ مع المسح على الخفين»» يس اين وضو بايد درست باشد. جرا؟ جون مسح بر بشره 


نكرده» بخاطر اينكه مسح بر بشره نكرده» ضرر ندارد جون حرام است و بر خلاف تقيه. 
ازاين طرف هم كه مسح بر خفين جزء وضو نيست» يس اين وضو بايد صحيح باشد و حال آنكه همه مى كويند اين وضو 
متن درس خارج فقه استاد مقتدايهى - سه شنبه "١‏ دى ماه ؟؟1/١٠4//1‏ 
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مسئله 779 


«لو أمسكه شخص و قتله آخر و كان ثالث عينا لهم فالقود على القاتل لا الممسككءلكن الممسكك يحبس أبدا حتى يموت فى 
الحبس و الربيئه تسمل عيناه بميل بميل محمى و نحوه) 


بحث در اين بود كه اككر كسى در باب قتل»براى قتل ديككرى تسبيب اسباب كند و مباشر قتل فرد ديككرى باشد» يعنى به انضمام 
يكك انسان ديكر قتل محقق مى شود يكى از مصاديق اين «عنوان» اين مسئله است كه جند نفر با هم همدست مى شوند و 
براى قتل يكك نفر تبانى مى كنندء به اين معنا كه يكى از آنان او را مى كيرد» كرفتنش به هر كيفيت و نحوى كه باشدءفرقى 
نمى كندء فرض كنيد يا او را در بغل مى كيرد و نمى كذارد كه فرار كندء يا در يكك اتاقى او زندانى مى كند تا ديكرى بيايد» 
يا راه را برايش مى بنددءيا يكك ريسمانى را به بدنش مى بندد» سر ديكر ريسمان را به يكك درخت يا جاى ديكر مى بندد يا به 
يكك تير آهنى مى بندد كه طرف فرار نكندء به اين آدم مى كويند:٠‏ ممسكك»», يعنى كسى كه طرف را نككّه مى داردءاما اينكه 


به جه نحو و كيفيتى نكله مى دارد؟ اين جهتش مهم نيست و در بحث ما تاثيرى ندارد. 


ص: بكرف 


نفر دوم مى رسد و او را به قتل مى رساند و مى كشدء نفر سومى هم ديده بانى مى كندء يعنى مراقب است كه كسى نيايد» اكر 
كسى آمد به اينها اطلاع بدهد تا كسى نفهمد. يس نفر سوم به عنوان عين و ديده بان» مراقب است كه كسى مطلع نشود و 
كسى نيايد. 


بنابراين؛ سه نفر به اين نحو شريكك هستند: 
:١‏ ممسكك.يعنى كسى كه طرف را نككّه مى دارد و جلوى فرار او را مى كيرد. 


": قاتل» قاتل نكس است كه او را مى كشد. 


“: ربيئه و ديده بان «ربيئه» در لغت به طليعه الجيش مى كويند» لشكرى كه مى خواهند مسيرى را طى كنند» يكك تعدادى از 
لشكر جلو مى رفتند كه اككر دشمنى در آنجا كمين كرده بود يا از مقابلش آمدء يا اكر در راه مانعى بودء اينها بر طرف كنند 
كه لشكر به سهولت و آسانى مسير خود شان را ادامه بدهندء به آن طليعه كه براى اطلا-ع رسانىء براى رفع موانع و براى 
ديدبانى جلو مى رفتند ربيئه مى كفتند. 


در ما نحن فيه نيز به شخصى كه مى ايستد و مراقب است كه كسى نيايد و كسى خبردار نشودهء به او ربيئه مى كويند» يس در 
اينجا سه جيز داريم» ممسكك .ء قاتل و ربيئه» حكم هر كدام نيز فرق مى كند» حضرت امام مى فرمايد:«فالقود على القاتل)» 


يعنى آنكس كه طرف را مى كشد و به قتل مى رساند قصاص داردء اما ممسكك قصاص ندارد و حال آنكه او باعث شد كه 


اين شخص نتواند فرار كند و او بود كه راه فرار را به روى اين بستء يعنى اكر او» اين آدم را نككرفته بودء قاتل دسترسى به اين 
آدم بيدا نمى كرد» در عين حال مى كوييم ممسكك قصاص ندارد؛ فقط قاتل قصاص دارد«فالقود على القاتل لا الممسكك 
لكن الممسكك يحبس أبدا). 


ص: خرف 


متك حكمين حسن ابدااسة» بعتن هماتطون كه اواطرفن" را تكهداشتة بؤدو زاة وار يقن فسذود كرد و هميخ كار 
سيب شد كاقائل نهد اوادسترسى يبذا كنده بابك خودشن :انيز به زندان اتقدر تكهدارئدك كه دز همان خا بميرف سومئ كه بزريته 
است و ديده بانى كرده استء يعنى با جشم اطرافش را مراقب بوده است كه كسى از قضيه اطلاع بيدا نكند؛ «تسمل عيناه) 
يعنى «تفقع عيناه» جشمش رادر مى آورند» جون ديده بانى كردهءاز اين رو بايد كورش كنندءيا يكك ميله ى آهنين در 
جشمش مى كذارند تا كور بشودء يا او را در مقابل آفتاب نككه مى دارند كه به خورشيد نككاه كند تا ديد جشمش از بين برود 


و كور بشود. در هر صورت بايد كارى بكنند كه كور بشود. 


خلاصه سه نفر در قتل شركت داشتند وهر كدام هم حكم خاص خودشان راد دارند» مرحوم محقق در شرايع اين مطلب را 
نقل مى كند. صاحب جواهر مى كويد: «بلا خلاءف أجده فى شىء من ذلكك» هيجكدام از اينها مخالفى بين اصحاب 
ندارد»يعنى اينكه كفتيم قاتل قصاص مى شودءممسكك هم حبس ابد مى شودء سومى كه ربيئه باشد : «تسمل عيناه بلا خلاف 
أجده فى شىء من ذلكك, بل عن الخلاف و الغنيه و غيرهما الإجماع عليه). 


يس مرحوم شيخ و همجنين ابن زهره و غير اين دوتا ادعاى اجماع كرده اند و كفته اند اختلافى در آن نيست. 


اما اينكه كفتيم قاتل قصاص مى شودععلى القاعده است.يعنى اكر هيج دليل ديكرى هم نداشتيم, باز هم اين حرف را مى 
زديم ومى كفتيم آنكس كه اين آدم را كشتهءاو قاتل حساب مى شود واستناد قتل هم به او داده مى شود و قتل هم قتل عمد 
است و لذا قصاص مى شود؛ ولو ممسكك هم سبب شدء او سبب قتل را فراهم كرد و او نككّهداشت كه طرف فرار كندء و الا اين 
بنده خدا رفته بود و قاتل به او دسترسى بيدا نمى كرد. هرجند ممسكك تاثير بالاى در قتل دارد» ولى مباشر اقوى استء اينجا 
سبب داريم و مباشرء ممسكك سبب قتل را فراهم مى كندء يعنى او را به يكك اتاقى حبس مى كند تا آن طرف بيايدءيس سبب 
قتل را ممسكك فراهم مى كندء ولى ديكرى شمشير را آورد و كردن او را زدء يا با كلوله به قلب او زد و او را از بين برد. استناد 
قتل به او داده مى شود ولذا مى كوييم كه مباشر اقوى از سبب است و عرف او را قاتل مى دانند نه كسى را كه سبب قتل را 


فراهم كرده افيت: 


7١ ص:‎ 


يس مُمسكق3 ((يحبس ابد ولى قاتل»يعنى آنكس كه استناد قتل به او داده مى شودءاو كشته مى شود. 


بنابراين؛ نسبت به قاتل كه «يقتل)»؛ اين على القاعده استءجون اسناد قتل به او داده مى شود و قتل هم قتل عمد است و لذا 
قصاص داردء اما اينكه ممسكك هم بايد حبس ابد بشود» به جه دليل حبس ابد بشودء يا ربيئه كه بايد جمش را كور كنندءبه 
جه دليل بايد او كور كنند؟ 


دليلش روايات استء يعنى نسبت به هر روايت داريم» حتى نسبت به قاتل كه على طبق المقتضى القاعده استءروايت نيز 


داريم. يكى از روايات صحيحه ى حلبى است: 
١‏ - محمد بن على بن الحسين بإسناده عن حمّادء»عن الحلبى» عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«قضى على عليه السلام فى رجلين أمسكك أحدهما و قتل الآخرءقال: يقتل القاتل و يحبس الآخر حتّى يموت غمًا كما حبسه 
حتّى مات غمّا». الوسائل: ج 219 الباب17 من أبواب قصاص النفسءالحديث .١‏ 


دو نفر را خدمت حضرت امير المؤمنين آوردند كه يكى از آنها شخصى را نككّه داشته بود» ديكرى او را به قتل رسانده بود 
حضرت در باره ى آنها اين كونه قضاوت نمود.ء فرمود: آنكس كه او را كشته» قصاص مى شود اما ديكرى كه ممسكك است 
واورانكه داشته بود تا نتواند فرار كندء او را حبس مى كنندءتا كى حبسش مى كند؟ تا موقعى كه از غم و غصّه در زندان 
بميرد» همان كونه كه خودش اين كار را در حق مقتول كرد و نككذاشت كه طرف فرار كند تا اينكه غما به قتل رسيدء اين هم 


ص: أفرف 


ووادث مكر وان سماعة'است؛ 


عن سماعه قال: «قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى رجل شدّ على رجل ليقتله و الرّجل فارٌ منه فاستقبله رجل آخر فأمسكه عليه 
حتّى جاء الرجل فقتله» فقتل الرّجل الَْذى قتله» و قضى على الآخر اذى أمسكه عليه أن يطرح فى السجن أبداً حتّى يموت 
فيه.لأنه أمسكه على الموت» ز 


حضدرت:آميز المؤمنين قضاوت كرد دز.مورة كنبى كه نسبت به شخصى:ستخت. كرفته بود و ذمى ككذاشت كه قران كند ونا 
سختى و خشونت او را نككه داشته بود تا او را بكشدء ولى اين مرد از دست او فرار كرد و خود را نجات داد و فرار نمودء اما 
شخص ديكر او را نككّه داشت و نككذاشت كه فرار كند» تا آنكس كه قصد قتل داشت رسيد و او را به قتل رسانيد»)قضاوت على 
اين بود كه آنكس كه او را كشته بود.حضرت او را كشتء قاتل را كشتند» اما نفر دوم كه ممسكك باشد» نسبت به او قضاوت 
كردند كه او بايد براى هميشه در زندان باشد تا اينكه در آنجا بميرد. جرا زندانش مى كنيم تا بميرد؟ جون او نيز مقتول را 
نكهداشت تا قاتل آمد واو را كشت. 


يس اين روايت هم حكم قاتل را و هم حكم ممسكك را بيان كرد. 
صحيحه ى حريز» اين در خصوص ممسكك است عن أبى عبد الله عليه السلام : 


دلا يخلمد فى السجن إلا ثلاثه» اأذى يمسكك على الموت. والمرأه ترتدٌ عن الإسلام. و السارق بعد قطع اليد و الرجل» الوسائل: 
ج 18الباب * من أبواب حدٌّ المرتدٌ»الحديث”. 


ص: زفف 


كسى را محكوم به حبس ابد نمى كنند مككر سه دسته و طائفه راء اولى آنكس است كه شخصى را نككه مى دارد تا بميرد» يعنى 
طرف را آن قدر نككه مى دارد تا ديكرى بيايد واو را بكشدء دومى زن مسلمان است كه بعد از اسلام مرتد بشود. او را نمى 
كشكد بلكةه او:واحس ابد مين كندل اما اكز مزه مركن رشوة: حكسقن قتل است :وبابد او ازا مكشدد:سومى انكس است كه 
دفعه ى سوم سرقت بكند» دفعه اول دست راست او را قطع مى كنند» دفعه دوم ياى جب را قطع مى كنند»ا كر دفعه سوم سرقت 
كرد» در صورتى كه واجد شرائط سرقت باشد حبس ابد مى شود اككر باز دفعه جهارم در زندان سرقت كرد كشته مى شود. 
يس دفعه ى سوم حد سرقت حبس ابد است. يس يكى از كسانى كه حبس ابد مى شودءآن شخصى است كه ديكرى را نككه 


دارد. 


در اين سه روايت حكم سومى بيان نشده» فقط حكم اولى و دومى بيان شد ولى يكك روايت داريم كه حكم سومى را نيز بيان 
مى كند. اين روايت مال سكونى است: 


عن النوفلى» عن السكونى»عن أَبى عبد اللّه عليه السلام: 


«أنْ ثلاثه نفر رفعوا إلى أمير المؤمنين عليه السلام واحد منهم أمسكك رجاحاو ابل الآدخر فقتله و الأخر يراهم» فقضى فى 
(فناخن ) الروية أن جما غيناة واف الدى: متك أن ارسي حت ينوت كنا سكاف فق افن الذى نقكل؟ أن بقلل الوسانا» 
ج 15 الباب17 من أبواب قصاص النفسءالحديث". 


سه نفر خدمت حضرت امير المؤمنين آمدند يا آنها را آوردندء يكى از آنها طرف را نكّه داشته بود»دومى او را كشته بود 
سومى هم «يراهم) مى ديد و نككّاه مى كرد؛ يعنى ديده بانى مى نمود» مراد صرف نككّاه نيست بلكه ديده بانى مى كردء حضرت 
در مورد نفر اول اين كونه قضاوت كرده كه جشمان او را در بياوريد» جون او با جشمان خود ديده بانى كرد تا يكك نفر به قتل 
برسدء نسبت به آنكس كه او را نككه داشته بود» قضاوت كرد كه او زندانى ابد بشود تا اينكه در زندان بميرد» اما در مورد 


آنكس كه قتل را انجام داد» فرمود بايد او قصاص بشودءاين روايت حكم سومى را هم بيان كرد. 


ص: إرففا 


ولى اين روايت از نظر سند ضعيف استء جون راويش سكونى است كه از عامه مى باشد و لذا در جايى كه مدرك حكم 
فقط روايت او باشدء جندان به او اعتنا نمى كنند, اما اين روايت را بالخصوص مشايخ ثلاثه نقل كرده؛ يعنى مرحوم كلينى در 
كافى آوردهءمرحوم شيخ در تهذيب نقل نموده» مرحوم صدوق هم آن را در «من لا يحضر الفقه) آوردهءهر سه بزركوار اين 
روايت را نقل كرده اند :و عمل بها الأصحاب»»: از اين رو صاحب جواهر فرمودند: (بلا خلاف أجده فى شىء من ذلكك)»در 
اين سه حكم هيج مخالفى نيستءيس اصحاب بالاتفاق به آن عمل كرده اند و اكر ضعف سند هم داشته باشدء با عمل 


اصحاب جبران مى شود. 


مرحوم آيه الله خوئى يكك عقوبت ديكرى را هم اضافه كرده و فرموده: ممسكك علاوه بر حبس ابد» «يضرب جنبيه)»اول به دو 
طرف يهلوهايش تازيانه مى زنند» «يضرب جنبيه و جلد خمسين جلده فى كل سنهاء يعنى علاوه بر حبس ابدءقبل از آنكه 
زندان ببرند» او را ينجاه ضربه شلاق مى زنند و بعد هم در زندان در هر سال ينجاه ضربه شلاق به او مى زنندء ايشان يكك 
جنين فتوا داده اند و بايد ببينيم كه مدركك اين فتواى ايشان جيست؟ مدركك اين فتوايشءاين روايت است : اين روايت را 
مرحوم شيخ در تهذيب نقل مى كند از عمرو بن ابى مقدارء قال: كنت شاهدا عند البيت الحرام و رجل ينادى بأبى جعفر 
المنصور مى كويد من در مكه بودم در طواف خانه ى خدا ديدم كه يكك نفر فرياد مى زد به منصور دوانقى»او هم مشغول 
طواف بود و «هو يطوف و يقول يا أمير المؤمنين! إن هذين الرجل قتلا أخى ليلا؛» اين دو نفر برادرم را در نيمه ى شب از خانه 
بيرون بردند«فأخرجاه من منزله فلم يرجع إليها» ديكر برادرم بر نككشت «و الله ما أدرى ما صنعا بها» من نمى دانم كه با او جه 
كار كردندء «فقال لهما أبو جعفر و ما صنعتما به؟ با او جه كار كردى؟ «فقالا يا أمير المؤمنين كلمّنا» ما او رااز خانه صدا 
كرديم واوهم بيرون آمد و مقدارى با هم صحبت كرديم «فرجع إلى منزله)»او هم بركشت و ديككر خبر نداريم كه جه شد. ابو 
جعفر به آنها كفت فردا بعد از نماز عصر بياييد تا من بين شما قضاوت كنمء آنها فردا آمدندء وقتى آمدندء ديدند كه امام 
صادق عليه السلام نيز مشغول طواف استء «فقال لجعفر بن محمد عليهما السلام و هو قابض على يديه منصورا منصور دوانقى 
در حالى كه دست امام صادق عليه السلام را كرفته بود»به حضرت عرض كرد كه: يا جعفر! إقض بينهم» شما ميان آنان 
قضاوت كنيد» حضرت فرمود كه خود شما قضاوت كنيد» ولى منصور اصرار كرد و امام را قسم داد كه بين آنها قضاوت كنيد. 
فخرج اينجا امام صادق بنا شد كه بين آنها قضاوت كندء فلذا يكك مكانى را معين كردند كه حضرت در آنجا بنشيند و بين 
آنها قضاوت كندء ثم جاء الخصماء فجلسوا قدّامهء آن سه نفر را آوردندء فقال ما تقول؟ فقال يابن رسول الله! إِنّ هذين 
خرقاءخرق خروج در شب را مى كويندءاينها در شب وارد منزل برادرم شدند فأخرجاه من منزله فوالله ما رجع إليه»ديكر بر 
نككشت و و الله ما أدرى ما صنعا به» فقال ما تقولان؟ آنككاه حضرت رو به آن دو نفر كرد كه شما جه مى كوييد؟ فقالا يا بن 
رسول الله! كلمنا ثم رجع إلى منزله. به حضرت عرض كردند كه ما او رااز منزلش صدا كرديم و مقدارى با او حرف 


ص: عع" 


رجلا بالليل فأخرجه من منزله فهو له ضامن. كسى كه شبانه در خانه ى كسى بيايد و او رااز منزلش بيرون ببرد. او ضامن است 
إلا أن يقيم البينه أنه قد ردّه إلى منزله مكر اينكه بينه بياورد كه من او را بر كرداندم؛ در غير اين صورت ضامن است.سيس 


فرمود: 


يا غلام! يكى از اين دو نفر را دورتر ببر واضرب عنقه؛ و ككردنش را بزن»وقتى دستور داد كه او را بككشء فقال يا بن رسول الله 
ما قتلته أنا. به نخدا من او را نكشتمء و لكن أمسكته.من نككهش داشتم؛ فجاء هذا فوجعه فجأه و قتله» آن ديكرى آمد فجأه و 
ناكهانى او را كشتء فقال: أنا بن رسول الله فرمود من يسر يغمبر هستم و براى قضاوت در اينجا نشسته ام؛ يا غلام نفَى هذا 
فاضرب عنقهء آن ديكرى دور ببر و كردنش را بزن» فقال يابن رسول الله و ما عذبّته و لكن قتلته بضربه واحده.يعنى من او 
عذابش نكردم و با يكك ضربت او را كشتم, اقرار به قتل كرد.حضرت فرمود: تو هم با يكك ضربت او را بكشء فضرب أخاه 
فضرب عنقه»آ نكس كه من او را كشتم» حضرت دستور قتل او را صادر نمود» ديكرى كه كفت من فقط او را نككهش داشتمء 
ثم أمر بالآخر فضرب جنبيه و حبسه فى السجن» يس حضرت اول تعزير كردند بعد هم زندانش كردندء و وقع على رأسه. يكك 
نوشته اى هم بالاى سرش نهادند كه اين آدم مادام العمر در زندان است يحبس عمره؛ يعنى زندانى ابد است و يضرب كل سنه 
خمسين جلده؛ علاوه بر زندانى ابد» هر سالى هم ينجاه ضربه شلاق به او مى زنند» يس ممسكك علاوه بر اينكه حبس ابد دارد 


قبل از زندانى كردنش شلاق مى زنند وهر سال هم ينجاه شلاق به او مى زنند. 


ص: حرف 


مرحوم آيه الله خوئى به اين روايت عمل كردهءروايت هم از نظر سند اعتبار دارد»ولى اصحاب وفقها به آن عمل نكرده 
اندءيس اين قسمت روايت «معرض عنهاى» اصحاب است و مى توان آن را توجيه كردند» توجيهش هم اين است كه آنها 
شبانه او رااز خانه بيرون بردند» خود اين تعزير دارد» اين يكك امر اضافه است.يعنى اينكه شبانه كسى را از خانه اش ببرند واو 
را بكشندء يكك جيزى اضافه دارد»در خصوص مورد امام دستور دادند كه يضرب جنبيه و يضرب كل سنه خمسين جلده فلذا 
از موردش نمى توانيم تعدى كنيم» در آن سه روايت فقط حبس ابد داشتءاضافه ى ديككرى نداشت و هيج يكك از فقها هم به 
اين روايت فتوا نداده اند» فقط اين روايت يكك جيزى اضافه داشت و اين اختصاص به موردش دارد»و موردش هم وجه دارد و 
آن اينكه شبانه او را از خانه اش بردند و كشتندء ولذا تعزير دارد. 
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بحث ما در اين بود كه اكر شخصءديكرى را نككه دارد و شخص ديكر او را بكشد و فرد سومى ديده بانى كندءدر اينجا كفتيم 
كه حكم اين در فتاواى علما است و در روايات نيز آمده است كه قاتل حكمش قصاصء و ممسكك حكمش حبس ابد است» 
و حكم ديده بان اين است كه جشمش كور مى كنند» مطلبى را كه مرحوم آيه الله خوئى اضافه كرده بودند را نيز بيان نموديم 
ولوروايت دارد» ولى روايتش «معرض عنهااى اصحاب است.دليل داردءمنتها معرض عنهاست و كسى به آن عمل نكرده؛ 
حال جند مطلب را بايد در اينجا بحث كردءيكى اينكه ممسكك كسى را كرفت» حكمش حبس ابد است» شرطش اين است 
كه او را براى قتل بككيرد و نككّه دارد»يعنى براى اينكه طرف برسد و او را به قتل برساندء و اكر «أخذه ليقتله الغير)ءاين روايات 
منصرفش مى بيندء فتاواى علما همين است. اما اكر اين كونه نبود» بلكه از طرف از او طلب دارد و مى بيند كه فرار مى كند» 
جلوش را مى كيرد و مى كويد طلب مرا بده؛ نككه داشته است كه طلبش را بككيرد» آن ديكرى هم رسيد و از اينكه اين نكهش 
داشت بود استفاده كرد و او را كشتء به اين نمى كوييم: ممسككء (أمسكه) يس اين شخص آمد و اورا كشتء آن ممسكك 
حبس ابد مى شود كه او را بككيرد تا ديككرى او را بكشدءاما اكر براى طلب خودش نكّه داشته است» حكم جنين كسى حبس 
ابد نيست. و حكم ممسكك را ندارد. 


ص: ا 


يا اينكه مى بيند كه دو نفر بين خودشان كل آويز شده اند و با هم سر يكك مالى يا سر يكك جيز ديكرى اختلاف دارند» يكى 
از آنها فرار مى كندء اين شخص او را كرفتء منتها فكر مى كرد كه آن طرف فقط يكك سيلى يا لككدى به او مى زند نه اينكه 
بيايد او را بكشدء يعنى اصلا فكر نمى كرد كه طرف وقتى آمدءاو را خواهد كشتء باز حكم ممسكك را ندارد» فقط قدر 
متقين آز زوابات اين اسث كه او را يكيرد برائ ايتكه طرف اورا بكشدء اين مظلب دز روايت سماعه بود 


«قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى رجل شدّ على رجل ليقتله» با شدت با يكك كسى عمل مى كرد با خشونت با او عمل مى 
كند تا ديكرى او را بكشدء و الرّجل فارٌ منهه اين آدم هم خودش رااز دست او رها كرد وفرار نمود» فاستقبله رجل آخرء يكك 
مرد ديكر از مقابل او مد فأمسكه عليه حتّى جاء الرجل فقتله»او را كرفت تا آن طرف بيايد و او را بكشدء استظهار از روايت 


اين است كه او را مى كيرد كه طرف بيايد و او را به قتل برساند» يس اكر او را كرفت,أمسكه براى اينكه دين و طلب خودش 
را ازاو مطالبه كندءيا او را كرفت براى اينكه طرف او را بزند نه اينكه بكشدء در اين كونه موارد ممسكى كه حكمش حبس 


ابد است» براى اين بكك جنب" تبسك انع از فتاواى علما اين استفاده مي شود وهم از روابات. 
: براى اين بحث جين 2 بعنى هم ين مى شود و هم ار روا 


مطلب ديكر اينكه مى كوييم أمسكهءامساكك لغه ظهور بر اين دارد كه او را بككيرد»يعنى يا دستش را بككيرد يا بدنش را بككيرد» 
يا در آغوش او را بكيرد و نككذارد كه فرار كند» و لى ظهور در خنصوص اين ندارد» اكر مثلا در يكك اتاقى دو نفر دعواى شان 
شدءيكى مى خواهد طرف مقابلش را بكشدء او فرار كردءاين درب حياط را بست و مانع از بيرون رفتن او كرديدء باز مى 
كوييم أمسكه و لو دست هم به بدن او نزده استء همين قدر درب حياط را بست و نككذاشت كه او فرار كند» باز صدق 
امساكك مى كندءيا فرض كنيد با يكك طناب او را ببندد» و لو خودش در يكك طرف نشستهءاما باز مى كوييم امسكه يس 
امساك تعميم دارد» يعنى اختصاص ندارد به اينكه دست طرف را بككيرد» يا طرف را در آغوش بككيرد» يا ازيايش بكيرد» 


اختصاص به اين كونه موارد ندارد» بلكه تعميم دارد و اين موارد را هم مى كيرد. 


ص: فض 


مطلب سوم اين است كه:أمسكه ليقتله الغير» معنايش اين است كه او را بككيرد تا طرف او را بكشدء يكك وقت است كه اين آدم 
»او را بغل مى كيرد و يا او را روى زمين مى انداز و روى سينه اش مى نشيند واو مى آيد و سرش را مى بردءيا اكر جنانجه او 
رامى كيرد تا طرف برسدء وقتى رسيد رهايش مى كندء اما او ديككر راه فرار ندارد»هر جند امساكك نيست بلكه رهايش كرده؛ 
ولى او نتوانست فرار كند و لذا او را كشتء الآن امساكك نيستء او هم مى رسد و او را مى كشدء باز مى كوييم ممسكك است 
ولو آن موقع كه او رسيدء اين او را نككرفت» امسكه نيست جون رهايش كرد يس شرطش اين نيست كه در حال قتل هم اين 
آدم ءاو را كرفته باشدء به اين هم مى كوييم ممسكك و حكم امساكك را دارد. 


مطلب جهارم: اينكه كفتيم حكم ممسكك حبس ابد استء همجنين در باره ى ربيئه و ديده بان كفتيم جشمش را در بياورند» 
آيا اينها از حقوق الناس استء مثل خود قتل كه از حقوق الناس است كه ولى دم مى تواند عفو كند و قابل عفو است.ولى دم 
مى تواند كذشت كندء همانطور كه مى تواند قاتل را عفو كندء ممسكك را هم مى تواند عفو كند و بككويد من نمى خواهم 
آزادش كنءمن كذشت كردم كه ديكر حبس ابد نشود» يا ديده بان را كه مى خواهند جشمش را در بياورند» ولى دم مى 
كويد من او را عفوش كردم و ديككر به او كار نداشته باشيد و آزاد كنيد.آيا اين از حقوق الناس است/مانند خود قتل كه ولى 
دم مى تواند عفو كند يا قصاص كند يا تبديل به ديه كندءآيا اين دوتا هم مثل قتل از حقوق الناس است كه ولى دم عفو كند 
يا يول بككيرد يا از حقوق الله است.مانند حد زنا حد سرقتء» و حد شرب خمر است كه قابل كذشت نيست و بايد اجرا بشود. 
ولى دم از قاتل مى كذر و عفو مى كندء قاتل قصاص نمى شود» ولى ممسكك بايد حبس ابد بشود. جون حدى است از حدود 
الهى»آيا اين دو حكم (حبس ابد براى ممسكك و جشم در آوردن براى ديده بان) از حقوق الله است كه قابل عفو نيست يا از 


حقوق الناس است كه قابل عفو است؟ اين هم يك بحثى است كه در جلسه ى آينده بحث خواهيم نمود. 


ص: را 
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بحث در اين بود كه اكر سه نفر با همديكر براى قتل يكك نفر تبانى كردند» منتها يكك نفر قاتل است و مى كشدء نفر دوم 


ممسكك است و او را نككه مى دارد تا قاتل بيايد و او را به قتل برساند» نفر سوم عين و ديده بان است.يعنى نككاه مى كند تا 


كسى آنها را نبيند و مانعى ييش نيايد. 


كفتيم آنكس كه قاتل است. قصاص مى شود. ممسكك هم حكمش حبس ابد است و حبس ابد دارد»«يحبس أبدا حتى 
يموت)»» آنكس كه ديده بانى كرده؛ «تسمل عيناه» جشم او را در مى آورند و كورش مى كنند. 


بحث ما به اينجا رسيد كه اين دو حكم ديكر كه براى اين دو نفر استء يعنى حبس ابد براى ممسككء و قلع براى ديده بان» آيا 
اينها حكم الله هستند» يعنى مثل حد شرعى مى مانند كه در اختيار ولى دم نيستء حق الناس نيست بلكه حق الله استء مثل 
اينتكه شرب الخمر كرده و شلاق مى خورد يا زنا كرده شلاق مى خوردء كه نه كسى مى تواند عفو و كذشت بكند و نه اسقاط 
مى شودء آيا اين دو حكم الله و حق الله هستندءآيا اينكه حق الناس است مانند خود قصاصء كه نتيجه اش اين مى شود كه ولى 
دم مى تواند عفو كند» كما اينكه ولى دم مى تواند قاتل را عفو كند مجاناء كذشت بكند و بككويد رهايش كنيدء يا يول بكيرد 
و مصالحه بكند؟ 


آيا نسبت به هر دو تا اين جور است كه اككر حق الناس باشد در اختيار ولى دم استءهمان كونه كه قاتل را عفو مى كندء 
ممسكك و ديده بان را نيز مى تواند عفو كند تا حبس ابد» و ديده بان جشمش را كور نشودء يا از همان ابتدا عفوش مى كند يا 


بعد از آنكه محكوم شدند و مدتى هم در زندان مى مانند و بعد در ادامه عفوش مى كند و طرف را از زندان بيرون مى آيد؟ 
ص: 7569 


بنايراين؛ يس اين بحث ثمره ى باللاى دارد كه ببينيم آيا اين دو «حكما از احكام الله هستند» يعنى مانند «حد) در اختيار كسى 
نيست بايد اجرا بشودءيا از حقوق الناس هستند مثل حق القصاصء كه اكر مطالبه شد اجرا مى شودء اكر ولى دم مطالبه 
نكرد»عفو مى كند يا مجانا يا در مقابلش يول مى كير ند و مصالحه مى كنند كه جشم ديده بان را در نياورند» يا ممسكك را 


زندان نبرند؟ 


اين بحث ثمرهى بالايى دارد. كه قابل عفو باشد يا قابل عفو نباشدء مثلاً قاتل اككر عفو شدء رها مى شود؛ اما ممسكك بايد تا 
آخر عمر زندان بماند» يا ديده بان جشمش كور بشود؟ در اوائل انقلاب (كه ما در شوراى عالى قضايى بوديم) اين مسائل 
بيش آمد و محل ابتلا- بود»مشهور و معروف در ميان دوستان اين بود كه نظر امام اين است كه اينها از حقوق الله هستند و 
ربطى به قصاص و قتل ندارد و مربوط به اولياى دم هم نيست»ء بلكه حق الله استء يعنى هرجند ممكن است اولياى دم قاتل را 


عفو نمايند و آزاد كنند؛ يعنى يول بككيرند و ديه بككيرند وعفوش كنندء اما اين دوتا بايد در باره ى شان حكم اجرا بشود. 


على اى حال اين هم يكك احتمال است و احتمال دارد كسى بككويد كه اين مربوط به قتل نيستءاكر شخص كسى را 
بككوييم حق الناس است و به ورثه ى او منتقل مى شود و اختيار به دست ولى دم است كه بايد انتخاب كندء مى كوييم ربطى 


به ولى دم ندارد. 


ص: هنا 


يكك احتمال هم اين است كه اين دوتا نيز مربوط به قتل است و از حقوق الناس استخفلذا ولى دم بايد تصميم بكيرند كه اجرا 
بشود و مطالبه كنند يا عفو كنندءبه جه دليل؟ مى كوييم از خود رواياتش استفاده مى شود كه اينها در رابطه با قتل است» در 
رابطه با اين قتل قاتل را قصاص كنيدء ممسكك را (كه اين شخص را كرفت تا قتل محقق شد) بايد حبس ابد كرد. 


يس اين مطلب را از روايات هم مى شود استفاده كرد, مثلا يكى از روايات صحيحه حلبى بود كه در آن آمده بود «و يحبس 
الآخر؛ قاتل را مى كشندء اما ممسكك را حبس ابد مى كنند «حتى يموت غماً» تا باغم و غصه در زندان بميرد»٠كما‏ حبسه حتّى 
مات غمًا؛ مربوط به قتل كردء جنانجه اين هم او را راككرفت و در يكك اطاق حبسش كرد تا اينكه قاتل آمد و او را كشتءهمان 


كونه كه ممسكك «أخذه و حبسه حتى مات)»ممسكك را هم در زندان مى اندازيم تا اينكه بميرد (حتى يموت). 


يس معلوم مى شود كه در رابطه با جرمش استء جرمى كه او نسبت به اين قتل انجام داد؛ اين بود كه او را كرفت تا اينكه 
كشته شدءاينجا نيز او را بككيرند و در زندان بيندازند تا بميردءاز اين روايت استفاده كنيم كه اين حكم حد الله نيست» هر كس 
يكك عقوبتى در مقابل عملى كه نسبت به مقتول انجام داده است. متوجهش مى شود كارى كه ممسكك در رابطه با اين قتل 
انجام داد اين بود كه او را كرفت تا اينكه قتل آمد و او را كش ت(إخذه حتى مات)» همين را كار را با خودش مى كنند.از اين 
روايت استفاده كنيم كه اين كيفرى است در مقابل عملى كه در رابطه با اين قتل انجام داده است» يس مربوط به قتل استءاين 
مى شود حق الناس فلذا اولياى دم بايد تصميم بككيرند» يا مطالبه كنند يا عفو كنند» اين يكك روايت كه از آن استظهار مى شود 


كه مربوط به قتل است. يعنى اين جرمى است در مقابل عملى كه نسبت به اين قتل انجام داده. 


ص: إدرهكنا 


در روايت ديكر (كه روايت سماعه است) مى كويد: «يطرح فى السجن أبدا» 


ممسكك را در زندان مى اندازند تا اينكه بميرد ( حتّى يموت). 


جرا حبس ابد مى كنيم؟ لأنه أمسكه على الموتتعليل مى آورد و مى كويد و جه اينكه او را در زندان مى اندازيم تا بميرد» 
اين است كه «أمسكه على الموت»» جون او را (مقتول) نكنه داشت نا كشته شد و مرد. فلذا او را نككّه مى دارند تا اينكه در 
زندان بميرد»يعنى اين «عقوبت» در مقابل عملى است كه در رابطه با اين قتل انجام داده» از اين دو روايت استفاده بكنيم كه 
حكم امساكك (كه حبس ابد است) حكم الله نيستءبلكه يكك عقوبتى است در مقابل فعلى كه در رابطه با قتل انجام داده. 


در رابطه با اين قتل سه كار شده است: 
:١‏ قاتل او را كشته استءيس يقتل قصاصا. 
نمسكك او وا امشاكف كزذة يعتى اق زا نكه داشتة ا ابتكة كشته بشود (بحس حتى يموت): 


': سومى ديده بانى كرده؛ فلذا جشم او را در مى آورند و كورش مى كنند. 


اينها بخاطر همان جرمى است كه در رابطه با قتل انجام داده اند. 


ما مى كوييم از روايت استفاده مى كنيم كه مى خواهند براى آنكس كه در رابطه با اين قتل يكك جنايتى انجام داده» عقوبتش 


حع. 


كفتيم در روايت آمده كه اين را حبسش مى كنيم حتى يموت كما حبسه.همان كونه كه او (مقتول) را حبس كردهءيس ربط 
مى دهد بين اين عقوبت و فعل جنايتى كه انجام داده» معلوم مى شود كه در رابطه با قتل است» يس يكك قاتل را قصاصء و 
ممسكك را حبس ابد مى كنندء در رابطه سومى هم اين كونه آمده است كدو قلع العين الذى نظر و يعينه) نكّاه كرد و ديده 
بانى كرد «قلع عيناه؛ جشمش را در مى آورند»«و لم يعنهاءاعانت نكرد» ظالم اورا كشت,در رابطه با اين قتل اين اعانت 
ركرة عسسين را قر اوولدةفوروابة حك اعنم ايه دزو عر نظن بيه لتلكانيينا ا لاسي دان نل كين 
براى اينكه كسى نيايد» اينكه ايستاد و ديده بانى كرد كه كسى نيايد»در رابطه با اين قتل است تا اين قتل محقق بشود» جشمش 
رادر مى آورندءباز هم قلع عين مى شود در رابطه با اين قتل» جون يكك كارى كردهءديده بانى كرده كه مانعى براى اين قتل 


بيش نيايد و تا اين قتل محقق بشود»جشمش را در مى آورند. 


ص: 507 


هستند» يكى قاتل است كه او را كشته.ديكرى ممسكك است كه او نكّه داشته است» سومى ناظر است كه ديده بانى كرده. سه 


نفر هستند و سه تا حكم براى شان آمده است: 


الف: قصاصء ب: حبس ابد ج: قلع عين» يس هر سه تا مى شوند حق الناس.يعنى در رابطه با اين قتل است كه واقع شده 
استعفلذا اولياى دم بايد تصميم بككيرند» اككر مطالبه كردند. هر سه حكم اجرا مى شودءاكر مطالبه نكردند و عفو كردند مجاناء 


هر سه حكم از بين مى روند وهر سه نفر عفو مى شوند يا عفو كردند در مقابل يولء بايد يول بدهند تا عقوبت اجرا نشود. 


ظاهرا قول قوى نيز همين باشد جون از «روايات» ارتباط يبدا مى شود كه اين حكم مربوط به همين قتل استءو قتى مربوط به 


علالوه براين؛ استبعاد هم دارد كه بككوييم اولياى دم مى توانند قاتل را عفو كنندءاما ممسكك حكمش در اختيار آنها نيستء 
بلكه بايد تا آخر عمر در زندان بماند تا بميرد»اين خيلى استبعاد دارد و بعيد است كه قاتل عفو بشودء اما ممسكك حكم در باره 
اش اجرا بشود تا آخر عمرءقاتل آزاد بشود مجاناءاما آنكه ديده بانى كردهءبايد جشمش را كور كردءاين خيلى بعيد است. يبس 
هم استبعاد دارد كه بككُوييم قاتل را مى تواند عفوش بكندءاما ممسكك را حق عفو ندارد» ولذا به نظر مى رسد كه اينها از حق 


ص: إرذذنا 


مسئله ع8 
«لو أكره على القتل فالقود على المباشر إذا كان بالغا عاقلا دون المكره و إن أوعده على القتل» 


يكى از مورادى كه شخص تسبيب اسباب مى كندء ولى قتل به وسيله ى انسان ديكرى محقق مى شودء اين است كه «شخص) 
ديكرى را اكراه مى كند و به او دستور آمرانه مى دهد كه فلانى را بكشء اكر نكشتى خودت را مى كشمء تهديد و اكراه مى 
كند كسى را به قتل ديككرى» يس اين سبب را ايجاد مى كندء اكراه است«مباشر» مكره (به فتح راء) استء يعنى مكره است كه 
تهديد شده است و در اثر اكراه واجبار»ديكرى را مى كشدء يس تسبيب اسباب با يكك نفر استء مباشر قتل هم انسان ديكر مى 


باشد» كه فرض ما الآن در همين است. مرحوم امام در اينجا مى فرمايد: 


« فالقود على المباشر)» آنكس كه مكره (به كسر راء) استءقصاص ندارد» او را قصاصش نمى كنندء ولو اين آدم بود كه او را 
وادار كرد كه ديكرى را بكشد و اكر اين وادار نمى كرد؛ اصلا او آماده نبود كه كسى را بكشدءدر عين حال مى كُويِيم 
«فالقود على المباشر» قصاص با مباشر است و او را قصاص مى كندء آمر و مكره (به كسر راء) حكم ديكرى دارد كه حبس ابد 
باشدءولى قصاص به كردن مباشر قتل استء امام مى فرمايد: 


«لو أكره على القتل فالقود على المباشر إذا كان بالغا عاقلا دون المكره» اكر يكك بالغ عاقل را دستور دادند كه برو فلانى را 
بكشء نبايد او را بكشدءولو تهديد به مركك هم بشود. 


دو جور مى شود كسى را تهديد كند: 


:١‏ ممكن است تهديدش به ما دون القتل كندء مثلا بككُويد برو فلانى را بكش و اكر او را نكشى و به قتل نرسانى اموالت را 
كنمءاين تهديد به ما دون قتل استء مى كويد فلانى را بكش و الا جشمت را كور مى كنم. 


ص: وددلا 


؟: كاهى تهديد به قتل مى شود و مى كويد فلا-نى را بكش و الا تورا مى كشمءجه تهديد به ما دون القتل بشود مثل اينكه 
بكويد مالت را از بين مى برم يا يكى از اعضاى بدنت را قطع مى كنم, و جه تهديد به قتل بشود و بككويد خودت يا فرزندت را 
مى كشمء باز هم حق ندارد كه ديكرى بكشد. 


مرحوم محقق در شرائع مى فرمايد: 


«إذا أكره على القتل» فالقصاص على المباشر دون الآمر» مكره و آمر را قصاص نمى كنندءبلكه قصاص به عهده ى مباشر است. 


مرحوم صاحب جواهر به دنبال كلام صاحب شرائع مى فرمايد: 
«القصاص على المباشر نصًا و فتوى» بل الإجماع عليه بقسميه» 


يعنى هم روايت وهم فتوا براين است كه قصاص به عهده ى مباشر است,. علاوه بر روايت و فتواء اجماع محصل و منقول نيز 
همين را تاييد مى كنند» يس حتى اككر خودش را بكشندء باز هم حق ندارد كه ديكرى را بخاطر اكراه بكشدءيعنى اكراه مجوز 
قتل ديكرى نمى شود. «فالقود على المباشر). 


دليل مسئله جيست؟ قبل از نص و روايت» مى كوييم اين مسئله روشن استءبه جهت اينكه قصاص به عهده ى كسى است كه 
استناد قتل به او داده مى شودءهر كس كه استناد قتل به او داده مى شودءاو مى شود قاتل و قصاص هم به عهدهى اوستء در 
اينجا آنكس كه ديكرى را اكراه به قتل مى كند و تهديد به قتل مى كند و مى كويد برو فلانى را بكش والا ترا مى كشمء و 
يكك آدمى هم است كه واقعا اين كار مى كندءدر عين حال مى كوييم او حق ندارد كه او را بكشدءجون اكر او را بكشدء 
استناد قتل عرفا به او داده مى شود. جرا اختيار كرد قتل او راءجون ترجيح داد بر اينكه او را بكشدءانتخاب مى كند كه او را 
بكشد تا خودش كشته نشود» ولو مكره و مجبور استء اما انتخابش با علم و آكاهى است و اينكه ترجيح مى دهد كه خودش 
كشته نشودءديكرى را بكشدء يس استناد قتل به او داده مى شود و او ر امى كويند قاتل» هم عرفا و هم لغه. لغه قاتل به كسى 
مى كويند كه ديكرى بكشد (من قتل غيره)؛ اين شخص هم ديكرى كشته فلذا او قاتل حساب مى شود »كما اينكه اكر كسى 
را تهديد واكراه به شرب خمر كردند و كفتند اكر شرب خمر نكنىءتو را مى كشيم؛ او هم ظرف مشروب را برداشت و تا 
آخرش خورد» شارب خمر همين آدم استء ولو مجبور و مكره استء اما اكراه كننده را نمى كويند كه او شرب خمر كرد 
بالأخره ولو مكره استء در عين حال صدق عرفى شارب الخمر را به اين نسبت مى دهند نه به مكره(به فتح راء) و مى كويد 
اين شارب الخمر است » در ما نحن فيه نيز جنين استء يعنى استناد قتل به اين داده مى شود و هر كس كه استناد قتل به او داده 
شدءاو اقوى استء اينجا يكك سبب داريم و يكك مباشر داريم»سبب آنكس است كه تهديد كرده و ادار كرده ديكرى را به قتل» 
اما مباشر كسى است كه قتل را انجام مى دهدء استناد قتل به اوست. يس او (مباشر) اقوى از سبب استءاز اين رو قصاص هم 


به عهده ى او مى باشد «فالقصاص على المباشر). 
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يس اينكه مى كُوييم «فالقصاص على المباشر» وجهش اين است كه استناد قتل به اوداده مى شود و هر كس استناد قتل به او 


داده بشودءاو قصاص مى شود. 


اكر بكوييد كه ما در اينجا حديث رفع داريم»حديث رفع حرمت را بر مى دارد» در آنجا كه مشروب است و اكر شخصى را 
اكراه و الزام به شرب خمر كردندءاكر او شرب خمر كردءمى كوييم حرمت ندارد»آن حكمى كه در صورت عدم اكراه (لو لا 
الأكراه) بر اين فعل مترتب مى شد.يعنى اكر اكراه نبود اين فعل جه حكمى داشت؟ بعد از اكراه آن حكم بر داشته مى شود 


«رفع عن أمّتى ما استكرهوا عليه حكمش برداشته مى شود»در مثل شرب خمر» حرمت و حد بودءوقتى كه مكره به خوردن 
شرب خمر شدء هم حرمت بر داشته مى شود وهم حد بر داشته مى شود.ء يا مثلا رفتن در زمين غصبى حرام است» خوردن مال 
غصبى جايز نيست بلكه حرام استءاكر اكراه شد»آن حكمى كه لولا الإكراه مترتب مى شدء بعد از اكراه برداشته مى شود فلذا 


مى كوييم ديككر حرمت ندارد. 


جرادر اينجا همان حرف را نمى زنيم» مثلا- بككوييم اكر اكراه نبود» اكثر كسى او را مى كشت» كشتن او حرام بود و قصاص 
داشت حالا- كه مكره استء بككوييم حرمت بر داشته شدهءيس اين «قتل» قتل جايز است و قتل جايز نه حرمت دارد و نه 


قصاص. يس نقش حديث رفع جه مى شود جون حديث رفع مى كويد: 


«رفع عن أمّتى ما استكرهوا عليه)»نجه را كه از روى اكراه انجام مى دهى؛ آن حكمى كه اكر اكراه نبودءبار مى شد»آن حكم 


الآن برداشته مى شود. يس حرمت برداشته مى شودءحد برداشته مى شود؟ 


ص: 60 


است.يعنى امتنانا خداوند مى فرمايد كسى كه مكره شد و فعلى را انجام داد»جون مكره استءاين حكمش امتنانا برداشته مى 


شودءولى از آن طرف روايت داريم كه: 


:١‏ محمد بن يعقوب. عن أ على الأشعرى»عن محمد بن عبد الجبّار»عن صفوان»عن شعيب الحدّاد» عن محمد بن مسلمء)عن 
أبى جعفر عليهما السلام قال: ١‏ إِنّما جعل التقيه ليحقن بها الدم, فإذا بلغ الدم فليس تقيه» الوسائل: ج١21‏ الباب ١‏ من أبواب 
الأمل و العيى وما ناميه حلي 


تقيه براى حفظ دم جعل شده ءيكك انسانى تهديدش مى كند كه مشروب بخور و الا تورا مى كشمء تقيه مى كند و شرب خمر 
مى كند تا جانش محفوظ بماندءيا مجبورش مى كند كه فلان كناه را انجام بده و الا ترا مى كشم. بايد انجام بدهد» جرا؟ براى 
اينكه حفظ دماء بشود»يس فلسفه ى جعل اكراه.ء حفظ دماء است.منتها در روايت مى فرمايد: 


«و إذا بلغ الدم فليس تقيه»» مى كويند هر كارى كفتند بكن و انجام بده آن كار را انجام بده تا جانت محفوظ بماند» براى 
حفظ جان انجام بدهءاما اكر كفتند فلانى را بككشءاينجا تقيه نيستءنبايد انسان براى حفظ جان خودشءديكرى را بكشد «فإذا 
بلغ الدم فليس تقيه» يعنى اكر كسى را تهديد كند كه فلانى را بكشء اكر نكشى خودت را مى كشيم يا يكى از اعضاى بدنت 
را قطع مى كنيمء او حق ندارد كه ديكرى بخاطر اكراه بكشد. 


محمد ثن الحسن الطوسيى» بإشتاةه عن محمد بن الو كان عن يعقوت يعتى ان يزيد عن الحسن بخ علن بن فض ال عق 
شعيب العقرقوقى» عن أبى حمزه التُمالى قال: قال أبو عبد الله عليه السلام: 


ص: 701 


0 تبق الأرض إِلَا و فيها منًا عالم يعرف ١‏ لحقّ من الباطل و قال:«إنّما جعلت التقيه ليحقن بها | لدّم»فإذا بلغت التقيه الذَّم فلا تقيه 
و أيم الله لو دعيتم لتنصرونا لقلتم لا نفعل إنما ت تتّقى» و لكانت التقيه أحبٌ إليكم من آبائكم و أمّهاتكم, و لو قد قام القائم ما 
احتاج إلى مسائلتكم عن ذلكك و لأقام فى كثير منكم من اهل النفاق حدّ الله الوسائل: ج١1»‏ الباب "١‏ من أبواب الأمر و النهى 
وها خاتمهما الحديث؟. 


بس حديث رفع در اينجا تاثيرى ندارد» يس اكر كسى مكره به قتل ديكرى شدءاستناد قتل به اوست و او قاتل حساب مى شود. 


به عبارت ديككر درست است كه حديث رفع داريم»ولى حديث رفع اينجا را نمى كيرد جون «فإذا بلغ الدم فليس تقيها» يعنى 
حالا غير ازاين جهت كه استناد قتل به داده مى شود و عرفا و لغه او را قاتل مى دانندءعلااوه براين» يكك روايت صحيحه و 


معتبره نيز داريم كه مى كويد قصاص به عهده ى قاتل است. 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - يكشنبه /ا؟ دى ماه 1/1/1 
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در مسئله ى اكراه بر قتل» اككر جنانجه كسى ديككرى را اكراه؛ الزام بكند و تهديدش بكند بر اينكه فردى را بككشدء و او او نيز 
قتل را انجام بدهدء كفتيم قصاص به عهد وى مباشر است.يعنى آ نكس كه مكره بود واز روى اكراه و اجبار قتل را انجام داد» 
«فالقصاض على المكره: أعتى المباشر). 


وتجهش اسناد قل به او استةهبالأخره عرفا حتى لغه مى كويتد اين شخصن انرأ كشة :فهو القائل) نه مكرو(ية كشر وا) استناد 
قتل را به آمر و مكره نمى دهندء ولو «آمر) اين آدم را تهديد كرده و كفته او را بكش و الا خودت را مى كشمءمكره (به فتح 
راء) هم مى داند كه اككر اين كار را نكند كشته مى شود.در عين حال اككر او را بكشدءاستناد قتل به او داده مى شود» آنكاه 
مثال زديم و كفتيم در شرب خمر نيز جنين استء يعنى اكر كسى را اكراه كردند كه مشروب بخور و اكر نخورىء ترا مى 
كشيمءاو نيز از ترس جانش مشروب را خورد»شارب همان كسى است كه خمر را خورده نه نكس كه او را مجبور به خوردن 


تمر تمودهءاسته يهاو هى كويتك شارت الكمر . 


ص: دنا 


در اينجا نيز او را اكراه كردند به اين كه فلانى را بكش ءاو هم طرف را كشت««فهو القاتل» يعنى عرفا و لغه استناد قتل را به او 
مى دهندءفلذا قصاص نيز به عهده ى كسى كه استناد قتل به او داده مى شود. و كفتيم در اينجا حديث رفع هم جريان 
ندارد»ءحديث رافع استثنا شدهءولو حديث رفع مى كويد:« رفع ما استكرهوا عليه؛جيزى را كه شما اكراه بر آن بيدا كرديد و عن 
كره و اجبار انجام داديد»مرفوع استء يعنى حكمى كه «لو لا الإكراه» براين فعل بار مى شدء عند الإكراه»آن حكم بر داشته مى 


شود. 


مثال: خوردن ميته حرام بود الآن كسى مكره بر خوردن ميته شده است» حرمت برداشته مى شود. 


يا شرب خمره لو لا الإكراه» حرام بود الآن كه نسبت به شرب آن اكراه يبدا كرده»آن حرمت برداشته مى شود»حديث رفع آن 
حكم را بر مى داردءاما در اينجا قدرتش نمى رسد كه بككوييم قتل نفس حرام استءحال كه اين آدم مكره است و اكراهش بر 
قتل نفس كرده اندءبكوييم حرمت برداشته شده.در اينجا نمى توانيم اين حرف را بزنيم» يعنى اين كونه نيست.جرا؟ جون در 
خود روايت تقيه داريم كه امام مى فرمايد: عن محمد بن مسلمءعن أبى جعفر عليهما السلام قال إِنّما جعل التقيه ليحقن بها 


جعل تقيه و مشروع شدن تقيه براى حفظ جان است,به اين شخص مى كويند اكر ترا مكره و الزام كردند كه فلان فعل حرام را 
بجاى بياور» براى حفظ جانت بجاى بياورء اكر مى كويند مشروب را بخور و الا ترا مى كشيمءاين آدم براى اينكه كشته 
حفظ جانش مى تواند در مال غصبى تصرف كندءحرمت هم برداشته مى شودء «جعلت التقيه لحفظ الّدماء»»يعنى براى اينكه 


جانش محفوظ بماند. 


ص: 23209 


إِنْما جعل التقيه ليحقن بها الدم, فإذا بلغ الدم فليس تقيه) 


يس هر فعلى را كه كفتند انجام بله. بايد انجام بدهد. جرا؟ «وقايه لنفسكك». براى حفظ جانت انجام بده دانَا الدم) مراد از دم 
هم قتل نفس است.مراد از دم يعنى كشتنء (إذا بلغ الدم)»يعنى اكر به تو كفتندء فلانى را بكش (اقتل فلانا) اينجا نبايد براى 
حفظ جان خودشء ديكرى را بكشدء مى كويد فلا-نى را بكش و الما تورا مى كشيمءاينجا وقايه لنفسكك براى دفع خطر از 
خووش از خون غودكن» تمى تواتك :د يكرئ .وا يكشدءتقبه در اننا راه نذازدكنمى تؤائك براق وقايه تقمن ودش حفظ تفن 


خودشءاو را بكشد و ما در اينجا دوتا روايت نيز داريم» روايت صحيحه محمد بن مسلم. 


روايت دوم نيز همين مضمون استء يس ما دست مان را از روايت تقيه كوتاه نمى كنيمءما هستيم و استناد قتل» اكر كسى را 
مكرها زد و كشت,ء استناد قتل به اين داده مى شود و قصاص به عهده ى اوست. 


علاسوه براين كه استناد قتل به او است.يعنى لغه و عرفا مى كويند او قاتل است و قصاص هم به عهده ى او استءيكك روايت 


هم داريم كه صحيحه ى زراره است. 


محمد بن يعقوب»عن مجمد بن بن يحيى» عن أحمدء و عن عدّه من أصحابناء عن سهل بن زياد جميعاء عن ابن محبوب» عن 
ابن رئاب؛عن زراره» عن أبى جعفر عليه السلام: فى رجل أمر رجلا بقتل رجل(فقتله) فقال: 


١‏ يقتل به الّذى قتله» و يحبس الآمر بقتله فى الحبس حتّى يموتءو رواه الشيخ بإسناده عن أحمد بن محمدءعن ابن محبوب مثله. 
وكرؤاة الكو د وق تيا شننافة عو ا(لعد يعدن لضو | للا انيه فاه امر وف عن الوسائل: ج15 الباب ١‏ من أبواب قصاص 


الشس الحدفة 1 
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اشكال 


ممكن كسى بكويد كه دان رؤانت كلمداى.«أمر» اهذة؛ يعن روا سوال من كند مرديئ د يكرى امن كتد كبرو فلات 
را بكشء او هم كشت (فى رجل أمر رجلا بقتل رجل فقتله)»يعنى شخص به ديكرى مى كويد: برو فلانى را بكش .من به تو 
مى كويم كه برو فلا-نى را بكشءاين كونه امر ها الزام آور نيست و نمى توان آن را اكراه و تهديد تلقى كرد و حال آنكه 


بحث ما در اكراه استءيعنى بحث ما در امرى است كه الزام آور و توأم با تهديد باشد. 
جواب 


مراد از كلمه ى «امر» در اينجا امر الزام آورء و امر قانونى است.فرض كنيد يكك شخص قدرتمندى به ديكرى وظيفه مى دهد 


كه فلانى را بكش. اكر نكشىءيا ترا زندانى مى كنم يا مى كشم. 


بنابراين؛ كلمه ى «امر) در اينجا به اين معنا نيست كه بر و فلانى را بكشء.من به تو مى كويم كه برو فلانى را بكشء بلكه مراد 
زا امر در اينجا امر الزام آورء و امر قانونى است كه اككر نكشتءيا او را زندانى مى كند يا مى كشد.معناى «امر رجلا» يعنى 
«اكره رجلا امر الزام آور است كه طرف موظف بشود انجام بدهد كه اكر انجام نداد»عقوبت مى شود» «فى رجل أمر رجلا 
بقتل رجل)»» كسى را اكراه مى كند كه برو فلانى را بكشء فقتله» او هم رفت و طرف را كشت» يس بحث ما در همين است 
كه «امر رجلا بقتل رجل فقتلهه حضرت در جواب فرمود: 


اتقكل نه الذى قثلةة و حيس الآمز يقئله فى الحبين حل ا بفورت) 


يعنى آنكس كه او را كشتءاو قصاص مى شود.ء جون استناد قتل هم به او داده مى شودءعرفا و لغه او را قاتل مى دانند و 


قصاص هم به عهده ى اوستءدر روايت يك حكمى هم براى آمر بيان مى كند. 


ص: من 


حكم آمر و مكره برقتل 
حكم قاتل روشن استء يعنى قاتل را مى كشند و قصاص مى كنندء, اما مكره و آمر حكمش جيست؟ 


او تحيدن الأمر يقئله فى الع حت مرف ناوا ازتداتى وتحسشينى ققد "ا الشركة يعد يدق :ابل فى كله يسن ابد 
صحيحه زراره دو حكم رابيان مى كند. يكى حكم خود مكره (به فتح راء) را كه مجبور شد واو را كشت»حكمش اين است 
كه قصاص مى شودء آمر را هم كفت حبس مى شود تا اينكه بميرد. 


حكم قاتل روشن است.يعنى حتى اكر روايت هم نداشتيم»قانونى و طبق قاعده بود» جون استناد قتل به او داده مى شدءاو را 
قاتل حساب مى كرديمءيس قصاص داشت,. علاوه بر قاعده» اين روايت حكم آمر را هم بيان كرد كه حبس ابد است. 


مرحوم محقق در شرائع وقتى اين مسئله را بيان مى كندءمى فرمايد:٠يقتل‏ المباشرا» مباشر قتل (كه همان مكره است) كشته مى 
شودءدر مورد حكم آمراين تعبير را دارد و مى فرمايد: «و فى روايه على بن رئاب يحبس الآمر بقتله حتى يموت».فتوا نمى 
دهدءمرحوم محقق نمى فرمايدكه آمر بايد حبس ابد بشود, بلكه مى كويد: در روايت على بن رئاب از رزراره نقل مى كند 
كه آمر و مكره حبس ابد دارد» ايشان نفرموده كه: (و يحبس الألمر حتى يموت» فتوا نداد. بلكه فرموده: در روايت على بن 


رئاب دارد كه حبس ابد مى شود. 


مرحوم شهيددرمسالكك وقتى عبارت محقق را بيان مى كند.مى فرمايد:«نسبه المصنّف الحكم إلى الروايه يؤذن بالتوقف فيه) 
اينكه مرحوم محقق فتوا نداد و فرمود در روايت است كه حبس ابد مى شودءحكم را نسبت به روايت دادء «يؤذن بالتوقف 
فيه)ءاين مشعر بر اين است كه خود مرحوم محقق در اين حكم توقف داشته است كه آيا واقعا حكم آمر به قتل حبس ابد است 
يا نيست ولذا فرمود: در روايت آمده است كه حكم آمر حبس ابد استء اين روايت از نظر سند صحيحه است««نقلها مشايخ 
الثلاث» يعنى هم مرحوم كلينى در كافى آن را نقل كرده وهم مرحوم شيخ در «تهذيب» وهم مرحوم صدوق در «من لا يحضر 
الفقيه»» مشايخ ثلاثه آن را نقل كرده اند» يس از نظر سند هم صحيح است. 


ص: خلا 


مرحوم محقق توقف دارد مرحوم شهيد مى فرمايد عبارت محقق مشعر به اين است كه توقف داشته؛ آنكاه خود مرحوم شهيد 


مى فرمايد: «و لا بأس به). 


به اين توقف باسى نيستء يعنى مرحوم محقق به جا قائل به توقف شده است. اشكالى ندارد كه ما نيز قائل به توقف بشويم. 


جرا؟ «لصبحه الروايه» جون روايت يكك روايت صحيحه است. 

سوال 

ممكن است كسى ببرسد كه اككر روايت» روايت صحيحه است يس بايد بر طبق آن فتوا بدهيم نه اينكه توقف كنيم. 
جواب 


وجه توقف اين است كه در مقابل اين روايت»يكك روايت ديككرى داريم كه او نيز صحيحه است و آن صحيحه حريز 


است».صحيحه حريز مى كفت : 


دلا يخلمد فى السجن إلا ثلاثه» اأذى يمسكك على الموت. والمرأه ترتدٌ عن الإسلام. و السارق بعد قطع اليد و الرجل» الوسائل: 
ج 18الباب * من أبواب حدٌّ المرتدٌ»الحديث”. 


مخلد در زندان نيست مككر سه دسته و طايفه»يعنى حبس ابد منحصرا مال سه طايفه است: 
:١‏ ممسككءيعنى كسى كه ديكرى را مى كيرد تا كشته بشود؛ اين آدم حبس ابد مى شود: 
": زنى كه مرتد بشود» 

': آنكس كه دفعه سوم سرقت كندء 


اين سه دسته را كفته است كه زندان ابد مى شودء آمر به قتل جزء اين سه دسته نيستء اين روايت حريز نيز از نظر سند صحيح 


است و مى كويد منحصرا سه دسته و طايف حبس ابد مى شوند. ديكر جهارمى ندارد. 


اما صحيحه ى زراره مى كويد جهارمى هم دارد» يعنى آمر به قتل نيز حبس ابد داردءاكر روايت زراره صحيحه نبودءبه آن 
اعتنا نمى كرديمء بلكه همان روايت حريز را مى كرفتيم و مى كفتيم فقط سه طايفه حبس ابد داردءاما اين روايت صحيحه 


است فلذا مقابل آن روايت واقع مى شود و با او تعارض داردء از اين روست كه توقف مى كنيم. 


ص: رضلا 


يس اينكه دليل مى آورد و مى كويد:«لصححه الروايه»» يعنى اكر اين روايت صحيحه نبوددر مقابل آن روايتى كه مى كويد 
حبس ابد منحصرا براى سه دسته است و اين جزئش نيستء كنار مى كذاشتيم و ردش مى كرديمء اما جون اين هم يكك 
روايت صحيحه است در مقابل آنء فلذا توقف مى كنيم و نمى دانيم كه جكار كنيم» روايت صحيحه مى كويد فقط منحصرا 
سه دسته حبس ابد دارندء اين روايت مى كويد طايفه جهارمى هم استءاز اين جهت مشكوك مى شود ولذا مرحوم محقق 
مى كويد: توقف» يس از عبارت مرحوم محقق توقف استفاده مى شودء مرحوم شهيد هم در مسالكك فرمود:٠‏ لا بأس بها» جون 
روايت صحيحه است در مقابل آن روايت ديكّر تعارض دارند و بايد يكك راه جاره ى يبدا كنيم ولذا مى كويند: توقف. 


مرحوم صاحب جواهر در مقابل مرحوم شهيد است.عبارت مرحوم محقق را كه نقل مى كند مى فرمايد اين روايتى كه مرحوم 


وفى روايه كه آمر حبس ابد مى شودء بله! روايت صحيحه است.يعنى على بن رئاب از زراره نقل مى كند صاحب جواهر مى 
فرمايد: «لا بأس بالعمل بها بعد صححتهااءهيج اشكالى ندارد كه ما به اين روايت عمل كنيم»جون روايت صحيحه است «و عمل 
غير واحد من الأصحاب بها؛ هم روايت از نظر سند صحيحه است و هم اصحاب به آن علم كرده اند صاحب جواهر حتى نقل 
اجماع كرده است كه حكم آمر به قتل حبس ابد است و مى كويد: فما اصاف يظهر من المتن من التوقف فى ذلكك, آن جيزى 
كنا عدا تسومصطون امطتليا دنى ا شودو قن عر معاد 1 رقف كوه ضاواك محف امد انه كر فقن بح جاب فتن ان 


دليل دارد»مستندش يكك روايت صحيحه است.منتها اين روايت صحيحه با آن روايت صحيحه تعارض بيدا مى كند. 


ص: ع 


سه جيز را كفته است در آنجاءهيجكدام بهم ربطى نداردءيكك جامع مشتركى بين آن سه جيز نيست كه هر سه تارا تحت 
توشكن :.كبرةة يكن :هرآه مركةه اميت رن كه مركدة شدة ابتكورن ا كن مرعدمق قطرى شه اوارا نم كشي لكا سين ابد 
مى شودءمرد اكر مرتد بشود» كشته مى شوده ولى زن را نمى كشند بلكه حبس ابد مى شود؛ ديكرى هم سارق استءاين جه 
ربطى به مرأه مرتده دارد؟! يكى هم ممسكك استء اينها هيج ربطى بهم ديكر ندارد» سه جيز مختلف هستند»در عين حال 
فزمرةة: له حلد فى البحة إلاثلاتة ين اةاسة ا نكتل يس 


راه جمع بين اين دو روايت 
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شايد بتوانيم بين اين روايت» اين كونه جمع كنيم و بكوييم: آن روايتى كه دلالمت بر حصر دارد و مى فرمايد:«لا يخلمد إِنَا 


ثلاثه»»اين صريح در حصر نيستءبلكه عبارتش ظهور در حصر داردءاين روايت صريح در اين است كه جهارمى هم هست. 


بنابراين» اين روايت صريح در اين است كه جهارمى هم داريم»آن روايت ظهور در حصر دارد فلذا ما به صراحت اين روايت 
؛از ظهور ديكرى رفع يد مى كنيمء و لذا جمع بين اين دو روايت مى شود و نتيجه ى جمع اين مى شود كه يكك جيز جهارمى 
نيز هست»يعنى حبس ابد مال جهار طايفه است نه مال سه طايفه. 


بنابراين؛ همان كونه كه مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد: «عمل غير واحد الأصحاب بها؛ بلكه ادعاى اجماع شده؛ مرحوم امام 
هم در اينجا هيج كونه توقف و ترديدى ندارد» يعنى بدون توقف و ترديد فرموده است كه: «يقتل المباشر) جون مكره كه 
مباشر است كشته مى شود»«و يحبس الآسمر)»آمر به قتل هم حبس ابد مى شود, «يحبس الآمر حتى يموت» فلذا اين قول اقوى 
است و ما وجهى براى توقفى (كه از عبارت محقق استفاده مى شود و شهيد نيز در مسالكك قبول كرده) نداريم» يس توقف معنا 


ندارد و حكم همان است كه در روايت رئاب از زراره آمده است. 


ص: مرا 


مرحوم آيه الله خوثئى در اينجا دوتا مطلب دارند كه هردو آنها خلاف مشهور است. 


مطلب اول اين است كه ايشان بين «لو أمر) و بين «لو أكره» فرق نهاده و فرموده:« لو أمر غيره بقتل أحد فقتله) يعنى به شخصى 
فرمان داد و او را امر كرد كه برو فلا-نى را بكشء او هم رفت و كشت,ء ايشان در اينجا فرموده است كه: فعلى القاتل القودا 
يعنى همان جيزى را كه مشهور در اكراه مى كويندء ايشان در اينجا مى كويدء قاتل قصاص مى شودء «و على الآمر الحبس 
مؤبدا إلى يموت»». آنكمّاه فرموده:« و لو أكرهه) اككر كسى را اكراه بر بر قتل كردء ايشان دراينجا تفصيل داده و كفته اكر 
جنانجه تهديدش به ما دون قتل باشدء مثلا مى كويد برو فلانى را بكشءو الا تمام اموالت را از بين مى برم و آتش مى زنمءيا 
جشمت را كور مى كنمءيا كارئ فى كنم كه ديكر نتوانى در ميان مردم راه بروى» آبرويت را مى برم. به مادون قتل تهديدش 
مى كتدودن انتجا مى كويد حق اندارة كه طرف وا بكشد: يعتى ١‏ كر بكويد كه برو فلانى: را يكين والا اموالت راغارزت مي 
كنمء اين آدم حق ندارد كه طرف را بكشد هر جند اموالش را از بين ببرد» يا جشمش را كور كندء اكر به ما دون قتل 
تهديدش كرد و نككفت و الا خودت را مى كشمء با اين حال اكر اين «آدم» او را كشت» همان قول مشهور است.يعنى قاتل 


قصاص مى شود مكره هم حبس ابد مى شود. 


اما اكر جنانجه «اكرهه على القتل» و تهديدش هم كرد به قتل نه به ما دون قتل» الزامش كرد كه برو فلانى را بكشءاكر نكشى 
خودت را مى كشمءاينجا ايشان مى فرمايد»قصاص نيست. جرا؟ جون اين «قتل» يكك قتل جايز است. يعنى من هم قبول دارم كه 
حديث رفع در اينجا جارى نيستء رفع ما استكرهوا در اينجا نمى آيدءجرا؟ جون حديث مى فرمايد: إِنّما جعل التقيه لحيقن 
الدم فإذا بلغ الدم فليس التقيه). 


ص: ع 


يس امر داير است بين دو جيز: 
الف: اين آدم برود و آن طرف را بكشدء اين كار حرام استءجون قتل نفس است و قتل نفس محرم است. 


ب: اين شخص در اينجا يكك تكليف ديكرى هم دارد و آن وجوب حفظ نفس مى باشدء يعنى بايد يكك كارى نكند كه 
جانش در خطر قرار بككيرد» آمر به او كفته اكر طرف را نكشى» خودت را مى كشم (و إِنَا لقتلتكك)» يس دو وظيفه متوجه آدم 


مكره (به فتح راء) است: 


:١‏ وجوب حفظ نفس خودشء يعنى بايد كارى بكند كه جان خودش در خطر نباشد»هر كارى كفتند بكنء.بايد بكند تا جانش 


رااز خطر نجات بدهد. 


": ديكر اينكه مى خواهد ديكرى را بكشدءاين كار هم حرام است جون قتل نفس و قتل مومن است فلذا جايز نيست» يس 
امرش داير است بين دو تكليف الزامى» يكى وجوب حفظ نفس الزاماء ديكرى هم تركك قتل مومنءبايد او را تركك كندءقتل 
مومن برايش حرام است و بين اين دوتا جمع هم نمى شود كرد. فلذا مربوط مى شود به باب تزاحمء يعنى بايد يكى از اين دوتا 
را اتتخاب كندء نمى تواند يكك كارى بكند كه هم جان خودش را حفظ بكند و هم قتل نفس نكندءاكر بخواهد جانش را 
حفظ كند.بايد او را بكشدءاكر بخواهد رعايت آن حرمت را بكند واو را نكشد»خودش كشته مى شودءولذا مربوط مى شود 
به باب تزاحمء و در باب تزاحم مى كويند:« إذن فتخير» يا اين را انتخاب بكنءيا آن راء اككر تخيير شدء يس مى تواند قتل آن 
شخص را انتخاب بكند» يس قتل مى شود قتل جايز» قتل جايز كه قصاص ندارد. 


ص: وضنل 


بنابراين» ايشان فرموده كه در اينجا قصاص نيست.جرا؟ جون بابءاز قبيل باب تزاحم مى شود.حرمت قتل نفس و قتل مومن از 
يكك طرفء وجوب حفظ نفس خودش از طرف ديكر با هم تزاحم مى كنند و طرفى هم نمى تواند هردو را انجام بدهد يعنى 
هم كارى بكند كه حفظ نفس خودش بشودء وهم حفظ جان ديكرىءبلكه بايد يكى را انتخاب بكندويس مخير است و مى 
تواند قتل نفس ديكرى را انتخاب بكندءو قتل مى شود يكك قتل نفس جايزه قتل نفس جايز هم قصاص ندارءحد اكثر مى 
كوييم در اين ميان يكك انسانى كشته شده»خونش نبايد هدر برود» ديه اش را بايد بدهند اما قصاص ندارد. 


جواب اين مسثئله را در جلسه ى آينده خواهيم داد. 
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بحث ما در اكراه بر قتل بود كه اككر فردى ديكرى را تهديد» تخويف مى كند و وادار به قتل شخصى مى كند» كفتيم در اينجا 
اكر آن طرف ديكرى را كشتءاين قصاص دارد و قصاص هم به عهده ى مباشر استءولى آمر و مكره حبس ابد مى شودءاين 
مسئله را هم از نظر قاعده مطرح كرديم وهم از نظر روايتء.و عرض كرديم كه مرحوم آقاى خوثئى در اين مسئله دو مطلب 
دارند كه هردو خلاف مشهور هستند»يكى اينكه ايشان تفكيكك كرده بين اين كه « لو أمر رجل رجلا بقتل رجل»» امر بكندء 
ديكرى هم «لو أكرهه» او را اكراه بكندء ايشان بين اين دوتا تفكيك قائل شده استء شايد منشأ ش روايتى باشد كه مستندى 
اين فتوا است و در آن روايت كلمه ى «أمر » آمده است و كفته اكر «شخص» ديكرى را امر بكند به قتل كسىء كلمه ى «أمر) 
در آن به كار رفته نه كلمه ى «اكراه». ولى مشهور از آن اكراه فهميده اند. فلذا مرحوم امام در عبارت خودش لفظ «أكره' را به 


كار برده و فرموده: 


ص: للا 


«لو أكرهه على القتل». 
مرحوم محقق در شرائع نيز همين كونه كفته اندءاين تفكيكك فقط در كلام ايشان است. 
اشكال 


اشكالى كه مى توان بر كلام ايشان كرفت اين است كه اكر مراد تان از اينكه مى كوييد: «لو أمر رجل رجلا بقتل رجل» يكك 
امر الزام آور است كه اكر آن طرف انجام ندهدحتما اذيت مى شود.مثلا طرف يكك فرمانده استءفرمانده ارتش به سربازش 
فرمان و دستور مى دهد كه فلان كار را بكن» سرباز مى داند كه اكر نكندءعقوبت مى شودهء زندان مى شود. شلاق مى خورد: 


اذيت مى شود و حتى ممكن است كشته بشود. 


اككر مرادتان اين كونه امر استءاين همان اكراه استء معناى اكراه اين است كه تهديد مى كند» درست است كه در اينجا به 


زبان تهديد نكرده و نككفته كه اككر انجام ندادىء تو را مى كشمءاما قانونا اين كونه استءفرمانده اككر امر كرد و دستور دادء 


طرف اكر انجام ندهد» معاقب مى شودءاين همان تهديد استء همان فرضى است كه علما مى كويندءاكر جنانجه امرءيكك امر 
الزام آورى به اين صورت نيستءتهديدى نيست» يكك كسى به ديكرى مى كويد من به تو مى كويم يا من به تو دستور مى 
دهمءولى اكر نكرد» ضررى متوجه او نمى شود جون اين قدرت بر اينكه اعمال زور بكندء عقوبت بكندء قدرت اين را 
ندارد»اكر اين جور امر را مى كوييدءاين منشأ اثر نيست و خارج از محل ماست و بحث ما در آن نيست. بنابراين» تفكيكك 
درست نيست واخلااف مشهور است.وجهش هم اين است كه اكر مراد تان اين باشد كه اين امر يكك امر الزام آور است كه 


اكر انجام ندهدء به قتل» و يا به مادون قتل تهديد مى شود اين همان است كه در اكراه مى كوييم؛معناى اكراه نيز همين است. 


ص: امنا 


اما اككر مراد تان غير اين امر استء آن منشأ اثر نيسث»يس تفكيكك وجهى ندارد. 
مطلب دومى كه ايشان در اكراه داردءاين است كه مى فرمايد: هر كاه كسى را اكراه كنند»ءاين خودش بر دو جور است: 


الف: كاهى اكراهش به ما دون قتل است. مثلا مى كويد برو فلانى را بكشءاكر نكشىء اموالت را آتش مى زنم يا جشمانت 
را كور مى كنم يا دست و يايت را قطع مى كنمء در اينجا شكى نيست كه مكره (به فتح راء) حق ندارد كه طرف را بكشد. 


جر 


وجهش همان قاعده اهم و مهم است.يعنى امر داير است بين اينكه انسان مومنى را بكشد يا اينكه اموالش را غارت كنند يا 
يكى از اعضاى بدنش را قطع كنندء حتما كشتن يكك انسان اهم از اين است كه مالش از دستش برودء نبايد براى يكك امر مهم 
كه از دست دادن اموال باشدمرتكب امر اهم بشود كه قتل ديككرى است. 


يس اكر تهديد به ما دون قتل استء. خيلى روشن است كه تهديد آور نيستءو اين نبايد ديكرى را بكشد واككر كشت حتما 


قصاص مى شود. 


اما اكر تهديدش از قبيل تهديد به قتل استء مثلا مى كويد برو فلانى را بككش واكر نكشىءخودت را مى كشمءتهديد به قتل 
مى كندءاينجا مى فرمايد: مشهور قائل هستند كه حق نداردكه اين كار را بكندء اكر كشتءباز قصاص مى شودءمكره هم 
حبس ابد مى شودءايشان مى فرمايد مشهور اين حرف را زده اند ولى قول مشهور را نمى شود قبول كرد. اين جهت را كه 
مشهور كفته اند.حديث رفع در اينجا جارى نيستءاين حرف را ايشان هم قبول دارند»مى فرمايد درست است كه حديث رفع 
در اينجا جارى نمى شود.يس حديث رفع در اينجا جارى نيستءايشان هم قبول دارد.ءيس حديث رفع نمى تواند حرمت قتل 
نفس را از بين ببردءايشان مى فرمايد ولى در عين حال قتل حرام نيست»ء قتل آن انسان بر اين شخص حرمت ندارد يعنى مى 
تواند او را بكشد.به جه بيان؟ 


ص: 18( 


ايشان مى فرمايد:بله! حديث رفع اينجا راه ندارد» يعنى نمى توانيم بكوييم حرمت قتل نفس را حديث رفع برداشتءجون مكره 


است يس حرام نيستءنمى توانيم اين حرف را بزنيم»ولى در عين حال حرمت قتل از اينجا برداشته مى شود. 


به اين بيان كه اين شخص مكره؛ امرش داير است بين دو جيز و بايد يكى از اين دو جيز را انجام بدهدءيا بايد فعل محرم انجام 
بدهد يا تركك واجب بكند. يس امرش داير است بين دوتا تكليف الزامى؛باب از قبيل باب تزاحم مى شودءيا بايد تركك واجب 
بكند»واجب حفظ نفس خودش استءيعنى حفظ نفس خودم بر من واجب است و بايد كارى نكنم كه جانم در معرض 
هلا-كت بيفتد»حفظ نفس خودم بر من واجب استءاكر بخواهم او را نكشم كفته بكش و الا خودت را مى كشيم.ء اككر او را 
نتكشمءجان خودم را در معرض تلف قرار داده ام» يكك واجب را كه حفظ نفس خودم باشد تركك كرده ام. يس اكر بخواهد 
آن طرف را بكشد كه خودش كشته نشود» فعل محرم انجام داده» جون قتل نفس محرم استءاكر بخواهد او را نكشدءتركك 
واجب مى شود.جون حفظ نفس خودش واجب استء و حال آنكه اين تركك كرده است. يس امر داير است بين اينكه يا بايد 
طرف را بكشدء كه در اين صورت فعل محرم را انجام داده؛ يا اكر بخواهد او را نكشدء تركك واجب كرده؛ جون واجب است 


حفظ نفسء اين نفس را حفظ نكردهءايشان مى فرمايد باب باب تزاحم استء.ناجار است كه يكى از اين دو كار را انجام بدهد. 


او را نكشد» ترك واجب كرده»خودش را در معرض هلاكت قرار داده؛ لذا ايشان مى فرمايد: 


ص: 88 


« لا ترجيح فى البين» بين اين دوتا فعل محرم كه قتل نفس است»ء تركك واجب كه واجب است حفظ نفسء بين اين دوتا لا 
ترجيح. اكر او را بكشدءقتل نفس كرده»خودش كشته نمى شودء اكر او را تكشدءخودش كشته مى شودءاين هم يكك قتل 
نفس استء دوتا نفس استء ترجيحى نيست كه ما بككوييم براى اينكه آن كشته نشود»خودت را در معرض هلاكت قرار بده 
براى اينكه خودت كتشه نشوىء برو او را بكشءهيج ترجيحى نيستءجون لا ترجيحءو امرش داير است بين المحذورينءيا فعل 
محرم يا تركك واجبء در يكك جنين جايى مى كويند قاعده تخيير است»جون ناجار است بايد يكى از اين دوتا را انجام بدهد 
حالا كدام را ترجيح بدهدء.ترجيحى هم كه نيست.بايد يكك اختيار كند»وقتى كه تخيير شدءيس قتل نفس جايز مى شود. فلذا 
مى تواند كشتن آن شخص را انتخاب بكند. كما اينكه مى تواند قتل خودش را انتخاب نمايد »يس قتل نفس مى شود 
جايز»جون مختار است و بايد يكى اين دو جيز را انتخاب بكند» وقتى جايز شدءواقعا اكر ترجيح بدهد كه او را بكشدء تا 
خودت كشته نشودءاكر او را كشتء قتدل نفس عدوانا و ظلما انجام نداده استءقتل نفس جايز را انجام داده)يس قصاص 
نبسةءقصاض دن جاب 'اسث كة كسى د يكرى راعدواناو ظلما يكشد) يش قصاض ثشندةوبالاخرباعة فقتل اساق شده خون 


انسان نبايد هدر بروردء مى كوييم بايد ديه بدهدء اين فتواى آيه الله خوئى است كه خلاف مشهور استء.. 


جواب 
جوابى كه مى شود به فرمايش ابشان داد اين است كه: جناب آبه الله خوئى! 


شما جيستءجه را با جه مقايسه مى كنيد و مى كوييد ترجيح نيستءاكر مى كويبد اين يكك نفس استءآن هم يكك نفس 
استءاز اين رو هيج ترجيحى براى هيجكدام نيست؟ ايشان مى فرمايد هيج ترجيحى نيستء بله! اكر ملاك مقايسه ى شما 
مقايسه دو نفس است.فرمايش شما درست استء جون هردو نفس هستند؛ دو نفس هيجكدام شان بر ديكرى ترجيحى ندارندء 
اما ملاكك در يكى از اين دوتا قتل نفس مومن استءقتل نفس محرّم»كه اين مى خواهد يكك مومنى را بكشد, مفسده 
دارد»مفسده اى كه در قتل نفس مومن استءيكك مفسده استء نسبت به خودش حفظ نفس است» وجوب حفظ نفس 
ندهدء يس ما در اينجا يك مفسده داريم»و يك مصلحت نه دوتا نفس» مصلحت در حفظ نفس است.مفسده در قتل نفس 


ص: 777 


بنابراين؛در اينجا يك مفسده است كه ممكن است من دجار آن بشوم و بروم يكك انسان مومنى را بكشم؛ يس در كشتن نفس 
محترمه مفسده است»حفظ نفس خودم يكك مصلحت دارد؛ كه بر اساس آن مصلحت مى كويند: «يجب عليكك بالتحفظ 
للنفس'»» ما بايد بين اين مصلحت و مفسده بسنجيمءآيا مفسده اى كه در قتل نفس محترمه استء قوى و اشد است يا مصحلتى 
كه در حفظ نفس است؟ و من المحتمل كه ما بككُوييم مفسده اى كه در قتل نفس يكك انسان مومن استء اين اشد از مصلحتى 
است كه در حفظ نفس مى باشدء مثلا اكر من بخواهم يكك انسان مومنى را بكشمء صد درجه مفسده دارد»حفظ نفس خودم 
ينجاه در صد مصلحت داردء اكر بخواهم خودم را حفظ كنم و تحفظ بكنم از اينكه جانم را در معرض هلاكت قرار بدهمء 
مصلحت داردءاما مصلحتش ينجاه در جه است. يس اكر من آن طرف را بكشم»ءصد درجه مفسده كيرم آمده»حفظ نفس بكنم 
ينجاه درجه مصلحت كيرم آمده استء اين دوتا مساوى نيستند. اينكه فرموديد لا ترجيحءاين كونه نيست»ترجيح اين است كه 


براى اينكه دجار صد در جه مفسده نشودءآن ينجاه درجه مصلحت را از دست بدهدء ترتيب اثر به او ندهد. 


ادله ى حرمت قتل انسان هم آيه قرآن و هم روايات است كه مى كويند نفس محترمه را نمى توانيد بكشيدء اينجا را هم مى 
كيرد كه تهديد شده است. 


بنابراين»مرحوم آيه الله خوئى ملااك را دوتا نفس كرفته اند ولذا مى كويند لا ترجيح بينهماء يكى را انتخاب بكنء وقتى قرار 
شد كه يكى را انتخاب بكند»يس قتل مى شود جايز. ولى ما مى كوييم اين كونه نيستء بلكه ما بايد بين مفسده و مصلحت 


بسنجيم نه بين دوتا نفس. 


ص: إرذفا 


حرمت قتل نفسءتابع يك مفسده اى است كه آن مفسده صد درجه است.وجوب حفظ نفس تابع يكك مصلحتى است كه 
مصلحتش ينجاه درجه است و شايد مى توانيم از همين روايت تقيه اين را استفاده بكنيم» در تقيه فرمود «إِنّما جعل التقيه ليحقن 
بها الدم» يس مصلحت حفظ نفس كه شما هر كارى را كفتند»بكن تا حفظ جانت بشودءاكر كفتند مال كسى را آتش 
بزن»آتش بزن. دست كسى را قطع كن جشم كسى كور كنء برو انجام بدهءبراى اينكه جانت محفوظ بماند. 


اما وقتى فرمود «إذا بلغ الدم) يعنى هركاه به شما كفتند برو فلانى را بكشءديكر حق ندارى كه طرف را بكشىء جرا؟ جون 
مفسده اى كه در قتل ديككرى است بالا-تر از وجوب حفظ نفس خودت استه براى اينكه دجار مفسده ى اعظم واكبر 
نشوىءلذا تقيه نكن هر جند كشته بشوى. قتل نفس محترمه از نظر شارع خيلى مهم است. جرا؟ جون مفسده اى كه در قتل 
نفس ديكرى است اعظم از مصلحت حفظ نفس خودش است. اين مطلب اشباه و نظايرى هم در فقه دارد كه با مطالعه ى آنها 
مى توانيم مذاق شارع به دست بياوريم؛ مثلا اكر دو نفر در يكك بيابانى با هم مى روند»يكك شير به اين دو نفر حمله مى كندء 
بالأخره اكر شير بيايد. حتما يكى از اينها مى بلعد و مى خوردءاينجا من كه قدرتم بيشتر است آيا مى توانم رفيقم را طرف شير 
هلش بدهم كه شير او راببلعد و من نجات بيدا كنم؟ 


مى كويند حق ندارى كه اين كار را بكنى» بالأخره يكك خطرى براى اين دو نفر بيش مى آيدء يا او تلف مى شود يا من» من 
نمى توانم اين خطر را متوجه ديكرى بكنم كه او بميرد و من محفوظ بمانم»مى كويند اكر اين كار را كرد وثابت شد.قصاص 
مى شودءيكك انسانى را در دهن شير انداخته» ولو اكر اين كار را نمى كرد يكى ازاين دو كشته مى شد.منتها اين «آدم) 
رفيقش را به سوى شير هل داد كه شير طرف او رفت و اين توانست خودش فرار كند.مى كويند قصاص مى شود جون يكك 


انسان را در معرض كشتن داد. 


ص: عا" 


يس ما از مذاق شرع به دست مى آوريم كه حفظ نفس محترمه مصلحتش بالاستء و قتل نفس محترمه مفسده اش اشد است 
از حفظ نفسء از همان روايت تقيه استفاده مى شودءاز اشباه و نظايرش هم استفاده مى شودءيس نمى توانيم بكوييم لا ترجيح 
بينهماء. 


عمده مطلب مرحوم آيه الله خوئى اين بود كه امر داير است بين اينكه يا تركك واجب كند واز وجوب حفظ نفس دست بر 
دارد تا كشته بشودءيا فعل محرم را انجام بدهد»كه برود آن طرف را بكشد و لا ترجيح بينهما. 


ما در جواب كفتيم ادله اطلاقش اين مورد را كه تهديد شده مى كيردءجون قتل نفس مومن و محترمه مفسده اى دارد كه به 
مراتب از مصلحت حفظ نفس خودش بالاتر است و ما اين را از مذاق شرع نيز در مى آوريم كه مفسده اى آنجا اعظم است از 
مصلحتى كه در حفظ نفس است و لذا ترجيح استء ترجيح به اين است كه انتخاب بكند كه خودش كشته بشود نه اينكه 
ديكرى را بكشد تا دجار مفسدهى اعظم بشود. 


يس جواب مرحوم آيه الله خوثئى در اينجا روشن شدء يعنى در هردو مطلب»جواب ايشان روشن شد هم در اينكه تفكيكك 
كردندء بين اينكه بككويد «لو أمرا و بين اينكه بككويد:« لو أكره) كفتيم اين تفكيكك وجهى ندارد» وهم اينكه اينجا فرمودند 


مساوى استء ما كفتيم مساوى نيست و حق با قول مشهور است. 
بعد مرحوم امام مى فرمايند:« و لو كان المكره مجنونا أو طفلا غير مميز» فالقصاص على المكره الآمر.) 


يس در اين فتوا كه اككر «شخص» ديكرى را بر قتل كسى اكراه كرد ءاين اكراه موثر نيست و نبايد او را بكشد واكر 
كشتءقصاص به عهده ى مباشر استء آمر هم حبس ابد مى شود كما اينكه روايتش را خوانديمء اما اكر مكره مجنون استء 
فرض كنيد كسى اسلحه يا شمشير به دست يكك ديوانه مى دهد و مى كويد برو فلانى را بكشء تهديدش هم مى كندء او هم 
رفت و كشته يا اسلحه را به دست يكك بجه ى غير مميز (كه تشخيص خوب و بد را نمى داند) مى دهد ومى كويد برو فلان 
را بكشءاكر مجنون كه تميز نمى دهد يا طفل كه غير مميز است بوسيله تحريكك ديكرى كسى را كشت.مى كُوييم: «القصاص 
على المكره؛ قصاص به عهدهى مكره است نه مباشر. جرا؟ جون مجنون و بجه همانند آلت است مانند وسيله استءاو از 
خووئن ارادة داوكا اراذفرئ أبن خض" يرود ود يكرئ رامن كش شن أن بحة غير سكن يا حون كلاتمير تن :دهدة 
نسبت به اين شخص مكره همانند آلت استء مانند يكك وسيله ى قتل شده است.در اينجا اقوى اين است كه استناد قتل به 


مكره داده مى شود نه به مجنون و نه بر طفل. 


ص: 71/0 


بنابراين» در اينجا هم مطلب خيلى روشن است كه قتل استنادش به خود مكره داده مى شود و قصاص هم به عهده ى اوستءو 


جيزى بر كردن بجه و مجنون نيست. 
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بحث در اكراه بر قتل بود» مثلا «شخص» كسى را اكراه و تهديد مى كند كه ديكرى را بكشد كفتيم در اينجا قصاص به عهده 


ى مباشر است»جون استناد قتل به او است و او قصاص مى شود. 


اما اكر «مكره» مجنون يا صبى غير مميز باشدء مثلا كسى به يكك بجه يا به يكك مجنون مى كويد كه فلانى را بكشء البته اين 
بجه هم بجه اى است كه هنوز تشخيص نمى دهد كه قتل جيست يا آدم كشى جيستء يعنى بجه ى غير مميز است و هنوز 
خوب معناى قتل و كشتن را نمى داند» ولى اين آدم او را تشويق مى كند و شيوه ى كشتن را به او ياد مى دهد و مى كويد 
اسلحه را اين كونه بكير و اين كونه به سمت او تير اندازى كنء اكر اين كونه عمل كردىء فلانى كشته مى شود. 


اكر كسى بجه ى غير مميز يا مجنون را وادار و تحريكك براى قتل ديكرى كرد, اينجا قصاص به عهده ى مكره است نه مباشر. 
جرا؟ جون مباشر در اينجا ضعيف است و استناد قتل به او داده نمى شودء يعنى بر خلاف فرض اول كه مى كفتيم قصاص به 
عهده ى مباشر استء ولى اينجا مى كُوييم كه قصاص به عهده ى مكره و آمر استءدليلش هم روشن استء جون استناد قتل به 


او داده مى شود. 


اما اكر يكك صبى مميز را اكراه و تهديد بكند كه برو فلانى را بكشء مثلا به يسر بجه ى سيزده ساله يا جهارده ساله مى كويد 
كه برو فلانى را بكشء او هر جند بالغ نيست» ولى خوب و بد را كاملا تمييز و تشخيص مى دهد و مى داند كه قتل نفس و 
آدم كشى جيستء اكر يكك جنين بجه ى مميز را تهديد به قتل يكك انسانى بكند و بكنُويد برو فلانى را كش و الا خودت را 


مى كشيم؛ حكمش جيست؟ 


ص: 0" 


مرحوم امام مسئله را دو جور فرض كرده و مى فرمايد : كاهى به او امر مى كند و مى كويد برو فلا-نى را به قل برسان» و 
كاهى او را اكراه و تهديد مى كند و مى كويد برو فلا-نى را بكش و اكر نكشى خودت را مى كشمء مثل قضيه اى كه از 
مرحوم آيه الله خوئى نقل كرديم. ايشان(مرحوم امام) مى فرمايد:«و لو أمر شخص طفلا مميزا بالقتل فقتله) 


نمى كويد كه اكر نكشى خودت را مى كشمء يا اكر نكشى فلا-ن عقوبت را به تو مى رسانم» بلكه فقط صرف امر استء يا 
يكك بز ركتر فاميل مانند عموء دائى و امثالش به يسر برادر يا به يسر خواهرش امر مى كند و مى كويد برو فلانى را بكشء او 


هم طبق آنها طرف را مى كشد و به قتل مى رساندءدر اينجا بايد بدانيم كه حكم مسئله جيست؟ 


مرحوم امام در اينجا مى فرمايد:«ليس على واحد منهما القود) هيجكدام قصاص نمى شود.يعنى نه آمر قصاص مى شود و نه 


اما «آمر» قصاص نداردء يعنى اين يدر كه به يسرش كفت برو فلا-نى را بكشء يا بزركتر فاميل به او را كفت برو فلانى را 


تكن «آمر) قصاص نمى شود. جرا؟ 


جون استناد قتل به او داده نمى شود. درست است كه اينها به آن بجه كفت كه برو فلانى را بككشء منتها آن بجه با اراده و با 
اختيار خودش اين آدم را مى كشدءيس قصاص به عهده ى آمر نيست» جون استناد قتل به او داده نمى شودء ولو او كفته وامر 
كرده كه برو فلا-نى را بككشء اما او (بجه) با اراده و اختيار خودش انتخاب كرده كه ديكرى را بكشدء يس استناد قتل به آمر 


نيست فلذا قصاص هم به عهده ى او نيست. 


ص : 71/1 


علاسوه براينكه قصاص ندارد؛ شايد بككوييم حبس ابد نيز ندارد» جرا؟ جون اينكه كفتيم مكره حبس ابد مى شودء روايتش 
انصراف داشت به آنجايى كه تهديد و ارعابى در كار باشدء يعنى بككُويد كه اين كار را بككن و الا ترا مى كشم يا فلان عمل را 
نسبت عليه تو انجام مى دهم كه برايش قابل تحمل نيستء ولو روايت داشت كه «لو أمر شخص, اما ظاهر نصٌّ و فتوا و آنجه 
برداشت فقها بودءاين بود كه از آن اكراه مى فهميدند» يعنى اكر كسى را اكراه بكند» آن وقت مكره حبس ابد مى شدء اينجا 
خلاف منصرف روايت است كه بكنُوييم اين آمر هم حبس ابد دارد» يس آمر قصاص ندارد» جون استناد قتل به اوست»حبس 
هم ندارد»جون از روايت استظهار مى شود كه در اينجا اكراه نيستءبلكه فقط كفته برو فلا-نى را بكش» يس آمر نه قصاص 


دارد و نه حبس ابد. البته تعزير مى شود».جون فعل حرامى را مرتكب شله فلذا تعزير مى شود. 


اما مأمور قصاص نداردءجون غير بالغ استء آدم غير بالغ قصاص نمى شود زيرا تكليف نداشتهءاكر شخص صبى كسى را 


بكشد» قصاص نمى شود».شرط قصاص بلوع است» جنانجه در اين زمينه دوتا روايت هم داريم: 


:١‏ و بإسناده عن محمد بن أبى عمير» عن حمّاد بن عثمان»عن محمد بن مسلمء عن أبى عبد الله عليه السلام قال: «عمد الصبى و 
خطاه واحد) 


الوسائل: ج ١4‏ الباب ١١‏ من أبواب العاقله»الحديث؟. اكر صبى به طور عمد يكك جنايتى را مرتكب بشود و يكك شخصى را از 


روى عمد به قتل برساند و بكشدءاين خطا محسوب مى شود. 


او بإستادمو عق محمدانة الحسن الصضفارءعن الحسن بن موسى الخفات» عن غباث .ين كاوت» عن اسحاق بن عمانء عن جعفر 


ص: لا 


«عمد الصبيان خطأ يحمل على العاقله) 


الوسائل: ج 194 الباب ١١‏ من أبواب العاقله»الحديث” » اكر صبى غير بالغ عمدا كسى بكشدءاين خطاى محض حساب مى شود 
كه «يحمل على العاقله» ديه اش را بايد عاقله بدهند.همانطور كه در خطاى محض فقط ديه دارد نه قصاصء ديه اش هم به 
عهدهى خود قاتل نيست بلكه به عهده ى عاقله است.در ما نحن فيه نيز جنين است.يعنى اكر كسى صبى غير مميز را به قتل 


شخصى امر كندء و او (صبى غير مميز) هم طبق امر طرف را بكشد و قتل برساند»نه آمر قصاص مى شود و نه مأمور. 


جرا «آمر» قصاص نمى شود؟ جون قتل مستند به او نيست.مأمور قصاص نمى شود جون غير بالغ استءو عمد الصبى خطاء, به 
استناد اين دو روايت. يس قصاص نمى شود بلكك ديه دارد و ديه اش هم بر عاقله مى باشدء يعنى عاقله ى اين بجه بايد ديه را 


يس در اينجا ظاهر اين است كه «آمر» حبس ابد هم نداردءاما اكر جنانجه تهديد و اكراه بكند مميز غير بالغ راء و بككويد برو 
فلا-نى را بكش واكر نكشى خودت را مى كشيمءةآن يسر بجه هم طر ف را مى كشدء آيا در اينجا قصاص به عهده ى جه 
كسى استءآيا قصاص به عهده ى مباشر است يا قصاص به عهده ى مكره است؟ در اينجا هرجند صبى مميز با انتخاب خودش 


قتل را انجام دادهءولى مكره بوده و به او كفته اككر او را نكشى» خودت را مى كشم. 


و من المحتمل كه آن بجه در اينجا همانند آلت دست براى مكره حساب مى شود جون اكر غير مميز بود» قصاص به عهده ى 
آمر استءاينجا هم ولو او عاقل است»تشخيص و تمييز مى دهدء اما تهديد واكراه شده و كفته اكر نكشى خودت را مى 
كشمءمن المحتمل كه قصاص به عهده ى آمر و اكراه كننده است و اين صبى مميز غير بالغ به منزله ى وسيله و آلت براى قتل 
استء تهديدش كرده كه برو فلانى را بكشء» يس احتمال مى دهيم كه اين كونه بككوييم. 


ص: 1/4" 


احتمال ديكر اين است كه بككوييم اين بجه تمييز و تشخيص مى دهد و خودش انتخاب كردهءولو تهديد شدهءاما انتخاب كرده 
ترجيح داده براى اينكه خودش كشته نشود فلذا سراغ ديكرى مى رود واو رامى كشد.يس بكُوييم قصاص به عهده ى مباشر 


ا 
بنابراين؟ در اينجا كه اكراه مى كندء دو احتمال هست و بايد ببينيم كه كدام اقوى است؟ 


ظاهر اين است كه بككوييم استناد قتل به خود اين بجه داده مى شود و نمى توانيم بكوييم آلت دست استء بجه ى غير مميز و 
مجنون آلت دست استء اما اينجا با شعور و تشخيص رفته و سعى هم كرده كه كسى متوجه نشود واتنها باشد و در همان 
جاهاى كه برايش راهنمائى شده در همان جا قتل را انجام بدهد. خيلى عاقلانه انجام مى دهدء از اين رو بكوييم استناد قتل به 
خود او داده مى شودء جون صبى است قصاص نمى شود و ديه اش با عاقله است, يس در اينجا هم نكوييم كه قصاص به عهده 


ى مكره است. 


يس دو احتمال داده شدءيكى اينكه بككُوييم به عهدهى مكره است از باب اينكه اكراه كرده است و او (بجه) آلت دست 
بودهءيكك احتمال هم اين است كه بككوييم استناد قتل به خود او داده مى شودءمرحوم امام فرمود: «و لو أكرهه على ذلك فهل 
على الرجل المكره القود) 


آيا مكره را قصاص بكنيم از باب اينكه اكراه كرده و آن بجه آلت دست استء أو الحبس أبدا؟ يا بككوييم قصاص به عهده اى 


او نيستء او آمر حساب مى شود و مكره است و مكره را كفتيم حبس ابد دارد؟ 


مى فرمايد: الأحوط الثانى» 


ص: ا 


احوط دومى است كه بكوييم قصاص ندارد بلكه حبس ابد مى شود. بالأخره استناد قتل به خود بجه داده مى شود. 


مسئله لام 
لو قال بالغ عاقل لآخر: «أقتلنى وإِلًا قتلتكك» لا يجوز له القتل 


اكر كسى به ديكرى امر بكند و اكراه بكند كه مرا بكش و الا خودت را مى كشم. يعنى اكر مرا نكشى خودت را مى 
كشمءاين هم يكك فرض است.يكك انسان بالغ عاقل» ديكرى را تهديد به قتل بكند كه بيا مرا بكش والا خودت را مى كشم. 
سابقه هم دارد واقع هم شده. آيا براى اين شخص جايز است كه او را بكشدءجون او خودش اذن داد كه مرا بكشءيا جايز 
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حال اكر كفتيم كه جايز نيست و اين هم او را كشتءآيا قصاص دارد يا قصاص ندارد؟ 
در بحث اول كه بككوييم كه آيا اين قتل جايز است يا جايز نيست» مشروع است يا مشروع نيست؟ 


مرحوم اما مى فرمايد:لا يجوز القتلء و لا ترفع الحرمه» قل جايز نيست و حرمتى را هم كه از روايات و آيات استفاده مى 
كنيم».حرمت از بين نمى رود هر جند خودش كفته كه مرا بكش. جرا؟ براى اينكه خود اين شخص كه مى كويد مرا 
بكش.خودش حق ندارد كه خودش را بكشد تا جه رسد به اين كه به ديكرى اجازه قتل خودش را بدهد»شارع مقدسء مالك 
واقعى و حقيقى و خداى بزركك يكك جنين اختيار و سلطنتى به او نداده است كه بتواند خودش را بكشدءاكر كسى قتل نفس 
كرد و خودكشى كردء در واقع يكك انسان را كشته استء من قتل نفسا فكأنّما قتل الناس جميعاءو مخلد در آتش استء فلذا 


حق ندارد كه خودش را بكشد. 


ص: 0 


نه بان دركر :بك جنين' تسلطن بر انسان داده:نشذه كه خوذش را يكشل» درست" اسيث كه انسان مسلطاير مال وجانش است» 
اما نه در اين حد كه بتواند خودش را بكشدءالناس مسلطون على انفسهم و اموالهمءاما نه در اين حد كه بتواند خودش را 
بكشدء يعنى يكك جنين اختيارى را ندار. 


يس ه ركاه شخص يكك جنين اختيارى كه بتواند خودش را بكشدء.ندارد؛ قهرا به ديكرى هم نمى تواند بككويد كه مرا 
بكشءاذنش كلا اذن است» يس وقتى اذن لغو استء.آن طرف اككر اين را كشتءيكك انسان مومن را كشته است و مرتكب فعل 


حرام شيكة: | سند :» 


بله! اكر جنانجه تهديد كرد و كفت كه اكر مرا نكشىءمن ترا مى كشمءدر عين حال او زير بار نرفت و كفت من اين كار را 
نمى كنم؛ وى اين شخص براى اينكه تهديدش را عملى كندء كفت اكر مرا نكشى ترا مى كشم. و مى بيند كه آن شخص 
مخالفت كرده و نمى كشدءاز اين رو به سويش مى كند كه او را بكشدءآنجا مى تواند از خودش دفاع كند.حتى اكر منتهى به 
مركك اين شخص هم بشود و كشته بشودءبر او جيزى نيست»ء يعنى نه قصاص دارد و نه ديه» اما نه از باب اينكه جون اذن داده 
كه مرا بكش»يعنى عدم اشكالش از اين باب نيست.بلكه از باب دفاع از جان خودش استءاين آقا كفت مرا بكشءو الا ترا مى 
كشمءاين آقا اقدام نكرد, حالا اين مى خواهد تهديد خودش را عملى كند و برود و آن طرف را بكشدء وقتى حمله كرد براى 
اينكه او را بكشدءاو مى تواند از خودش دفاع كند»حتى اكر ديد جاره ى جز اينكه او را بكشد ندارد» مى تواند او را بكشد. 


ص: 1 


بشودءاينجا قتلش براى او جايز استءاما نه از باب اينكه اذن داده استءبلكه به عنوان دفاع از جان خودش طرف را مى كشدء 


فلذا نه قصاص دارد و نه ديه»جون خونش هدر استءيس اكر كفت مرا بكش و اذن دادءاين اذن مجوز شرعى براى كشتن او 


يس فرض اول كه اذن داده و اكراه كرده است كه مرا بكشء آيا جايز است كه او را بكشد يا جايز نيست؟ 


مى كُوييم جايز نيستءبلكه همان حرمت قتل انسان اينجا را هم مى كيرد»و اين قتل برايش جايز نيست و لو تهديد هم شده 
باشد كه او را بكشد. 


آنككاه اين يرسش به وجود مى آيد. حال كه قتل و كشتن او حرام است و شرعا نمى تواند او را بكشدء با فرض اككر او را 
كشتء آيا قصاص دارد يا قصاص ندارد؟ 

مى كوييم اينجا در مسئله دو قول استءيكك قول اين است كه جايز نيست او را بكشدء اينكه آن شخص كفته مرا بكشء و اذن 
داده در كشتنش »اذن حرمت را بر نمى دارد.بالاخره كشتن اين حرام استءولى آن شخص مى كويد هر جند حرام است.من 
اورا مى كشمء حالا كه او را كشتءآيا قصاص دارد با اينكه اذن داده بود؟ 


ألفة: قد إيقال كه ابنجا قصاصض :3اردةهرجيل اواةق دادهوباز وق تذاشت. كها او زا يكشد: 


ب: قول دومى هم اين است كه هر جند كشتن او در اينجا حرام بودءاما اككر او را كشت و به قتل رسانيد » قصاص نداردءجون 
اين شخص از حق خودش صرف نظر كرده استءحق القصاصى كه تعلق مى كيرد بعد از كشتنءبا اذنش حرمت برداشته نشده» 
اما بالاخره اجازه كشتن مثل اين است كه بككويد من عفوش كردمءهمان كونه كه اولياى دم حقى عفو دارند» خود مقتول نيز قبل 
ال تلقن .مى 'توائك. كذشت كند: 


ص: إرخ7 
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بتكا ها در ايخ سود كد كر خض » شركرض :افيد يد كران كيه كعد هرا كتير أفلن بن الافلفكه و الاتشودت زا 
كشمء آيا طرف حق دارد كه او را به قتل برساند و بكشد يا يكك جنين حقى را ندارد» بلكه كشتن او برايش حرام است؟ 


كفتيم در دو جهت بحث مى كنيمء يكى اينكه وقتى اذن مى دهدءو حتى طرف را تهديد هم مى كند كه بيا مرا بكشء آيا اين 


كشتن شرعا جايز مى شود يا نه؟ 


آيا جايز است يا باز هم حرام است؟ اين خودش يكك بحث است. 


بحث ديكر اين است» حال اكر كفتيم جايز نيست» بلكه حرام است و با اين فرض آيا اككر او را كشتء قصاص دارد يا قصاص 
نداردءبا اذنى كه داده حتى تهديد هم كرده كه اكر مرا نكشى خودت را مى كشمءآيااكر او را كشت.در مقابل اين قتل 


در اينجا دو بحث است.در بحث اول كفتيم كه شبهه ى نيست كه حرمت برداشته نمى شودءوقتى اذن هم بدهد تهديد هم 
بكند كه مرا بكش و اكر مرا نكشىء» خودت را مى كشمءباز هم حرمت قتل نفس مومن به قوت خودش باقى است. 


مرحوم محقق در شرائع مى فرمايد: 
لم يسغ القتلءلأنَ الإذن لا يرفع الحرمه. 


يعنى قتل جايز نمى شود» صاحب جواهر مى فرمايد: بلا خلااف ولا اشكالء وقتى اذن داد» اين قتل.قتل جايز نمى شود و 
حرمت برداشته نمى شودءمرحوم امام نيز فرمود كه حرمت برداشته نمى شود.ء نظر امام اين بود كه: لا يجوز له القتل» و لا ترفع 


الحرمه. 
ص: 7 


بحث دوم اين است كه خب! حالا-اكر جنانجه كفتيم حرمت باقى استء يعنى آن طرف با اينكه مى داند حرام است كه اين 
شخص را بكشدءولى جون تهديد كرده و كفته اككر مرا نتكشى خودت را مى كشم., اين شخص هم براى اينكه خودش را 
نكشد, فرصت را غنيمت مى شمارد واو را مى كشد (باشر قتله) آيا قصاص دارد يا قصاص ندارد؟ 

اين بحث يكك بحث مهم استءدر اينجا دو قول است: الف: يكك قول اين است كه قصاص ندارد» اين قول را مرحوم محقق در 


شرائع انتخاب كرده و فرموده: 


ولو باشر لم يجب القصاصءيعنى با آنكه اين شخص را كشته است .اما در مقابلش قصاص نمى شود. 


مرحوم شيخ در خلاف فتوا داده است كه قصاص ندارد. مرحوم شهيد در مسالكك فرموده: إِنّهِ الأشهر, 
كفتيم دو قول استء مشهور تر اين است كه قصاص ندارد. 


قول ارجح اين است كه قصاص ندارد» كما اينكه ديه هم ندارد»يعنى نه قصاص دارد و نه ديه. اين يكك قول استء كه مشهور 


يا اشهر نيز همين قول است. 


حرام را بجاى آورد فلذا قصاص دارد. 

اين قول را بعضى كفته اند كه از جمله ى آنان مرحوم آقاى خوئى استءايشان مى فرمايد: 
الأظهر نوت القصاص: 

يس در مسئله دو قول استء يكك عده قائلند كه قصاص ندارد كه اين قول مشهور است. 


ص: 16 


جمعى هم خلاف مشهور را قائلند و مى كويند قصاص دارد. 


كسانى كه مى كويند قصاص ندارد» مى كويند در مورد قتل نفس» دو حق ثابت استء يكى حق الله و ديكرى حق الناس» كما 
اينكه در سرقت نيز دو حق ثابت استء يكى حق الناس است كه مال مردم را برده» ديككرى حق الله است كه فعل محرم را انجام 


داده. 

در قتل النفس نيز دو حق ثابت است»يكى حتق الله است»كه خداوند فرمود حرام استءقرآن مى فرمايد: 
١لا‏ تقتلوا نفس الّتى حرّم الله) 

يا مى فرمايد: 

«من قتل نفسا متعمدا كذا و كذ) 


بالادخره از نظر حق الله حرمت دارد» يعنى اككر كسى را زد و كشتء او آثم و كناهكار است و مخالفت خدا را كرده و فعل 


حرام را انجام داده. 


ديكرى هم حق الناس استءحق القصاص از قبيل حق الناس استءيا ديه دارد يا قصاصء يس بر قتل النفس دو حق ثابت استء 
يكى حق الله» ديكرى حق الناسءحق الله را كه كفتيم ثابت است و حرام است.يعنى هرجند در اينجا اذن هم داده»تهديد هم 
كرده؛ اما نقشى در حرمت نداردءحق الله ثابت استء مى فرمايد: براى حفظ جانت مى توانى هر كارى انجام بدهدء يعنى اكر 


اما آدم نمى توانى بكشى» حرمت سر جاى خودش استء يس حرمت (كه حق الله باشد) ثابت است. 


آنكّاه سراغ حق الناس مى رويم» مى كُوييم اينجا اذن دادءاين حق مال خود اين شخص مقتول است.جطور شما مى كوييد ولى 
دم مى تواند بيايد عفو بكندء ولى دم از كجا اين حق را داشته؛ اين حق براى يسر مقتول كه بيايد قصاص بكند يا بيايد عفو 
ذكنانه ل اقاحية عن ابد و داو وسيده اسه اوكة او وسكيلة :من عمق :ولد الات و _بالاصين مال خود مقتول است» حق 
القصاص يكك حقى است كه مال خود مقتول استء منتها جون او مرد»نمى تواند استيفاى حق بكند فلذا منتقل مى شود به 


ورثه»ورثه بلند مى شوند و تقاضاى قصاص مى كند. 


ص: 1 


إثاقلت ممكن :اسّث كس كويد اين عحق از كجا يندا شذوواو كه هردهءتا مادام كاطرق وده است» كه دوز حق 
القصاصى نيست تا بككوييم مال كيستءبعد از آنكه او را كشتند و مرد »حق القصاص زنده مى شودء او مرده» مرده قابل اينكه 
مالك بشود نيستءقابل اينكه بككوييم حق برايش بيدا شده؛ نيستءاين اشكال هستء يس جه زمانى اين حق براى ميت ثابت 


مى شودء تا بكنُوييم به ورثه مى رسد؟ 


تا مادامى كه زنده است و او را نكشته اند»ءكه حقى نيستء حق القصاصى هم ثابت نشده؛ بعد از آنكه او را كشتند و مرد»بعد 


از مردن كسى نمى تواند مالكك بشود. 


قلت: در اينجا علما اين ككونه جواب مى دهند و مى كويند: در آن آخرين لحظه ى حيات»؛ طرف (مقتول) آنمّا مالك مى 
شودءو سيس مى ميرد» يعنى در آن آخرين لحظه ى حياتء آنمًا مالك اين حق مى شود و مى ميرد» واين حق بعد از خودش 


براى ورثه به ارث مى رسد. 


«و يشهد على ذلكك»ءشاهد مطلب هم اين است كه مى كوييم مال خودش استءحق مال خودش است,ديه مال خودش 
استءاكر اين ديه را ورثه كرفتند».جه كارش مى كنندء.ملكك خودشان استإنه. بلكه مى توانند دين يدر شان رااز همين ديه 
بدهندءمال» مال اوستءحق او است» همه ى علما تصريح دارند كه از ديه مى توانند دين يدر شان را بدهند» وصايايش را عمل 
كنند مانئد نماز» وصيتش را از همان ديه بيردازند.ءيس اين هم شاهد اين است كه مال. مال خود مورث است.مال خود مقتول 


است. اين يكك شاهد كه كفتيم از خود اين ديه مى توانند دينش را ببردازند»مى توانند وصايايش هم عمل كنندء.. 


شاهد ديكر اين است كه آيا ادله اى كه دلالت بر قصاص دارندءيا ادله اى كه دلالت بر ديه دارندءآيا اينجا را هم مى كيرد يا 


بر آنها باشد»حق القصاص مال خود طرف است. بقيه ى مطلب را در جلسه ى آينده مورد بحث قرار مى دهيم. 


ص: وخ 
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بحث در اين بود كه اكر كسى ديكرى را وادار و اكراه مى كند براينكه مرا بكش. و اكر مرا نتكشتى» خودت رامى كشم 
(اقتلنى وإِلّا لقتلتكك) 


آيا با اين اذن قتل او جايز مى شود يا نه؟ 


كفتيم: نه! جون حق الله است و قتل نفس حرام مى باشد » يس اكر كسم ديكرى را اكراه يكند كه مرا , بكشء با اين اكراه و 
تهديد حرمت قتل نفس برداشته نمى شود بلا خلاف ولا اشكال» كما اينكه صاحب جواهر فرمود. 


بحث ديكر اين بود كه با اينكه قتلش حرام است و نبايد او را بكشدء حال اكر اين آدم او را كشتء آيا قصاص دارد يا ندارد؟ 


به بيان ديكر با اينكه خود طرف اذن داد و حتى اكراه و تهديد هم كرد و كفت بيا مرا بكش و در اين غير اين صورت خودت 
را مى كشيم» در عين حال كفتيم كشتن او جايز نيست بلكه حرام استء حال اككر اين شخص (روى هر انككيزه اى كه بود) او را 
كشتء آيا قصاص دارد يا قصاص ندارد؟ 


كفتيم مسئله دو قول است: 
قول اول 


بعضيم كفته اند كه قصاص ندارد مانند مرحوم محقق در شرايع» مرحوم شيخ در خلافء اينها مى كويند قصاص ندارد» يكك 


قتل نفس مؤمنى است كه قصاص يا ديه در آن نيست. جرا؟ 


وجهش هم اين است كه خودش اذن داده است و حق القصاص هم مال خود شخص استء يعنى كسى كه كشته مى شود؛ در 
همان لحظه ى آخر كه نزديكك است روح از بدنش خارج بشود» در همان لحظه ى آخر حق القصاص كه مى تواند از قاتل 
قصاص بككيرد» به او ملحق مى شود. مالكك اين حق مى شود و مى ميرد. اين آدم (مقتول) يكك لحظه قبل از موتش مالكك اين 
حق شد و آنككاه مرد. اين حق از مورّث منتقل به ورثه مى شود. اينكه مى بينيم ورثه ولى دم هستند و مى آيند تقاضاى قصاص 
فى كشذ يا تقاشناق ديه فى كنل ابن تحن اولتد و بالذات مال انما ست ملك اولاوبالذات "مال غود آن شخص مقتول 
است(البته يكك آن و يكك لحظه قبل از موتش) يعنى يكك لحظه قبل از موتش مالك اين حق شد و مرد. بعد از مردنشء اين 


ص: 8/4 


بنابراين» اشكال اين را عرض كرديم و كفتيم كه جكونه مى شود در زمان حيات مالكك اين حق بشود؟ اينكونه تصور كرده 


كه «آنمما» يعنى در همان زمانى كه نزديكك است بميرد و هنوز موت محقق نشده. مالكك اين حق مى شود و مى ميرد. خيلى از 


بزركان در موارد ديكر نيز اينككونه تصور را دارند. 


ورثه» ورثه مى توانند مطالبه قصاص بكنند, از باب اينكه از مورث به آنها به ارث رسيده است. يس وقتى خودش كه ذى حق 
است به طريق اولى مى تواند مطالبه كند يا بككويد عفو مى كنم. يعنى مى تواند بككويد كه اكر اين آقا مرا كشت از حق خودم 


كذشتم واو راعفو كردمء جون حق مال خودش است 


شاهد بر اين مدعا 


دز تا شاف اسبت: 


الف: «ويشهد على ذلكك اينكه از همين ديه اى كه ورثه مى كيرند» مثلا اين شخص كشته شد و قصاص را هم تبديل به ديه 
كردند و به جاى «قصاص» ديه مى كيرندء اين ديه مال مقتول است نه مال ورثه. به اين معنا كه اكر دينى بر كردن مقتول 
استء دينش را از همين مال ادا مى كنندء يااكر وصايايى دارد و كفته است كه اين مقدار روزه و نماز براى من بكيريد» 


وصيت كرده فلان مقدار به فلانى بدهيد. ورثه مى توانند همه را از همين مال ادا كنند. 


ص: 521 


يس اكر اين ديه ملكك ورثه بود و به آنها تعلق داشت و مال آنها بود به جه دليل ديون ميت رااز آن ادا كنند؟! بنايراين؛ اينكه 
فقها صريحا فتوا دادند كه از اين ديه» ديون متوفى و ميت ادا مى شود. يا اكر وصايايى كرده. باز از همين مال برمى دارند و 


وصيت او را اجرا مى كنند. اين يكك شاهد كه مى كوييم به اين دليل ملكك خودش و حق خود ميت است. 


ب: شاهد دوم اين است كه فرض كنيد شخصى مريض شده و مى خواهند او را در بيمارستان و در اتاق عمل ببرند تا فردا 
عمل كنند» طبيب و يزشكك قبل از عمل جراحى برائت مى خواهد و مى كويد بنويسيد كه اككر اين عمل باعث مركك او شد 
ذم )من ازاديه برغ ناش اينها امضا مى كتنك و ذمدى.طييت زا تبرثةمى كنل بر اننكه اكر هن به.وسيلة ان عملق كه طبيت 
مى خواهد انجام بدهد» مردم و منجر به مركم شدءاو را عفو كردم و كذشتمء يعنى طبيب هم از خود مريض تبرئه مى خواهد و 


يس در زمان حيات خودش طبيب را تبرئه و عفو مى كند مى كند و مى رود عمل مى كند. اين هم شاهد دوم بود كه بيان شد. 


بنابراين؛ هم از اين مال وصايا و ديونش را مى دهند وهم در زمان حيات طبيب را تبرئه مى كندء اينها شاهد بر اين است كه 
بالاخره حق القصاص يا حق ديه» مال خودش است و از او به ورثه منتقل شد. وقتى مال خودش است واز او به ورثه منتقل مى 


شودءآيا مى شود كه ورثه عفو كنند» اماخودش نتواند عفو كند؟! به طريق اولى خودش مى تواند عفو كند. 


51١ ص:‎ 


بنابراين» يس اين اجازه و اذنى كه مى دهد و مى كويد مرا بككش.ء معناى اين اذن و اجازه اين مى شود كه من تو را از قصاص 
وازديه عفو كردم. فلذا هر جند اين فعل (قتل) حرام است و آن شخص از نظر شرعى يكك جنين حقى را ندارد كه او را 
بكشدء يعنى حق ندارد كه اين كار را بكند بلكه حرام است, حال اكر اين آدم طبق دستور و تهديد خود «مقتول» اين كار را 
كرد و طرف را كشتء ديككر قصاص ندارد. جرا؟ جون خودش اجازه و اذن داده است. و معناى اذنش هم اين است كه تو را 


ازاينكه قصاص بشوى عفو كردم. 


اين قول مرحوم محقق است. تعبير مرحوم محقق در شرايع اين است «لو باشر) حرام است و نبايد اين شخصى كه تهديد شده. 
او را بكشدء اما «لو باشر» مباشرت كرد واو را كشت «لم يجب القصاص» قصاص بر كردن او نيست. جرا؟ الأنّه؛ اين شخصى 
كه الآن دارد تق ميزه الألد كان مهير1 دناست كداسوزاشية و اتيز مى دهده ع بره كونة'اى نيسيك كه از شعو بيرون 
رففه ياشد؟ دلأنه كان مما اسقط حقهنالاذ03 حون يا انق اذتقن حدق القضاصن تغودد را انتقاط كرد وقى انح اتحق ساقط شلاة 
افلا يتسلط الوارث)»» ديكر وارث حق قصاص را ندارد كه بككويد من مى خواهم قصاص كنم. جرا وارث حق مطالبه ى قصاص 
را ندارد؟ جون اين حق ساقط شد. يعنى خود اين مورث كه صاحب حق بود. با اجازه ى كه داد حقش را اسقاط كرد و ديكر 
جيزى نيست كه به ورثه منتقل بشود و برسد. اين فرمايش مرحوم محقق بود كه صريحاً فتوا مى دهد بر اينكه در اينجا قصاص 


نيست. جرا؟ به جهت اينكه خود اين شخص حق قصاصش را اسقاط كرده است. 


ص: دض 


مرحوم شهيد در مسالكك فرمود: انه الأشهر) اينكه مى كوييم قصاص ندارد» قول اشهر همين است. 


مرحوم امام مى كويد: «و هل عليه القصاص» آيا اين شخصى كه تهديدش كرد كه بيا مرا بكش و او را كشتء آيا قصاص 
دارد؟ اينكه بككُوييم قصاص دارد» «فيه اشكالء وان كان الارجح عدمه) ارجح عدم قصاص است,. يعنى ورثه حق ندارند 


در جواب شا كرد 


ماق اكه لج انل ادن وعتدو سن تعرغا نت قراف اذق :وعد تددن لس كر اذ ثفن مور حور فتلقى ‏ قم شنو بلك 


حرمت قتل نفس سر جاى خودش باقى است. 

يس مرحوم امام فرمود ارجح اين است كه قصاص نيستء اكر كفتيم تبديل به ديه بشودء ديه هم ندارد. 
مرحوم محقق هم صريحا فتوا مى دهد كه «لم يجب القصاص). 

قول دوم 


در مقابل اين قول» قول دوم است كه مى كويد قصاص دارد «فيه القصاص»» كه مرحوم آقاى خوثى مى فرمايد: «الاظهر ثبوت 
القصاص». يعنى حق ندارد او را بكشد و اكر كشت قصاص مى شود. 


دهد و مى كويد مرا بكش و حتى تهديد هم مى كند كه اكر نكشتى خودت را مى كشم «لا يباح بالإذن» در عين حال بر آن 
طرف كشتن مباح نمى شود. وقتى اذن موجب اباحه ى قتل نيستء«فلم يسقط به الحق» حق القصاص به يكك جنين اذنى ساقط 


مرحوم شهيد مى فرمايد قتل با اين اذن مباح نمى شود بلكه به حرمت خودش باقى استء ولو او مى كويد مرا بكش. اما 
حرمت به جاى خودش هست. اذنى كه موجب اباحه نمى شود» يس حق نيز با او ساقط نمى شود. اين اذن مى خواهد حق را 


ساقط كند. اين اذن نتوانست حرمت را بردارد.ءيس حق القصاص هم از بين نمى رود» عبارت شهيد اين است: 


ص: دا 


«لأنَّ القتل لا يباح بالإذن, لا يباح بالإذن فلم يسقط الحق به» جون اين اذن موجب اباحه ى قتل نيستءولو مى كويد مرا بكش و 
اذن مى دهدء ولى در عين حال جنين اذنى موجب قتل نمى شود. «فلم يسقط الحق به) با اذنى كه موجب اباحه ى قتل 
مرحوم شهيد در مسالكك يكك تشبيه مى كند ومى كويد اين مسئله ى ماء شبيه اين است كه يكك زنى به مردى بككويد كه بيا با 
من زنا كن» يعنى اذن مى دهد به زناى با خودشء آيا اين اذن مبيح زنا مى شود؟ نه خير! يعنى جنيز اذنى مبيح زنا نمى شود. 
يس همان كونه كه اذن زن مبيح زنا نمى شود مسقط حد نيز نمى شوند. يعنى هم زنا براى او حرام است با اينكه زن قبول 
كرده و مطاوعه استء اذن زنا مى دهد كه بيا با من زنا. در عين حال اككر اين مرد با او زنا كندء هم حرمت باقى است و هم حد 
ثابت است. ااين اذنى كه مى دهدء آيا مسقط حق مى شود يا نه؟ مى كويد همانطور كه حكم تكليفى رااز بين نمى برد حكم 


«و اشبه ذلكك بإذن المرأه فى الزنا و مطاوعتها فإنّه لا يسقط به الحدّ). 


ايشان تشبيه كرده اند اينجا را كه «شخص» اذن به كشتن خودش مى دهدءو با اين اذن حرمت از بين نمى رودء وقتى با اين اذن 
حرمت از بين نرفت» يس با اين اذن حق القصاص هم ساقط نمى شود. كما اينكه زن اذن مى دهد كه بيا با من زنا كن» اين 


اذن نه حرمت را بر مى دارد و نه حد راء اين فرمايشى بود كه مرحوم شهيد دارند. 


ص: إرذكض 


استدلال ايه الله خوئى 


مرحوم آقاى خوئى استدلالى كه مى كنندءهمان استدلالى است كه بعضى از آقايان كفتند» ايشان مى فرمايد:بِأنْ الإنسان غير 
مسلط على اتلاف نفسه) هيج انسانى مسلط بر اينكه خودش را بكشد نيست. يعنى يكك جنين اذنى را به خودش نداده اند.يس 
قر كاه افنداة خولش ا كشو خووقن تافل نبت (غين وباط عل اناف ننس لوكين اذله الاناكك مقطا الما خودي 
يكك جنين حقى را ندارد تا اذنش مسقط ضمان باشد. خودش نمى تواند خودش را بكشدءآنوقت حطور مى تواند به ديكرى 


اذن بدهد و اين اذن مسقط قصاص باشد؟!. 


ايشان تقريبا از همين باب وارد مى شوند كه اين آدم (مقتول) مسلط بر اتلاف نفس خودش نيست واز نظر شرعى حق ندارد و 
جايز نيست كه خودش را بكشدء يس بر قتل خودش اذن هم نمى تواند بدهد و اذنش مسقط نيست. اين هم استدلال مرحوم 
آقاى خوثى نوف | نكاه ايشان در ذيل كلامش مى فرمايد: 

«فعمومات القصاص محكمه) يس عمومات قصاص كه اكر كسى مؤمنى را كشت قصاص مى شود اينجا حاكم است. هرجند 
اذن داذه ولى اين اذن مؤثر نيست. وقتى اذن مؤثر نشدء عمومات قصاص مى كويد اكر اين «شخصض»؛ مكره (به كسر راء) را 
اشكال بر استدلال آيه الله خوئى 

البته مى توان بر اين دو استدلا ايراد و اشكال كرفت و آن اينكه ما دو بحث داريم يكى اباحه ى قتلء به اين معنا كه آيا اين 


اذن شرعا موجب جواز قتل او مى شود و حرمت قتل را بر مى دارد يانه؟ كفتيم: نه! 


ص: ع" 


بيس اينكه مرحوم شهيد مى فرمايد «انّ القتل لا يباح بالاذن» كسى در اين جهت بحث ندارد. يعنى هيج كس نمى كويد كه 
اذن موجب اباحه قتل مى شود. اما اينكه اذن مبيح قتل نيستءاين يكك مطلب استء اما مسقط حق بودنش» يكك بحث ديكرى 
است. يكك حقى به كردن اين شخص آمده؛ كما اينكه كفتيم در قتل دو حق هستء يكى حق الله كه همان حرمت» ديكرى 
حق الناس» يعنى قصاص. اذن اين «آدم) در حق الله هيج تأثيرى ندارد»يعنى «لا يباح بالإذن» با اذن مباح نمى شود» بلكه حرمت 
به قوت خودش باقى است. اما اين حرمت باقى بودن منافاتى ندارد با اينكه انسانى از حق القصاص خودش بككذرد. فرض 
كنيد كه من حق القصاص دارم و حق ديه دارم بر كردن قاتلء و مى توانم از آن بككذرم. يس اين عبارتى كه «قتل لا يباح 
بالاذن فلم يسقط الحق به) اينها دو باب هستند. وقتى مباح نشد» يس مسقط هم نيست. جرا؟ ملازمه اى با هم ندارند. وقتى اذن 
داد» جايز نشد شرعاءٌ اما آدم نمى تواند بككويد كه از حقم هم كذشتم. اذنش مبيح للقتل نيستء اما مسقط حق هست جون حق 
القضاضن مال خودئئ'اسست» دق الله ست حدق الناس "ات فلل طرقك ان حفن مى كدرةء انق را'تشيته به زثا كرود زنا حق 


الله است» حد هم حق الله است لذا ساقط نيست. 


بله! اكر يكك جايى حق الناس تويش آمدء مثل يكك زنى به كسى اذن داد در زناء و اذن داد كه بكارتم را هم از بين ببر» فرض 
كنيد كه اين زن باكره هم است. حال اكر شخصى با اين زن زنا كرد و بكارتش هم از بين برد در اين مرد علاوه بر مهر بايد 
عرش البكاره را نيز بدهد. جون اين از قبيل حق الناس است. آن زن كه اذن داد» حرمت را از بين نبرد» بلكه حرمت هنوز 
سرجاى خودش باقى است. «لا مهر للبغى» بغى مهر هم ندارد. اما ارش البكاره را جه مى كوييدء بكارت اين زن را از بين برده» 
آن يكك مطلب ديككرى استء يعنى غير از مهر استء مهر براى زنء مهر المثل براى دختر باكره شايد مهر المثلش دو برابر باشدء 


جون براى بكارتش هم يكك حقى است. 


ص: حا 


بله! ار اذن دادء ديكر نمى تواند بكويد كه ارش البكاره بده حون با اذن خودش حق الناسش را اسقاط كرده است. 


اكنات 51 اذن تن ل مودو كص لافنا اتاو يداع نز بيزهرة را فعا باند او اللكاره كه الزاف مق عبني 2 
بكارت اين را از بين بردى» يعنى مى بينند كه به طور متعارف جنين دخترى با اين وضع ارش البكاره اش جه قدر قيمت دارد 
همان مقدار را به عهده اش مى كذارند. البته اككر با عنف باشد. 


اما اكر با اذن و مطاوعه بوده و قبول داشته؛ در اين صورت نمى تواند مطالبه كندء جون با اذن حق الناسش از بين رفت. يس 
«حد) جزء حق الله است. اينكه مى بينيد اذن داد» مى كويد وقتى مبيح زنا نيست» يس حد را هم از بين نمى برد. مى كوييم: 


اما اكر اذن داد» ارش البكاره را از بين مى برد و مسقط آن حق استء فلذا ديكر نمى توانيم به آن زانى بككوييم: 


جناب زانى! تو با اين دختر زنا كردى و بكارت او رااز بين رفت» يس ارش البكاره را بده! جون خودش اذن داد واز حق 


خؤوئن ضرف لظر كزة: دن ابنيها اك آذن :ذاذ» ديك رارش البكاره ثم اند كيرف 
اما در آخر آيه الله خوثى فرمودند كه: 


١و‏ عمومات القصاص محكمه؛ ما نسبت به اين فرمايش ايشان هم حرف داريم. اكر شكك كرديم كه اكر كسى به ديكرى 
كفت: اقتلنى والا لقتلتكك» يعنى اذن داد او را در كشتن خودشء او هم آمد واين شخص را كشت. آيا ادله ى قصاص اينجا 
را مى كيرد يا نمى كيرد؟ اين اول الكلام است. 


ص: 550 


بله! اكر كسى عدوانا و ظلماً ديكرى را بكشدء ادله ى قصاصء حرمت قصاص اينجا حاكم است. اما اككر كسى اذن به قتل 
خودش دادء آيا اينجا هم ادله ى قصاص مى آيد؟ مورد شبهه است. اكر مورد شبهه شد «ادرء الحدود بالشبهات» يعنى كفته 
اند كه قصاص همانند حد استء همان قاعده درأ كه مال حدود استء در قصاص هم مى آيد. اين را بزركان كفته اند و 


استدلال هم كرده اند. 


يس قاعده درأ در قصاص هم مى آيد و لذا مى كوييم: «إدرؤوا الحدود بالشبهات)» كر شكك هم بكنيم» اصل برائت است. 
يعنى شكك مى كنيم آيا در اينجا كه خودش اذن داد و تهديد هم كردء آيا قصاص ثابت است يا نه؟ شكك اكر بكنيم اصل 


بيس هم اصل برائت جارى است وهم «ادرؤوا الحدود بالشبهات» اينجا حاكم است. يس اينكه ايشان فرمود «ادله القصاص 
محكمه). اين براى ما ثابت نيست. 


ديد كاه استاد 


بنابراين؟ يس مى كوييم اقوى در مسثئله همان مطلبى است كه مرحوم محقق فرمود كه«لو باشر لم يجب القصاص»» آقاى خوئى 


بايد دانست كه دراينجا فروع ريزى هم وجود داردءمنتها وقتى اين مطلب ثابت شدءاين فروع هم حكم شان معلوم مى شود. 


كفتيم اكر كسى به ديكرى اذن در كشتن خودش داد و تهديد هم كردء حكمش را بيان كرديم؛ حال اكر تهديد نبود» يعنى 
نكفت كه:«أقتلنى والّا لقتلتكك» بلكه همين مقدار كفت كه بيا و مرا بكش.يعنى درخواست مى كنم و خواهش مى كنم كه بيا 
ومرا بكشء طرف هم او را كشت. در اينجا باز هم همان حرف را مى زنيم و مى كوييم كشتن حرام استء ولى قصاص ندارد. 


ص: / 7 


بنايراين؛ اكر يكك مريضى در حال شدت مرض روى تخت بيمارستان خوابيده و به طبيب مى كويد بيا مرا بكش» جون ممكن 
است فردا بميرمءيا ممكن است دو روز ديكر يا ...» بميرم؛ به طبيب اذن مى دهد كه بيا و مرا بكشء يا به طبيب مى كويد اين 
تجهيزاتى كه به من وصل كرديد قطع كن كه تمام بشود. 


طبيب حق ندارد و حرام است. اين اذن كه بككويد مرا زودتر بكشء حرام است. اما اكر طبيب اين كار را كرد و يكك آميولى به 
تزيرق كرد واو را كشت. در اينجا ديه ندارد. يعنى نه قصاص دارد و نه ديه» جون اذن داده واز حق قصاصش كذشته. هر 
جند حرام است كه طبيب اين كار را بكند» ولى در عين حال مى كُوييم اككر اين كار را كرد ديه و قصاص ندارد. 


يس جايى كه تهديد و الزامى در كار نيست,ء هيج فرقى با آنجايى كه تهديد و الزامى در كار است ندارد نيست. يعنى آنجايى 
كه مى كويد: «أقتلنى والآ لقتلتكك» با آنجايى كه تهديدى در كار نيست و فقط درخواست است. هيج فرقى با هم ندارند. يعنى 
با «اذن» حرمت باقى استء ولى ديه ندارد. كما اينكه در اعضا نيز همينطور است. اين مال قتل نفس بود. 


اكر شخص به ديكرى بكويد و اذن بدهد كه بيا و جشم مرا كور كنء حال انكيزه اش هر جه باشدءكارى به آن جهتش نداريم. 
اكر اذن داد كه بيا فلان عضو مرا قطع كن» طرف حق ندارد كه اين كار را بكند.يعنى حرام است كه طرف اين كار را بكند. 
اما كر طرف اين كار را انجام داد» باز حق القصاص نيست. جون خودش اذن داده است كه جشم مرا كور كن يا دستم را قطع 
كن 


ص: 518 


مثل جايى كه طرف وصيت مى كند كه بعد از مركك من قلب مرا دربياوريد و اهدا كنيد. جون حرمه الميت كحرمه الحى؛ 
يعنى اكر كسى عضوش را دربياورند و به ديكرى بدهندء اين كار شرعا جايز نيست و حرام است. اككر اذن داد؛ ديكر ديه 
ندارد. اما اكر اذن نداد» در اين صورت هم حرام است و هم ديه دارد. مثلا اكر طبيب قلب ميتى را در آورد و به قلب ديكرى 
ييوند زدء اككر اذن داده» حرمت هست,. اما ديه ندارد. اما اككر اذن نداده يا وصيت نكرده و بدون وصيتش بخواهند اين كار را 
بكنندء هم حرام است و هم ديه دارد. البته در بعضى موارد حرمت هم از بين مى رود و نمى شود كفت كه حرام است.مثلا 
اككر جنانجه شخصى در شرف مركك است كه حيات او و زنده نكّه داشتن او» متوقف براين است كه قلب اين را بككذارند جاى 
قلب او. اينجا مى كوييم حرمت هم ندارد. جون حيات يكك انسان متوقف بر اين كار است.از قبيل اهم و مهم استء حفظ 
حيات يكك مطلب و هتكك حرمت جسد ميت مؤمن يكك طرف. اين دوتا با همديكر خيلى با هم تفاوت دارد. ما عضو بدن اين 
شخص را براى حيات ديكرى برمى داريم» حفظ حيات ديكرى رامى كنيم »اين حرمت هم برداشته مى شود.اما ديه دارد و ديه 


را بايد بدهند اكر اذن نداده. 


اكر اذن داد »حرمت هستء اما ديه ندارد. مثل آنجايى است كه شخص مى كويد بيا و مرا بكشء از همين مبنا بر تمام اين 
فروع مى توانيم نظر بدهيم. اككر اذن دادء ديه ندارد ولى حرام است» حرمتش هم در جايى است كه حفظ حيات كسى متوقف 


ص: الحا 


اما اكر حفظ حيات كسى متوقف بر اين عمل جراحى استء از باب اهم و مهم حرمت هم از بين مى رود. اذن داده است» يس 


ديه ندارد» متوقفف است براين عمل جراحى حيات او » حرمت هم ندارد. 
اين فروعى كه اينجا هست و ديكر تمام است. 

متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - دوشنبه ه بهمن ماه 4//1١١/+8‏ 
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مسئله عم 


« لو قال :«أقتل نفسكك» فان كان المأمورب عاقلا مميزا فلا شىء على الآمرء بل الظاهر أنه لو أكره على ذلكك فكذلك,. و 
يحتمل الحبس ابدا لإكراهه فيما صدق الإكراه.كم لو قال: «أقتل نفسكك و إِلَا قتلتكك شر قتله) 


فرض :در جاغابى است كه شخصى براق قتل ويكرئ تسيب اسبات من كنده ولى قتل با مباشرت السان ديكرق (غير از نكس 


مثالهايى را كه در اين مسائل كفتيم تحت اين عنوان است كه شخص به ديكرى بككويد «لو قال اقتل نفسكك» يعنى خودت را 
بكشء همان كونه قبلا بيان شد در اينجا جند فرض بودء يكك فرض اين بودء كسى به ديكرى مى كفت:«اقتل زيدا» تهديد و 
اكراه مى كرد كه برو زيد را بككش و الا خودت را مى كشم (آقتل زيد والآا قتلتكك). 


فرض دوم اين بود كه مى كفت «اقتلنى وانا لقتلتكك» يعنى مرا بكش و اكر نكشى خودت را مى كشم 


نفسكك). اما اينكه آيا تهديد هم مى كند يا نمى كندء فعلا كارى به اين جهتش نداريم. 


ص: الا 


اما فرض مسئله اينجاست كه «شخص» به كسى دستور مى دهد كه خودكشى بكند و خودش را بكشد. مى كويند يكك وقتى 


رضا شاه به كسى غضب كرهه بود و به او كفته بود كه برو بمير! آن بنده خدا هم از ترس خودكشى كرده بود. 
ذوابنجا كسى به ذيكرى مى كويد اقل تفسكد) خودت .را يكشن! ايتجا جنك ضورت فرض من شود 
فرض اول 


كَاهى فقط امر و دستور استء يعنى تهديد و اكراهى در كار نيستء بلكه فقط مى كويد«اقتل نفسكك» يعنى به او دستور مى 
دهد كه برو و خودت را بكش. يس يكك وقت اين كونه استء يعنى تهديدى در كار نيست بلكه فقط طلب و امر است. 


در اين فرض هيج شبهه اى نيست كه خود كشى بر آن طرف حرام است و جايز نيست و او حق ندارد كه به دستور كسى برود 


و خودش را بكشدء يعنى شرعا حرام استء و اككر جنين كارى كرد خونش به عهده خودش است نه به عهده ى آمر. 


به بيان ديكر هرجند سبب قتل را آمر بوجود آورد و كفت خودت را بكش. ولى استناد قتل به خودش داده مى شود و در 
عرف مى كويند كه فلانى خودش را كشت و خود كشى نمود. يعنى ولو او (آمر) به او كفت كه برو خودت را كش واكراو 
نمى كفت خودكشى نمى كرد در عين حال كفتن او موجب نمى شود كه استناد قتل به او داده شود. بس نمى توانيم بكوييم 
كه او (آمر) قاتل استء بلكه او فقط دستور داد و طلب كرده است. 


بنابراين؛ در اينجا اصل فعل حرام است و خودكشى كردن جايز نيست و اككر انجام داد قصاص به عهده كسى نيست. بلكه 


خونش به عهده خودش است و هدر. 


ص: لمكو 


وجه و دليل مسثله 


وجهش اين است كه در اينجا مباشر اقوى از سبب استء ولو سبب دستور دادء ولى استناد قتل به خود اين شخص داده مى شود 
و مباشر اقوى است از سببء فلذا «آمر) نه قصاص به عهده اش است و نه ديه» جون استناد قتل به او داده نمى شود و نمى 
كويند كه او قاتل است. 


يس نه نسبت قتل عمد به او داده مى شود كه بككُوييم قصاص دارد. و نه نسبت قتل شبه عمد به او داده مى شود كه بككوييم بايد 


ديه بيردازد. 


يس آمر نه قصاص دارد و نه ديه» بلكه فقط تعزير دارد جون امر به منكر كرده, امر به يكك فعلى كرده كه شرعا حرام استءاز 


اين رو فقط عقوبت و تعزير مى شود. 
اين يكك فرض بود كه فقط امر و دستور است و تهديدى در كار نيست. 
فرض دوم 


فرض دوم اين است كه اكراه و تهديد مى كند. اما اكراه و تهديدش بما دون قتل است» يعنى نمى كويد كه اككر خودت را 


مى كنم يا يايت را قطع مى كنم. 


در اين فرض هم باز شبهه اى نيست كه قتل جايز نيست. جون امر دائر است كه يا خودش را بكشد و نفسى رااز بين ببرد يا 
مالى را آتش بزند. اينجا مسثله ى اهم و مهم در كار استء فلذا اين تهديد موجب اينكه بككوييم مضطر است و جاره اى جز 


نعود كشي الدارة وا كر كوذكن وا نكشك مالكن ازانين فى روه تمن شود: 


ص: لان 


بادينان ديكر تن كوأنيه كونيم إلى اينكه مال انق تزؤد خود كنقى جاب راسك نش باز طق كوييم ك# شرا قتل الفين يو 
خود كشى حرام است و طرف حق ندارد كه دست به يكك جنين كارى بزند و اكر خود كشى كرد خونش به كردنش خودش 
است نه به عهدهى مكره (به كسر راء)» زيرا استناد قتل به آنكس كه او را تهديد و اكراه كرده داده نمى شود, هر جند اكراه 
كردهء ولى در عين حال استناد قتل به او داده نمى شود. 


بنابراين؛ بر شخص مكره نه قصاص هست و نه ديه. بله! اين احتمال است كه بكوييم مكره (به موجب روايتى كه مى فرمود اكر 
كسى ديككرى را اكراه و تهديد بر قتل كسى بكند حبس ابد مى شود) حبس ابد مى شود احتمال اينكه بكوييم كه مشمول آن 


روايت است و مكره حبس ابد مى شودءيس اين احتمال هست كه بككوييم آن روايت اينجا را هم شامل مى شود. 


ولى بعضى شبهه كرده اند و كفته اند روايت از اينجا انصراف دارد و شامل اينجا نمى شود. يعنى آن روايتى كه مى كويد آمر 
اقل و آن كسئ كه مكزه اشت حسن: ابد مى شوق اجا رامى كويية كه بكو يف زبفدرا بكقن: امأ ابيكه شامل (اقتن 


نظريه ى استاد 


ولى بعيد نيست كه بككوييم اين امر استء يعنى طرف را اكراه و تهديد به قدل خودش كرد ازاين رو اكراه كننده (مكره) 


به بيان ديكر فرق نمى كند جه انسان ديكرى اكراه به قتل شخص ديككر كند و جه اكراه به قتل خودش بكند و بكُويد خودت 
را بكش.باز امر به قتل كرده؛ فلذا بعيد نيست كه بككوييم آمر و مكره به قل حبس ابد مى شود. يس در اينجا هم فرض اين 
است كه اكراه كرده. اما اكراه به مادون قتل است. 


ص: ”7037 


در فرض اول كه كفتيم امر فقط مى كند كفتيم آمر در آنجا حبس ابد هم ندارد. جون ظهور روايت كه مى كويد «امر رجل 
رجلا بقتل رجل» اين امر ظهور در اكراه دارد» فرض اول اين بود كه تهديد نباشد» يس آمر آنجا حبس ابد هم نمى شد» جون 
روايت ظهور در آنجايى دارد كه اكراه بكند و حال آنكه در فرض اول اكراه نبود و فقط امر بود. بنابراين آمر در فرض اول 


مشمول اين روايت نيست و حبس ابد ندارد. 


اما كر مأمور غير مميز باشدء به يكك بجه اى مى كويد برو خودت را بكشء يا يكك سمى مى دهد و مى كويد اين را بخور و 
او هم مى خورد و مى ميرد. در آنجا كه امر به خودكشى نسبت به يكك صغير مى كندءمى كُوييم قصاص دارد؛ جون بجه غير 
مميز «كالآله» مثل وسيله اسث. 


يس اكر مأمور مميز باشد حبس ابد ندارد, اما اكر مأمور غير مميز باشد» حتما قصاص دارد. اين فرض اول است. 


در فرض دوم مى كوييم كه تهديد كرده. باز قتل جايز نيست و نمى تواند خودش را بكشد و قتل مستند به خودش است نه به 


آمر و مكره. بله! مكره احتمال دارد مشمول آن روايت حبس ابد باشد. 

فرض سوم 

فرض سوم اين است كه تهديد و اكراه به قتل مى كند و مى كويد:«اقتل نفسكك والآ قتلتكك». 
كك دف دو انها ندراست كد نا قوانة كفن اماد اكراء يشو شود اكه 

مرحوم شهيد در مسالك احتمالى را نقل مى كند. 


يكك وجه اين است كه بككُوييم اكراه صدق مى كند. مى كويد اككر خودت را نكشتى» من خودم تو را مى كشمء فلذا او ملزم 
مى شود كه برود و خودش را بكشد. يعنى از باب اين اكراه» جاره اى ندارد كه برود و خودكشى كند. يس به واسطه اين 
تهديد خود كشى مى كند. 


ص: دان 


ايشان مى فرمايد روى اين مبنا «فيجب القصاص» يعنى قصاص دارد» جون مضطر بود و جاره اى غير از خود كشى نداشت. فلذا 
به سبب تهديد اين «شخص» خودكشى كرده؛ يس استناد قتل به اكراه كننده داده مى شود و موجب قصاص مى كردد (فيجب 
القصاص). اين يكك وجهى است كه ايشان احتمال مى دهد بدون اينكه خودش آن را قبول داشته باشد.يعنى خود ايشان اين 


وحه راقبول ندارد. 
ديد كاه شهيد 


مرحوم شهيد مى فرمايد در اينجا اقوى اين است كه بككُوييم اكراه اصلا محقق نمى شود. يعنى نمى شود بكوييم اين آقا مضطر 


أشنت وشهاره ا حجر وه كقن تذارى كهرا؟ عون دوعن اتفيورت د بكري اوارا من كفد. 
ان قلت: ممكن است كسى بككويد كه جرا در اينجا اكراه و اضطرار صدق نمى كند؟ 


قلت: اكراه براى جايى است كه يكك شخصى براى خلاص شدن از مشكلىء» يكك كارى را بكند كه به يكك جيز سختى دجار 
نشود. مثلا به او مى كويند برو مشروب بخور و الا تو را مى كشيم. اين خودش تهديد استء فلذا اين آقا ناجار است كه 
مشروب بخورد تا اينكه او را نتكشند. يعنى براى تخلص و رهابى از مركك جاره اى جز اينكه خمر را بخورد ندارد. امرش مى 


كنند كه شرب خمر بكن! در آنجا مى كُوييم اكراه محقق مى شود و صدق مى كند بر اينكه اين مكره است. 
جرا؟ جون اكر مشروب نخورد دجار قتل نفس مى شود واو را مى كشند. آنجا اكراه محقق مى شود. 
اما در اينجا مى كوييم جاره اى جز خودكشى ندراد» جرا؟ وال يكى ديكر او را مى كشد. 


بنابراين اكر بكويد بايد خودت را بكشى والا ترا مى كشم. اينجا نمى توانيم بكوييم اين آدم مضطر استء جاره اى ندارد و 
بايد خودش را بكشدء جرا؟والا ديكرى او را مى كشد. اينجا نمى توانيم بكوييم مضطر به خودكشى است. اكر خودكشى نكند 
كد بكو نواهت كا حداف ف مت "نوو بده و تفوقفن 1 كف يا شرك قن اق ركشن اممطر او ا كزاء مدل امخائراه 
ندارد و صدق نمى كند كه او جاره اى ندارد. ما در جاهايى مى كوييم جاره اى ندارد و مضطر است كه يكك امر اشدى دجار 
مى شود. براى تخلص از آن امر اشدء اين كار را انجام مى دهد. اينجا اشد نيست؛ مى كويد كس ديكرى او رامى كشدء 


بكش خودت را والا تورا مى كشم. 


ص: كن 


يس اصللا در اينجا اكراه صدق نمى كند؛ اكراه كه محقق نشدء قتل نفس حرام است. اكر اقدام به قتل نفس كرد و خودش را 
كشت. استناد قتل به خودش است. جون اكراه محقق نشدء بلكه اين خودش خودش را كشته استء استناد قتل به خودش است 
و خونش هدر است. شخصى كه اكراه كرد آنجا م كوييم قصاص مترتب بر او نيست جون استناد قتل به او داده نمى شود و 
فقط آمر به قتل است و اكراه به قل كرده. در جنين جايى مى كوييم مشمول آن روايتى است كه مى كويد آمر حبس ابد 


دارد. 


يس در جايى كه امرءاكراه و تهديد مى كند كه اككر خودت را نكشى مى كشمتء خودم تو را مى كشم., يعنى تهديد به قتل 
مى كند. اينجا مى كُوييم حق ندارد خودش را بكشد.جرا؟ جون اكراه محقق نيست. اضطرار ندارد. فلذا نمى توانيم بكوييم 
جاره اى ندارد و بايد خودش را بكشد. والا او را مى كشند. 


بنابراين» باز در اينجا مى كوييم كه استناد قتل به خودش داده مى شود نه به مكره؛ يس بر مكره قصاص نيست. فقط مشمول 


فرض جهارم 


يكك فرض جهارمى باز در اينجا هست كه مرحوم شهيد در مسالكك مى كويد» صاحب كشف اللثام احتمال داده اند كه اكر 
نوع قتل مختلف باشد. مثلا مى كويد «اقتل نفسكك والَا لقتلتكك إربا إرباا يعنى خودت را بكش و اكر نكشى تكه تكه ات مى 


آيا در اين فرض اكراه محقق مى شود يا نه؟ 


ف كوينك درانتجا اكزاه محقق ين شود حرا عون نكن ان ذبكرئ مشكل تر اميق ين كر عند هرو وقد و كعد شدن 
ابنث» معهانبين شان فرق است زيرا يكن مشكل تداز ذيكرق اسةء ارق شحض براق ابنكة:وجاز قتل مشكتر شو خودسن را 
راحت مى كشدء فرض كنيد يكك كلوله به قلب خودش مى زند و كار را تمام مى كند. 


7١8 ص:‎ 


به بيان ديكر اكر اين «آدم» خودش را به دست خود نكشد و به قتل نرساند آن وقت آنها مى آيند و مثله اش مى كنند» يعنى 


اعضاى بدنش را تكه تكه مى كنند و شكنجه اش مى دهند يا زنده در تش مى اندازند و .... 
يس مى كوييم در اينجا نوع قتل فرق مى كند «اقتل نفسكك والَا لقتلتكك لاشدًا. 


مرحوم شهيد فرمود كه اينجا اكراه محقق استء ولو اينكه هر دوى اينها قتل استء اما مى توانيم اينجا بكوييم كه اين آدم 


مضطر است و جاره اى جز اينكه خود كشى كند ندارد و راحت تر بميرد تا دجار كشى بدترى نشود. 


يس براى تخلص از آن قتل شديد» خودكشى مى كندء مرحوم شهيد مى فرمايد اينجا اكراه محقق است. بنابراين وقتى اكراه 
محقق شدء قصاص به عهده آمر است. جون در حقيقت اوء اين فرد را كشته استء يعنى اين مضطر بود و جاره اى جز اين 
نداشت. «يجب القصاص على المكره» قصاص بر كردن مكره است و قتل براى اين آدم مى شود جايز» يعنى وقتى مكره شدء 


مى كويند خود كشى برايش جايز است. 
جرا جايز است؟ براى تخلص از قتل اشدء و ااستناد قتل هم به مكره داده مى شود. (اين فتواى مرحوم شهيد بود) 
اشكال بر كلام شهيد 


مرحوم صاحب جواهر و ديكران به فرمايش مرحوم شهيد اشكال مى كنند و مى كويند در اينجا نيز اكراه محقق نمى شود. 
جرا؟ به جهت اينكه هر دو قتل استء منتها يكى آسان تر و ديكرى مشكل تراست وما نمى توانيم بكوييم كه براى تخلص از 
قتل شديد»خود كشى و قتل نفس برايش جايز استء كما اينكه در نظاير و امثالش نمى كوييم» مثلا فرض كنيد كه كسى در 
يكك بيابانى دجار عطش شده و آب ندارد. اين دو احتمال دارد: 


ص: /717 


الف: در همان جا بنشيند تا از تشنكى بميرد» يعنى به تدريج جان بكند و بميرد. اين قتل شديد است. 


مهام داند كاهو انها انه كرض اقم ١‏ بن مكنا از مك فى فرت راق ادكه اوقل شد تن حلاص سوم سردن ذا من 
كشد. هيج فقيه و مجتهدى فتوا نمى دهد كه جايز است خودش را بكشدء يعنى براى اينكه دجار مركك طولانى با عطش نشود. 


مثال1: اكر جنانجه كسى مى داند كه در اثر اين مرض مى ميرد. فرض كنيد سرطان خون دارد و در ظرف يكك هفته يا كم و 
زيادتر حتما مى ميرد آيا اينجا مى تواند خودكشى كند؟ حق ندارد كه دست به خود كشى بزند هر جند با زجر كشته شود. 


هيج مجتهد فتوا به خود كشى نمى دهد. 


جه فرقى است بين اينجاها كه مبتلا با عطش شده و مى بيند از راه عطش مى ميرد و مركك سخت با زجر دارد. و بين جايى كه 
شخص مى داند اطلاعات حتما او را خواهد كرفت و حتما شكنجه اش مى دهندء اين قبل از آنكه به دام بيفتد خود كشى بكند 


مى كويند جايز نيست. خب! در اينجا هم به طرف مى كويد «اقتل نفسكك والا قتلتكك ارباً اربا؛ يعنى اكر خودت را نكشىء 


آيا مى توانيم بكوييم براى اينكه به قتل بدتر دجار نشود» جايز است كه خودش را بكشد؟ اين را در جاهاى ديكر فتوا نمى 
دهند.يس در اينجا هم مى كُوييم كه اكراه محقق نيست و نمى شود بككوييم كه جايز است خودش را بكشد براى اينكه دجار 


آن قتل شديد نشود. 


ص: 708 


اين يكك اشكال بود به مرحوم شهيد كرفته اند و كفته اند كه در اينجا اكراه محقق نيست. و در مشابهش نيز اينكونه فتوا نمى 
دهند كه جايز است خودش را بكشد براى اينكه دجار قتل اشد نشود. 


ثانيا بككُوييم اكراه محقق است؛ اكر اكراه محقق بشود و جايز باشد بر او كه خودش را بكشد تا دجار مركك سختتر نشود» يس 
جرا مى كوييد: «يجب القصاص؛؛ بالاخره اين قتل مستند به كيست؟ مستند به خودش است. براى خاطر اينكه ترجيح مى دهد 
خودش را از مركك بدتر نجات بدهد خودش را مى كشد. يس با علم و اختيار و اراده خودش دارد» خودش را مى كشد و 


استناد قتل هم به خودش است»)يس جرا مى كُوييد «يجب القصاص)؟ 
جون نظر مرحوم شهيا اين بود كه اكراه محقق است و اين قتل جايز» واو قصاص مى شود. 


ما در ياسخ ايشان مى كوييم ولو قتل جايز استء اما جرا بككوييم قصاص به عهده آمر است؟! استناد قتل به خود اين فرد است و 


خؤؤكن عووتن. زا كته غرفا و شرعا؛ 


بله! مى كويند اين آدم اكراه كرده و بر اثر اكراه اين فرد» او خودش را كشته است . اما باز مى كوييم استناد قتل به خودش 
است و نمى توانيم بككوييم او كشته است و نمى توانيم استناد قتل را به مكره بدهيم و بككوييم او خودش را كشته. باز اينجا مى 
كوييم خونش هدر است و قصاص نيست. ولو جايز بود كه خودكشى بكند تا دجار آن مشكل نشود, اما قصاص براى مكره 


ثابت نيستء بلكه آمر و مكره به قتل فقط حبس ابد مى شود. 


ص: لحان 


اولا؛ اكراه محقق نيست و قتل جايز نيست ولو براى تخلص از قتل شديدتر باشد؛ كما اينكه در نظائرش فقها نمى كويند. 


ثانياً ؛ بر فرض بكنُوييم اكراه محقق مى شود و قتل نفس جايز هستء استناد قتل به مكره داده نمى شود كه بكُوييم :«يجب 
القصاص). 


فرض جهارم 


فرض جهارم اين است اكر خودش را نكشد نه اينكه خودش را قطعه قطعا مى كنند بلكه احتمال مى دهد كه يكك عده ديكرى 
كشته بشوند. مثلا به او مى كويند: خودت را بكشء والا هم خودت را وهم زن و بجه ات را مى كشم.نه اينكه «قتلتكك اربا 
اربا؛ بلكه امر دائر مى شود بين اينكه خودش را بكشد يا اينكه اكر نكشد فرد آمرء يكك عده ديكر را هم بكشد. 


آيا در اينجا مى توانيم بككُوييم خودش اولى است از اينكه يكك عده اى كشته بشوند, يعنى تهديد محقق مى شود و براى اين 
فرد جايز است كه اينجا خودش را بكشد تا اينكه جلوى قتل كسان ديكر را بككيرد؟ در اينجا ممكن است بككوييم خود كشى 


جايز است.منتها استناد قتل به خودش داده مى شود. 


يا كسى را دستكير كرده اند و در زندان است. مى داند كه شكنجه اش مى دهند و در اثر شكنجه از او اطلاعاتى مى خواهند؛ 
اطلاعاتى كه از او مى خواهند به نفع دشمن است وممكن است در اثر همين اطلاعات به نظام حمله كنند. و باز مى داند كه 
اكر شكنجه اش كنند طاقت نمى آورد و ممكن است كه مطالبى را بككويد كه يكك عده اى به كرفتارى دجار شوند؟ باز مى 
كوييم اينجا اولى اين است كه خودكشى كند تا مجبور به لو دادن اطلاعات نشود كه موجب هجمه دشمن و .... بشود» بككوييم 
اينجا بككُوييم اولى اين است كه خود كشى كند. 


٠١ ص:‎ 


يس در اينجا بكوييم اكراه محقق مى شود و خودكشى براى او جايز است براى اينكه دجار يكك محذور اهم واشد است نه 


براى خودش بلكه براى ديكران. 


جون قبلا كفتيم كه براى خودش اكراه محقق نمى شود ولو قتلش شديد باشد. اما اكر براى ديككران و عده اى» و يا جند نفر 
باشد يا دردسر براى نظام و امثال اينها باشدء بككوييم اولى اين است كه خودكشى بكند كه دجار اين مشكلات نشود. اين 
مجموع فروضى بود كه در مسثئله 5 هست. 

متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - سه شنبه # بهمن ماه 4//1١١/+87‏ 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


مسئله 7389 


يصح الإكراهءبما دون النفسء فلو قال له: «اقطع يد هذا و إِلَّا قتلتكث» كان له قطعها وليس عليه قصاصء بل القصاص على المكره 
ولو أمره من دون إكراه فقطعها فالقصاص على المباشرء و لو أكرهه على قطع إحدى اليدين فاختار إحداهما أو قطع يد أحد 
الرجلين فاختار أحدهما فليس عليه شىء. و إِنّْما القصاص على المكره الآمر). 


بحثى كه تا كنون داشتيم در اين بود كه كسى در باب اكراهءغير را اكراه به كشتن شخصى مى كند و مى كويد زيد را بكش و 
الا خودت را مى كشم.ما در اينجا كفتيم اكراه محقق نمى شود و حق ندارد كه آن طرف را بكشد و اكر كشت مكره (مباشر) 


قصاص مى شود و اكراه كننده حبس ابد. 


اما بحثى كه در مسئله /7” داريم اين است كه شخصءديكرى را به مادون قتل اكراه مى كند» يعنى نمى كويد «اقتل زيدا» بلكه 
مى كويد دست زيد را قطع كنء(اقطع يد زيد) يا ياى زيد را قطع كن يا زبانش را قطع كنءيا جشم او را كور كن» يعنى 
عضوى از اعضاى بدن او را از بين ببر و از كار بينداز و اكر اين كار را نكنىءتو را مى كشم (و إِنَا لقتلتكك). 


عن نام 


آيا اين اكراه محقق مى شود يا مثل آنجايى است كه مى كويد:«اقتل زيدا) كه كفتيم اكراه محقق نمى شودء يس جايز نيست 
كه طرف را بكشد و اكر كشت حتما قصاص مى شود. 


آيا اينجا نيز همان كونه است كه بِكَنُوييم اكراه محقق نمى شود يا اكراه محقق مى شود و براى مكره جايز مى شود قطع دست؟ 
نظريه امام خمينى (قدّس سرّه) 


مرحوم امام مى فرمايد: «يصمح الإكراه»بما دون النفس» اكر كسى را اكراه بكند بر اينكه يكك عضوى از اعضاى بدن فلان كس 
رااز كار بيندازد يا قطع كنء و الا تو را مى كشمءاين تهديد يكك تهديد واقعى است و ادله ى اكراه كه «رفع ما استكرهواا 
اينجا را مى كيرد» و حرمت قطع يد كه «لو لا الإكراه» حرام بود كه دست كسى را قطع بكند و جايز نبود» حال كه اكراه شده 


حرمت برداشته مى شودءاين معنايش اين است كه اكراه محقق مى شود. 

سوال 

ممكن است كسى ببرسد كه فرق اينجا با «اقتل زيدا» جيست كه در آنجا كفتيم اكراه محقق نمى شود؟ 
جواب 


فرقش اين است كه ادله ى اكراه كه همان «رفع ما استكرهوا عليه» است اطلاق دارد و مى كويد هر جيزى را كه شما نسبت به 
آن مكره شديد» و حكمى كه ١‏ لولا الإكراه» آن موضوع داشتء حال كه نسبت به آن اكراه شديم» آن حكم برداشته مى شود 
» مثلا شرب الخمر (لو لا الإكراه) حرام بود, اما الآن كه ما را نسبت به آن اكراه مى كنند كه بخوريد و الا تو را مى كشيم؛ در 
اين صورت حرمت برداشته مى شودءيعنى هم حكم تكليفى برداشته مى شود و هم حكم وضعىء به اين معنا كه شخص مكره 


ص: لض 


يااكر طرف را مكره كنند كه در مال غير تصرف كن و مال او را از بين ببر» و الا تو را مى كشيمء جايز است برايش كه 


البته اطلاق ادله ى اكراه (ما استكرهوا عليه) قتل نفس را هم مى كيرد منتها كفتيم كه او استثنا شده؛ دليل استثنائش هم اين 
بود كه: 


«إنْما جعلت التقيه ليحقن بها الدَّم فإذا بلغت الدَّم فلا تقيه) 


اطلاق ادله اكراه مى كويد كه بكشء ادله ى تقيه مى كويد هر كاه تقيه منجر به قتل كسى بشودء در آنجا انسان حق ندارد كه 
ذركرق وااكشد هر جنل ردك كشنه بقوة. 


يس مورد اكراه به «قتل» با اين دليل از تحت اطلاق ادله ى اكراه (رفع ما استكرهوا عليه) استثنا شدهءاز اين رو در اينجا تقيه 
بنع كد تواره كار فت و كه أمااعين انارق فرورك م5 نف اطلكى ا تناكام راقن اس ينض االاكفكن سارر 
موارد را مى كيرد خواه از قبيل قطع يد باشد يا قطع ساير اعضاى بدن و خواه از قبيل تصرف در اموال ديكران و از بين بردن 


آنها باشد. 


بنابراين» ما نحن فيه نيز تحت اطلاق ادله ى اكراه باقى است و لذا مى كوييم:«يصح الإكراه بما دون النفس» يعنى اكر كسى را 
به يايين تر از قتل نفس اكراه كردءاكراه محقق مى شود. وقتى اكراه محقق شد حكم اكراه (حرمت) نيز برداشته مى شود. قبل 
از اكراه حرام بود كه كسى دست ديكرى را قطع بكند. حال كه اكراه شده؛ حرمت برداشته مى شود» وقتى حرمت برداشته 
شدء يس براى مكره جايز مى شود كه دست ديكرى را قطع كند. وقتى جايز شدوءيس ديكر قطع دست عدوانى نيست فلا 
قصاص له قصاص هم ندارد» جون قصاص در جايى است كه كسى از روى ظلم و عدوان دست ديكرى را قطع كند» ولى 
اينجا از روى ظلم و عدوان نيست بلكه مجبور و مكره است به اين كار فلذا حرمت برداشته مى شودءوقتى حرمت برداشته شدء 


يس از روى ظلم و عدوان واقع تنكة اسيتة. 


ص: م 


به بيان ديكر هر جند در اينجا هم عدوان و ظلم استء يعنى نسبت به آن شخص (كه دستش قطع شده) ظلم شده. منتها مكره 
(به فتح راء) ظالم نيست» جون مضطر و مكره بود فلذا نسبت به اين شخص حرمت برداشته مى شودء وقتى حرمت برداشته شد 


قصاص هم ندارد؛ يس اين شخصى كه مجبور و مكره است و از روى اكراه دست كسى را قطع مى كندء قصاص ندارد. 


حال كه دانسته شد بر اينكه مكره (به فتح راء) قصاص نداردء آنككاه اين بحث بيش مى آيد كه آيا اكراه كننده(مكره) قصاص 


دارد با نه؟ 


برخى كفته اند كه قصاص به عهده ى مكره(اكراه كننده) است»جون طرف را تهديد و اكراه كرده بر اينكه بايد دست فلانى 
را قطع بكنى و اككر اين كار را نكنى تو را مى كشيم و به قتل مى رسانيم» فلذا او مجبور شد و برايش جايز شد كه دست طرف 
را قطع كند و اكر قطع نمى كرد خودش كشته مى شد. از اين رو مى توان ككفت كه قصاص به عهده ى مكره(به كسر راء) 


است. 
ديد كاه صاحب جواهر 


صاحب جواهر مى كويد: لو قال:٠‏ اقطع يد هذا و إِلَّا قتلتكك كان له قطعها دفعا لإتلاف نفسه بما ليس إتلافا فلا قصاص حينئذ 
عليه» لعدم العدوان» نعم هو على المكره الذى هو آقوى حينئذ من المباشر» جواهر الكلام: ج "5؛ ص 00. 
اكر كسى به ديكرى بككويد كه برو دست فلانى را قطع كن و اكر اين كار را نكنىءتو را مى كشمء او مى تواند دست طرف را 


قطع كند. جرا؟ براى اينكه خودش را از مركك نجات بدهد. قصاص هم ندارد؛ يعنى قصاص بر كردن مكره نمى آيد جون 


مجبور و مكره بوده واز روى ظلم و عدوان آن را انجام نداده است. 


ص: عام 


بلها قصاص بر كردن مكره و اكراه كننده است. جون او (مكره) اقوى از مباشر است. يعنى سبب (كه مكره باشد) اقوى از مباشر 


است. 
سوال 
ممكن است يرسيده شود كه به جه دليل در اينجا سبب اقوى از مباشر استء وجه اقوائيتش جيست؟ 
ياسخ 


جواش اين است كه مباشر دراينجا مكره و مضطر شده؛ جون به او (اكراه كننده) كفته بود كه اككر اين كار را نكنى» تو را مى 
كشيمء فلذا او براى حفظ جانش خودشء مجبور شد كه دست طرف را قطع كند» يس بخاطر مكره و مجبور بودنش ضعيف 
مى شود و نقش او نسبت به اكراه كنند كم رنكك تر مى نمايدءاز اين روست كه مى كوييم سبب (مكره) اقوى از مباشر است 
فلذا قصاص هم به كردن سبب و مكره است. 


من قتوائ اصاحب عو اهو اع شد كة:قصاض نر كردن مكزهايه كتين زاء) ايت 
نظريه حضرت امام خمينى (قدّس سرّه) 


حضرت امام نيز در اينجا همان نظريه ى صاحب جواهر را دارند و مى فرمايند: لو قال له: «إقطع يد هذا و إِلَا قتلتكك» اكر كسى 
ديكرى را اكراه و تهديد كند كه برو دست فلامنى را قطع كن»اكراهش مى كند به ما دون النفس» كان له قطعهاء او بخاطر 
اكراه مى تواند دست او را قطع كند, و ليس عليه قصاص. بر اين شخص قطع كننده قصاص نيست جون از روى عدوان و ظلم 
نبود» بل القصاص على المكره. 


وجه و دليل شان براين فتواء اقوائيت سبب از مباشر است.يعنى جون سبب اقوى است فلذا قصاص هم به كردن او است و 


استناد قطع يد به او داده مى شود. 


ص: علض 


اشكال علامه 


مرحوم علا-مه در كتاب قواعد اشكال مى كند بر اينكه بكوييم قصاص بر مكره(به كسر راء) استءايشان مى كويد: «فيه 
اشكال)»» جرا «فيه اشكال)؟ 


لعدم المباشره»ءجون مكره دست كسرى را قطع نكرده و مباشرتى در اين كار نداشته» فقط امر كرده بدون اينكه مباشرتى داشته 


اش 


دست كسى را قطع مى كنند كه دست ديككرى را قطع كرده باشد و حال آنكه اين آدم دست كسى را قطع نكرده؛ فقط اكراه و 
تهديد كرده است. 


به بيان ديكر اينكه ما تا كنون مى كفتيم سبب اقوى است يا مباشر؟ روى كدام ملاك و معيارى اين حرف را مى زديم؟ 


براى اينكك عرفا و لغه استناد قتل را به جه كسى مى دهندءيعنى هر كس كه عرفا استناد قتل به او داده مى شودءهمان شخص 


قاتل است و او اقوى از ديكرى است. 


مثلا در جايى كه شخصء كاسه ى سم را به ديكرى داد واو هم خورد و مرد مى كفتيم دراينجا سبب اقوى است. جرا؟ جون 
عرف مى كويند اين آدم كشتهء يعنى آنكس كه سم را به طرف داده؛ء او قاتل است نه آنكس كه سم را خوردء جون او نمى 


دانست كه اين سم است. يس استناد قتل به هر كس كه داده شد اعم از سبب و مباشرء مى كوييم او اقوى از ديككرى است. 
در ما نحن فيه نيز استناد قطع يد عرفا به جه كسى داده مى شود؟ 


استناد قطع يد به مباشر و مكره داده مى شودءهر جند مكره بوده و لى در عين حال عرف استناد قطع دست را به او مى دهند و 
مى كويند او دست فلانى را قطع كرده استء ولو مكره بوده»جون مكره بوده فلذا حرمت ندارد و برايش جايز بوده. منتها بايد 
دانست كه جايز بودن قطع دست يكك مطلب استء استناد قطع و اينكه قطع را به جه كسى نسبت بدهيم مطلب ديكرى مى 


ص: م 


بله! ما نيز قبول داريم كه جايز است جون مجبور بوده فلذا حق دارد دست او را قطع كندء حرام هم نيستء اما بالاخره اين آدم 
دست طرف را قطع كرده است, آن وقت جه كونه استنادش را به مكره (به كسر راء) بدهيمءمانند جايى كه كسى را تهديد و 
اكراه مى كنند كه بايد شرب خمر بكنى و الا تورا مى كشيمء او هم ظرف مشروب را بر مى دارد و مى خورد» جون مكره و 
مجبور است»خوردن شرب خمر برايش جايز است حرمت هم ندارد» حد شرب خمر را هم ندارد»يعنى او را بخاطر اين كارش 


حد هم نمى زنيم. اما آيا مى توانيم استناد شرب خمر را به مكره بدهيم و بككوييم اكراه كننده شارب الخمر است؟ 


نمى توانيم بكوييم مكره شارب الخمر است.استناد شرب خمر به آنكس داده مى شود كه خمر را شرب كرده هر جند از روى 
اكراه و اجبار باشد. 


در ما نحن فيه نيز استناد قطع يد به مباشر داده مى شود هر جند برايش جايز بوده» يس نمى توانيم بككوييم كه اكراه كننده قطع 
يد كرده و استناد قطع يد به او اقوى است.يعنى استناد قطع يد به خود مباشر اقوى است نه به اكراه كننده كه سبب است. 


نظريه استاد 
به نظر مى رسد كه فرمايش علامه درست باشد و استناد عرفى به مباشر است نه به مكره. 
ديد كاه آيه الله خوئى 


مرحوم آيه الله خوئى نيز همان حرف علامه را مى زند و مى كويد:«و هل يثبت القصاص على المكره (آيا قصاص بر عهده ى 
مكره است) أو أن القصاص يسقط و تثبت الدّيه على المباشر؟ وجهان: الظاهر هو الثانى. 


ص: /1م 


يعنى قصاص ساقط است و ديه بر كردن مباشر مى شودء يعنى قصاص نه به عهده ى مكره است و نه به عهده ى مباشر. جرا به 
عهده ى مكره نيست؟ جون او دست كسى را قطع نكرده و مباشرت نداشته 


بر عهدهى مباشر هم نيست» جون او مكره و مجبور بودءيعنى براى حفظ جانش اين كار را كرد. يس قصاص كه ثابت نشد و 
از طرفى هم دست اين آدم قطع شده. آيا مى توان كفت كه خون اين آدم كه دستش قطع شده هدر است؟ نه خير! يعنى 
خونش هدر نيست» يسقط القصاص على المكره؛ دست انسانى را قطع كرده و استناد قطع هم به او داده مى شود.منتها جون از 


روى عدوان و ظلم نبوده»مى كوييم قصاص ندارد, اما ديه دارد جون دست انسانى را قطع كرده و بايد ديه اش را بدهد. 
يس به طور كلى در اين مورد قصاص ساقط است فقط ديه دارد و ديه اش هم به عهده ى مباشر است. 


مرحوم آيه الله خوئى هم مى فرمايد ديه به عهده ى مباشر است/.منتها ما در اينجا يكك جيزى را اضافه مى كنيم و آن اينكه جه 


كسى در اينجا سبب شد كه دست اين آدم قطع بشود؟ 


اكراه كننده سبب قطع دست او شدء اين خسارتى كه از مباشر و مكره مى كير ند» براى اين است كه او به اين كفته بود كه 
دست فلانى را قطع كنء يس اين ديه رااز مباشر و مكره مى كيرندء اما مكره حق دارد كه رجوع كند به مكره ( اكراه كننده) 
و بككويد تو كفتى دست فلانى را قطع كن و من هم قطع كردم؛ اين مقدار از من خسارت كرفتند» زود باش خسارتم را بده 
يس قصاص ساقط مى شود يعنى نه مكره قصاص مى شود و نه مكره (اكراه كننده) مكره قصاص نمى شود جون مباشرتى در 
قطع يد نداشته» مكره(مباشر) نيز قصاص نمى شود جون او مجبور و مكره براين كار بوده»يعنى از روى عدوان و ظلم قطع 
نكرده. يس قطعى كه عن ظلم و عدوان نسبت به اين نبود» قصاص نداردء امااز آن طرف دست يكك انسانى قطع شدهءديه 
دارد» ديه اش را از مباشر مى كيريم» منتها مباشر جون مكره بود, فلذا حق دارد به مكره رجوع كند و بككويد من بخاطر تهديد 
توه دست او را قطع كردم, اين مقدار خسارت از من كرفتند» يس خسارتم را بده» مرحوم آيه الله خوثئى اين اضافه را ندارد» 


ايشان فقط مى فرمايد كه ديه را مباشر بيردازد و بر كردن او استءولى ما اين اضافه كرديم. 


ص: 516 
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بحث در اين بود كه اكر شخص ديككرى را اكراه و تهديد بر مادون نفس كند و بككويد برو جسم فلانى كور كن يا دست او را 
قطع كنء يا يكى از اعضاى بدنش را از كار بينداز» و الا تو را ميكشم (و إلا قتلتكك). 


كفتيم اينجا اكراه محقق ميشود, جون اكراه به مادون نفس است و اطلاق ادلهى اكراه اينجا ميكيرد» موردى كه از تحت اطلاق 
«رفع ما استكرهوا) استثنا شدهء آنجايى است كه اكراه و تهديد بر قتل بكند. «إذا بلغ الدم فلا تقيه). 


اما اينجا را اطلاق ادلهى اكراه ميكيرد و اين آدم مكره است فلذا ميتواند آن فعلى را كه بر آن اكراه شده انجام بدهد, يعنى 


برايش جايز است و ميتواند كه دست طرف را قطع كند تا خودش كشته نشود. 


يس بخاطر اكراه حرمت قطع يد انسان مؤمن از او برداشته شده استء يعنى وقتى دست او را قطع كردءفعل حرامى را مرتكب 
نشده است»يس قصاص هم ندارد. جرا؟جون برايش جايز بود»يعنى از روى عدوان و ظلم نبوده است. يس مكره (مباشر) 


قصاص ندارد. 


منتها بحث در اين است كه آيا اين قصاص به عهدهى مكره است يا نه» جون او كفت كه برو دست فلادنى را قطع كنء آيا 
ميتوان كفت كه قصاص به عهدهى اكراه كننده است يا نه؟ 


نظريه صاحب جواهر و حضرت امام 


صاحب جواهر فرمود كه قصاص به عهدهى مكره (به كسر راء) است, مرحوم امام نيز فرمودند كه قصاص به عهدهى اكراه 
كننده است (بل القصاص على المكره). 


ص: احاسا 


وجهش اين است كه مباشر در اينجا ضعيف است و سبب در اينجا اقوى از مباشر ميباشد و استناد قتل به او داده ميشود ولذا 


قصاص ميشود. 


اشكال علامه 


مرحوم علامه اشكال كرده و فرموده: العدم المباشره» يعنى مكره (اكراه كننده) دست كسى را قطع نكرده تا ما او را قصاص 
كنيم»استناد قطع يد به او داده نميشود. 


به بيان ديككر درست است كه او طرف را اكراه و تهديد كرد كه برو دست فلانى را قطع كنء ولى او (مباشر) از روى اختيار و 


بعدازة دن و تامل نمودن» ترجيح داد بر اينكه دست اين شخص را قطع كند فلذا استناد قطع به مباشر داده ميشود نه 
9 مودل» رجح ذاد باد بن ستخصن ماسر ميسو 


مكره و سبب. يعنى در اينجا مباشر اقوى از سبب است.جرا؟ جون عرفا استناد قطع را به مباشر ميدهند نه به سبب و اكراه كننده» 
مانند شرب خمرء يعنى اككر كسى را اكراه كنند بر اينكه برو شرب خمر كنء والا تو را ميكشيمء او نيز شرب خمر كرد.ما كفتيم 
حرام نيست جون مكره استءحد هم ندارد جون مكره است. اما آيا ميتوانيم بككُوييم حد بر عهدهى اكراه كننده است؟ 


كفتيم نميتوانيم اين حرف را بزنيم و بككوييم حد بر كردن اكراه كننده است. جرا؟ جون استناد شرب خمر را به او نميدهند و 
نميكويند او شارب الخمر استء بلكه استناد شرب الخمر را به كسى ميدهند كه واقعا خمر را شرب كرده هرجند از روى اكراه. 
وما اقوائيت را ازاين جهت كفتيم كه استناد شرب به او (مباشر) داده ميشود نه به مكرهء وقتى استناد شرب به او داده شد» يبس 
بايد بككُوييم: «هو شار الخمر»» مباشر اقوى است. 


ص: الور 


«مانحن فيه) نيز جنين استء يعنى وقتى مكره كفت كه برو دست فلا-نى را قطع كن اين شخص هم دست او را قطع كرد» در 
اينجا استناد قطع به او (مباشر) داده ميشود نه به مكره. 


اشكال 
بعضى از آقايان در اينجا اشكال كردند» يعنى اينجا را مقايسه كردند به آنجايى كه كسى سم را توى آب ديكرى ميريزد و به 
دست او ميدهد كه بخوردء او هم (بدون اينكه خبر داشته باشد مسموم است) ميخورد و ميميرددر اينجا مباشر نكس است كه 


سم را ميخورد؛ آن ديكرى كه سم را در غذاى او ريخته» سبب است و استناد قتل هم به او (سبب) داده ميشود با اينكه او آدم 


در ١ما‏ نحن فيه) نيز اين آدم مكره و مجبور استء يعنى او رااكرا كرده كه برو دست فلادنى را قطع كنء او هم از روى اكراه 
اين كار را كردهءفلذا ضعيف استء يس در اينجا هم بايد استناد قطع را به مكره(كننده) بدهيم نه به مباشر همان كونه كه 


فتواى مرحوم امام است و نبايد بين اين دو مسئله فرق بككذاريم؟ 
جواب 


جون درآنجا عرفا استناد قتل به آنكس داده ميشود كه سم را در آب طرف ريخته نه به كسى كه سم را خورده استء يعنى با 


كه سم را خورده است.جرا؟ جون او (سبب) اقوى است. 


ص: حور 


بنابراين؛ بين آنجا و بين «ما نحن فيه) خيلى فرق است. جون در آنجا نكس كه سم را خورده كاملا جاهل است و نميداند كه 
اين سم است فلذا استناد قتل به او داده نميشود بلكه به كسى داده ميشود كه سم را در غذا يا آبى او ريخته و او اقوى است فلذا 


قصاص ميشود. 


به بيان ديكر در آنجا كه سم را در يكك كاسهى ريخته و به او ميدهدء او خيال ميكند كه آب ميخورد؛ اصلا روحش هم خبر 
ندارد از اينكه در اين سم ريخته استء عامل اصلى براى قتل انكس است كه سم را توى اين ظرف ريخته فلذا مباشر بخاطر 
جهلى كه دارد ضعيف استء از اين رو ميكوييم قصاص به عهدهى آنكس است كه سم را ريخته است و استناد قتل به او داده 


ميشود نه به مباشر. 


اما در اينجا كه «شخص» او را اكراه ميكند كه برو دست فلانى را قطع كن و الا تورا ميكشمءاين آدم با خودش فكر ميكند كه 
آيا دست او را قطع بكنم يا نكنم»اكر قطع نكنم خودم كشته ميشوم؛ فلذا ترجيح ميدهد كه دست طرف را قطع كند تا خودش 
كشته نشودء و لذا ميرود دست او را قطع ميكند.يعنى اين آدم با علم» ارادهو اختيار خودش انتخاب ميكند كه اككر دست طرف 
را قطع كند بهتر از اين است كه خودش كشته شودءيعنى هرجند مكره و مجبور است ءاما با علم» اراده و اختيار خودش انتخاب 
ميكند قطع دست او راء فلذا بلند ميشود و ميرود دست او را قطع ميكند.در اينجا استناد قطع به خود او داده ميشود نه به اكراه 
كننده. 


ص: فض 


بنابراين؛ بين دو مورد خيلى تفاوت است. در «ما نحن فيه هر جند اين آدم مكره و مجبور است و بخاطر همين اكراه است كه 
قطع يد برايش جايز ميشود و حرمت هم ندارد» ولى در عين حال استناد قطع يد به او داده ميشود نه به اكراه كننده.يعنى عرفا 


ميكويند كه اين آدم دست او را قطع كرد. 


اما در مورد سم اين كونه نيست.يعنى روح طرف هم خبر ندارد كه در اين آب سم ريخته استءيس استناد قتل در آنجا به 
آنكس داده ميشود كه سم را ريخته نه به كسى كه سم را خورده؛ و او( نكس كه سم را ريخته) اقوى است. 


اما در اينجا استناد قطع را به مباشر ميدهند نه مكره(اكراه كننده) منتها قصاص ندارد جون برايش جايز بود» يس استناد قطع به 


مكره داده نميشودءبلكه به مباشر داده ميشود» اما قصاص ندارد و حرام هم نيست. 


بنابراين»همان كونه مرحوم آيه الله خوئى ميكويدءاينجا قصاص ساقط استء يعنى نه مباشر قصاص ميشود با اينكه استناد قطع به 


اوستء و نه مكره قصاص ميشود جون استناد قطع به او داده نميشود.يس ديه دارد» جه كسى بايد ديه را بدهد؟ 


علا-مه كفت مكره بايد ديه را بدهد. صاحب جواهر بر او اشكال كرد و كفت اككر استناد قتل به او نيست» يس جرا او ديه را 


بدهدء ديه مال انجايى است كه استناد به او داده شود. 


غادمه سكوود ديه به عهدهى مكره (اكراه كننده) است»قصاص ندارد» لعدم المباشره. ولى ديه را بايد بدهدءاين مطلب دومى 
است كه علامه دارد. قصاص در اينجا ساقط استء يعنى قصاص نه به عهدهى مكره است و نه به عهدهى مباشر» علامه ميكويد 
ديه را مكره(اكراه كنند) بدهد. 


ص: إرفضن 


صاحب جواهر به او اشكال مى كند و ميكويد: آقا! اكر استناد قطع به او استء يس بايد بجاى «ديها قصاص بشود, و اكر 
استناد قطع به او نيست (همان كونه كه شما كفتيد) »يس بايد ديه هم ندهدء, يس اينكه علامه ميكويد ديه به عهدهى مكره 


است»مى رود كنار. 


نظريه استاد 


اشكال صاحب جواهر درست استءيس او ديه را هم نبايد بدهدءيعنى نه قصاص به عهدهى اكراه كننده است و نه ديه» يس 
ديه را جه كسى بدهدء بالأخره دست يكك بندهى خدا قطع شده؟ ديه به عهدهى مباشر استءجون استناد قطع به او داده ميشود 
اما از حيث اين كه از روى عدوان نيست»يس قصاص نداردءاما جون دست اين آدم راقطع كردهءبايد ديه بدهدء اينجا را 
مرحوم آيه الله خوئى هم كفته است كه ديه به عهدهى مباشر استء بعضى ديكر هم كفتهاند» منتها يكك جيزى را اضافه كرديم 
و كفتيم درست است كه ديه به عهده مباشر (مكره) استء جون استناد قطع به او داده ميشود, اما جه كسى سبب شد كه يكك 
جنين خسارتى به كردن او بيايد؟ سبب اين خسارت مكره شدءيعنى اكراه كننده سبب شد كه يكك جنين خسارتى بر كردن او 
بيايد» فلذا بعد از يرداختن ديه» رجوع به مكره ميكند و ميككويد تو سبب شدى كه من يكك جنين يولى را به او بدهم» يس 
خسارتم را بده. 

كتاب القصاص (حكم قصاص مكرّه:) 4//١١/١٠١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: كتاب القصاص (حكم قصاص مكرّه:) 


كفتيم اكر با اكراه به مادون قتلء انسانى را مجبور به جنايت قطع يد غيرء نمايد مثلاً بكويد؛ «اقطع يد فلان و الا قتلتكك» دست 
فلانى را قطع كن وكرنه خودت را مى كشم و فرد تهديد شده نيز به تهديد عمل كند و دست انسانى را قطع نمايد اكراه محقق 


مى شود و قطع يد جايز است وقتى جايز شد قصاص هم ندارد. 

ص: 775 

و جمعى از فقهاء 2١0‏ 

1 

(*) فرمودند كرجه اكراه شده قصاص ندارد اما مكره(اكراه كننده) بايد قصاص شود. 


و كفتيم مرحوم علامه (5) در مناقشه كلاءم فقهاء فرمود: اكراه كننده مباشر قطع نيست بنابراين قصاص نمى شود لكن ديه 


بدهكار مى شود. 


و مادر مناقشه فتواى علامه مبنى بر حكم يرداخت ديه بر اكراه كننده كفتيم ديه مربوط به جايى است كه محكوميت در حد 


قصاص نيست و ديه بدهكار مى شود در محل بحث كه قصاص ندارد وجهى ندارد كه ديه بدهد و كفتيم جون قطع يد مستند 


به مباشر است و عمل مباشر اكراهى و مجاز است قصاص ندارد اما مباشر بايد ديه را بيردازد. 


و در ادامه كفتيم جون مباشر مجبور بود؛ خسارت يرداخت ديه را مى تواند از اكراه كننده بككيرد. ودراين فكر بودم كه 
تفحص كنم؛ آيا از فقهاء و بزركان كسى اين فتوى جواز رجوع اكراه شده به آمر بعد از يرداخت ديه را يذيرفته اند يا خير؟ 
در تفحص كتاب مرحوم آيهالله تبريزى كه يكك دوره فقهى به قلم خودشان و شرح بر شرايع است در كتاب القصاص ديدم 
ايشان هم اين نظر را دارند» و مى فرمايد: «ولكن ما ذكروه (منظور صاحب شرايع و صاحب جواهر است) من ثبوت القود على 
المكره) آنجه اين دو بزركوار در مورد ثبوت قصاص بر اكراه كننده فرمودند «بدعوى ان استناد القدل اليه اولى و اقوى» مى 
كويند استناد قتل به اكراه كننده است و آمر اقوى است. «لايخفى ما فيه خالى از ضعف نيست «لانه يصح ان يقال انه لم يقطع 
يده بل قطعه فلان باكراه منه زيرا قطع به مكره(اكراه كننده) استناد داده نمى شود لذا صحيح است عرفا بكويند مكره(اكراه 
كننده) دست مجنى عليه را قطع نكرده است بلكه مباشر با اكراهى كه مكره كرده بود دست مجنى عليه را قطع كرد وقتى قطع 
يد به مكره مستند نبود نمى توانيم بككوييم آمر اقوى است «و لذا استشكل فى القواعد فيما ذكروه» و لذا مرحوم علاءمه نيز 
قصاص آمر مكره را نبذيرفتند «بل المتعين فى الفرض ثبوت الديه على المكرّه) خود اين مباشر هم قصاص ندارد جون عمل 
مباشر جايز بود يس متعين ديه است و ديه هم به عهده مكرّه است «لفرض جواز قطعه الموجب لارتفاع الجنايه ظلما و عدوانا/ 
زيرا قطع يد اكراهى و جايز بود و ظلما و عدوانا نبود يس جنايت عمدى نيست قصاص ندارد اما جون جنايت غيرعمد بود 
جانى بايد ديه بيردازد مرحوم تبريزى در ادامه مى فرمايد «نعم للمكرّه الرجوع الى المكره(بالكسر) فيما خسره من الديه» (شاهد 
عرض ما اين بخش از كلام مرحوم تبريزى است) وقتى مباشر اكراه شده ديه را يرداخت كرد و متحمل خسارت شد مى تواند 
به مكره رجوع كند و خسارات را از او بككيرد «حيث انه اتلفها عليه باكراهه» جون مكره باعث شد كه اين مال از جيب مكرّه 


برود يس بايد خسارتش را تأمين كند. 


ص: إحرض 


.00 شيخ جواهرىء جواهرالكلام؛ ج "؛ ص‎ )١(-١ 

.41/8 محقق حلى» شرايع الاسلام» ج؟, ص‎ )1( -١ 

“'- (3) امام خمينى» تحريرالوسيله» ج 27 ص 2١8‏ مسأله 007 ط اسماعيليان. 
- (6) علامه حلى» قواعد الاحكام؛ ج"؛ ص 290. 


فرع دوم: حكم دستور بدون تهديد: «لو امره من دون اكراه فقطعها فالقصاص على المباشر) )١(‏ اكر فقط دستور صادر كند و 
بكويد برو دست فلانى را قطع كن و مأمور هم دست انسانى را قطع كند جه حكمى دارد؟ 


در شرح عبارت فوق بايد نكته اى در مورد امر آمر روشن شود تا محل نزاع مشخص كردد. امر آمر دو صورت دارد: 


صورت اول: امر همراه با اكراه: در اينصورت امام فتوى دادند كه قصاص به عهده مكره است حتى اكر آمر به ظاهر اكراه نكند 
اما امر قانونى است در اينصورت نيز همان حكم اكراه را دارد آمر قانونى كاهى به صورت قانون دستور مى دهد يعنى رئيس 


صورت دوم: آمر فقط دستورى مى دهد كه ضمانت اجرايى ندارد و جهت ارشاد است در محل بحث فرض ما همين صورت 
دوم است كه اكراه نيست فقط يكك كسى به ديكرى دستور مى دهد مى كويد بايد بروى اين كار را بكنى اما او نبايد اين كار 
را بكند جون حرمت آن قطع يد با امر او برداشته نمى شود و دليلى براى رفع حرمت هم نداريم. يس حرمت به قوت خود باقى 
است و مباشر ظلما و عدوانا فعل حرام بجا آورده و قصاص دارد ودر مورد سبب كه آمراست مى كوييم جون امر به منكر 
كرده است تعزير مى شود. 


فرع سوم: «لو اكرهه على قطع احدى اليدين» اكر آمر انسانى را بر انجام جنايتى اجبار كند اما مورد جنايت متعين نباشد مثلاً؛ 


ص: مافرا 


-١‏ (0) تحرير الوسيله ج 7 ص 0585 مسأله/9» ط جماعه المدرسين. 


-١‏ بكلويد دست زيديا دست عمر را قطع كن. 
آيا در اين صورت اكراه محقق است؟ با توجه به اينكه مورد اكراه مردد است؟ 


مرحوم محقق )١(‏ مى فرمايد «لو قال اقطع يد هذا او هذا و الا لقتلتكك فاختار المكره احدهما ففى القصاص على المكره ترددا 
اكر دستور دهد كه يا دست اين شخص يا آن شخص را قطع كن وكرنه تورا مى كشم و فرد تهديد شده با اختيار خودش 
يكى از دو مورد را انتخاب كرد در حكم قصاص ترديد است زيرا وقتى با تهديد مى كويد دست زيد يا دست عمر را قطع كن 
ويامى كويد يكى از دو دست زيد را قطع كن درست است كه اكراه كرده است اما اكره بر كلى قطع يد شده است ولى 
مكرّه با اختيار خودش در ترديد بين زيد و عمرو قطع دست زيد را انتخاب كرد و يا در ترديد بين يكى از دو دست مثلا دست 
راست را انتخاب كرد و جون براى خصوص يد قطع شده مجبور نبود لذا اكراه محقق نشد و قصاص هم بر عهده آمر نيست 


بلكه به عهده خود مباشر است. 


منشأ ترديد محقق: مرحوم محقق مى فرمايد «ان التعين عرى عن الاكره» تعيين خصوص يد زيد از ناحيه مباشر خالى و عارى از 
اكراه است جون بر خصوص يدى كه قطع كرده است مجبور نبود بلكه با انتتخاب خودش دست زيد را قطع كرد لذا از طرفى 
نمى توان آمر را قصاص كرد جون مورد قطع شده مورد دستور صريح آمر نبود واز طرفى ديكّر نمى توان مباشر را قصاص 


كرد جون مجبور بود. 


ص: وغضر 


.317/* محقق حلى» شرايع الاسلام جك ص‎ )6(-١ 


بيان يكك نمونه قانونى: 


در علم اصول قاعده داريم كه مى كويد امر به كلى امر به خصوصيات نيست مثلا وقتى كفت «اقم الصلوه» امرء به صلوه عارى 
از قبد مكان تعلق كرفته است و اتتخاب مكان به دسث خود مكلف اسث كه اين صلوه را در مسجد يا در مكان هاى ديكر بجا 
بياورد در محل بحث هم اجبار روى اصل قطع يد بود و انتخاب دست زيد يا عمر ويا دست جب يا راست با فرد مباشر بوده 


است. 


مرحوم محقق در ادامه بر تحقق اكراه فتوى داده و مى فرمايد «لكن الاشبه القصاص على الآمر) نزديكك تر به حق اين است كه 


اكراه محقق مى شود و قصاص بر عهده آمر است. 


دليل فتوى محقق: امر آمر به قطع يد كلى بود و با توجه به اينكه تحقق كلى در خارج در ضمن فرد است يس وقتى بخواهد 
كلى قطع را در خارج محقق بكند لايمكن مككر احد فردين را انتخاب كند يس مجبور است يكى را انتخاب كند. 


صاحب مسالكك )١(‏ مى فرمايد قول محقق كه كفت اشبه آن است كه اكره محقق مى شود قوى اسث و دست مكره(اكراه 
كننده) قطع مى شود. 


اقول: ما در مسأله قبل كفتيم بر عهده هيج يكك از مكره و مكره قصاص نيست. اينجا نيز مى كوييم اكر اكره به كلى تعلق كيرد 
طبيعى است به جزئى هم تعلق مى كيرد لكن همانند مسأله قبل جانى كرجه مكرّه بود اما در انتخاب اختيار داشت با اين تفاوت 
كه در مسأله قبل انتخاب زمان و مكان دست مكرّه بود در اينجا نيز علاسوه بر زمان و مكان انتخاب دست جب يا راست يا 
دست زيد يا عمرو براى قطع كردن با مباشر مكرّه است. در اينجا كه مى كويد «اقطع يد هذا او هذا) و مسأله مردد است مثل 
آنجا است كه مى كويد معيناً دست زيد را قطع كن اما مباشر مى تواند امروز اين كار را بكند مى تواند فردا قطع كند به هر 


حال هماتطون كه اتسحات ختسوصيات مضريه افيطراو فسك ابحاتد اتات عفوصيت ماش وا ال اقطرار يرون ثمن كندد 


ص: ضر 


.4١ شهيد ثانى» مسالكك الافهام» ج6١؛ ص‎ )/(-١ 


كتاب القصاص (ثمره حق الله يا حق بودن حكم ممسك و ديده بان - تسبيب به ضميمه فعل مباشر عاقل بالغ:) 4//11/1١‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب القصاص (ثمره حق الله يا حق بودن حكم ممسكك و ديده بان - تسبيب به ضميمه فعل مباشر عاقل بالغ:) 


در بحث تبانى سه نفر براى قتل؛ -١(‏ قاتل -١‏ ممسكك 7- ديدبان) كفتيم قاتل قصاص مى شود. ممسكك حبس ابد دارد. ديده 


حكم قاتل به تفصيل مورد بررسى قرار كرفت و كذشت و ثابت شد كه قصاص دارد. 
ودر حكم ممسكك و ديده بان يرسشى مطرح بود كه آيا حكم الله است يا حق الناس؟ 


ثمره حق الله يا حق بودن حكم ممسكك و ديده بان: اكر حق الله باشد ولى دم مى تواند يا ابتداءً مجاناً كَذشت كند و بكويد 


رهايش بكنيد يا يول بككيرد و مصالحه كند و بككويد به اندازه كمتر يا بيشتر از ديه مى كيرم و عفو مى كنم ويا بعد از به زندان 
افتاف 3 ممسكك مجان بااباطوطن عقو كندى اكرحكق الله باد قابل عقو بامضالحه نبست: 


اين بحث ثمره بالا-يى دارد زيرا كاهى ممكن است قاتل عفو و آزاد شود اما با توجه به حق الله بودن حكم ممسكك و ديدبان؛ 
ممسكك همجنان تا آخر عمر در زندان بماند يا جشم ديدبان را كور كنند. و اككر حق الناس باشد جه بسا ولى دم با آن دو نيز 
مصالحه كند و يا آن دو را عفو كند. 


ص: عضا 
كفتيم در مسأله دو قول افيت”: 


قول اول: حق الله؛ حكم ممسكك و ديده بان حكم الله است يعنى مثل حد شرعى است كه در اختيار ولى دم نيست و ممسكك و 
ديدبان مثل شارب خمرند كه قابل عفو يا اسقاط نيست. 

آن روزها كه در شوراى عالى قضايى بوديم جريان تبانى كه كاهى قاتل با مصالحه ولى دم آزاد مى شد ولى ممسكك و ديده 
بان مجازات مى شدند محل ابتلا-و مشهور بود. خود من از امام(ره) سؤال نكردم اما آن موقع از امام(ره) نقل مى شد كه 
نظرشان اين است كه حكم ممسكك و ديده بان حق الله است و ربطى به قصاص و قتل ندارد. ولو ولى دم يا مجاناً يا باعوض 
قاتل را آزاد كرد ممسكك و ديدبان همجنان بايد مجازات شوند و حكم در موردشان اجرا شود به هر حال معروف بود كه نظر 


امام اين است. 


قول دوم: حق الناس؛ حكم ممسكك و ديده بان از نظر مبانى حكمى هماهنكك قتل است و از حقوق الناس است يعنى ولى دم 


بايد تصميم بكيرد كه مطالبه كند تا حكم اجرا شود يا عفو كند. 
دليل قول دوم: از روايات استفاده مى شود كه سنخ هر سه مورد (قاتل و ممسكك و ديدبان) يكى است. 


-١‏ صحيحه حلبى (1) «عن الحلبى» عن أبى عبدالله عليه السلام قال: قضى أميرالمؤمنين عليه السلام فى رجلين أمسكك أحدهما 
وقتل الآخر قال: يقتل القاتل و يحبس الآخر حتى يموت غما كما كان حبسه عليه حتى مات غما) 

ملاحظه مى فرماييد «و يحبس الآخر حتى يموت غماً كما حبسه حتى مات غماً» نشان مى دهد حكم ممسكك در ارتباط با قتل 
صادر شد كه مى فرمايد همانكونه كه ممسكك مجتى عليه را نكنّه داشت نا كشته شدء خود ممسكك را در زندان نكله مى دارند 
تا بميرد از اين روايت استظهار مى شود حكم ممسكك عقوبتى است در مقابل عملى كه نسبت به مقتول انجام داده است يس 


مربوط به قتل مى شود و حق الناس است و اولياء دم بايد تصميم بككيرند كه مطالبه كنند و اجرا شود يا بول بككيرند عفو كنند يا 
مجانا عفو كنند. 


ص: رون 


.1817 شيخ كلينى» الكافى» ج/ ص‎ )١(-١ 


"- روايت سماعه )١(‏ «عن سماعه قال: قضى أميرالمؤمنين (عليه السلام) فى رجل شد على رجل ليقتله و الرجل فار منه فاستقبله 
رجل آخر فأمسكه عليه حتى جاء الرجل فقتله» فقتل الرجل الذى قتله» و قضى على الاخر الذى أمسكه عليه أن يطرح فى السجن 
أبذا ع يحوت فيد لأنه أسكه على الموك) 

ملاحظه مى فرماييد «يطرح فى السجن ابدا حتى يموت» دلالت مى كند ممسكك حبس ابد مى شود تا بميرد «لانه امسكه على 


الموت» زيرا ممسكك مجنى عليه را نككه داشت تا مرد يعنى حكم ممسكك عقوبت جنايتى است كه در رابطه با قتل انجام داده 


است. 


هر دو روايت از نظر سند اعتبار دارد. و در مورد حكم ديده بان نيز همين تقابل عمل ديدبان با عقوبتى كه مقرر شد قابل 


براى نمونه؛ در يكى از روايات مى فرمايد «و قلع عين الذى نظر و لم يعنه؛ آنكه ايستاد و نككاه و ديدبانى كرد و به مظلوم 


كمكك نكرد جشمش را در مى آورند. 


ملاحظه مى فرماييد حكم ديدبان در ارتباط با كمكك به قتل است و سياق عبارت نشان مى دهد كه حكم ديدبان از سنخ حكم 


قائل وق الناس اسك: 


در روايت ديكر مى فرمايد «و آخر ينظر اليهما لثلا ياتيهما احد؛ آن سومى كه نككّاه كرد و ديدبانى كرد تا كسى نيايد و مانع و 
مزاحمى براى اين قتل بيدا نشود؛ جشمش را در مى آورند يس «قلع عين» در رابطه با همين قتل است جون يكك كارى كرده 


كه مانعى براى اين قتل بيش نيايد و اين قتل محقق بشود. 


77"١ ص:‎ 


00-١‏ حر عاملى» وسائل الشيعه» ج11 ص 6١6١‏ باب137» ابواب قصاص نفس» ح 5 ط آل البييت). 


يس از روايات استظهار مى شود اين دو حكم مربوط به قتل است يعنى سه نفر در اين قتل دخيلند يكى قاتل است و يكى 
ممسكك است كه او را نككه داشته و يكى ناظر است كه ديدبانى كرده است از هماهنكى سه نفر در قتل استظهار مى شود سنخ 
حكم هر سه نفر هماهنكك و از نوع حق الناس است كه اولياء دم بايد تصميم بكيرند اكر مطالبه كردند هر سه حكم اجرا مى 
515 تظاله حك دنم رو ميا وتاكر نقابل وول عفر كروته انرسي نر دلق وده 


اقول: ظاهرا قول قوى همين است جون استظهار از روايات قريب به ذهن است به علاوه استبعادى هم هست كه بككوييم اولياء 
دم مى توانند اصل قاتل و كشنده را عفو بكنند اما عفو ممسكك در اختيار اينها نيست و بايد تا آخر عمر در زندان بماند يا 


جشم ديدبان از حدقه خارج شود. يس اقوى اين است كه حكم ممسكك و ديدبان حق الناس و قابل عفو است. 


مسأله6”: تسبيب به ضميمه فعل مباشر عاقل بالغ: «لو اكرهه على القتل فالقود على المباشر) يكى ديكر از موارد تسبيب اسباب و 
تحقق قتل به ضميمه فعل انسان ديكر اين است كه يكك كسى با دستور آمرانه و تهديد بككُويد برو فلانى را بكش و الا خودت 
را مى كشم و تهديد شده بر اثر اكراه و اجبار و براى حفظ جان خود انسانى را مى كشد در اين صورت مرحوم امام مى فرمايد 
«لو اكرهه على القتل فالقود على المباشر اذا كان بالغا عاقلا دون المكره» اكر به انسان بالغ عاقل با دستور همراه با تهديد ككفت 
برو فلانى را بكش وكرنه ترا مى كشم و تهديد شده به تهديد عمل كرد و انسانى را كشت بايد قصاص شود و تهديد كننده 
قصاص ندارد. 


ص: زفرض 


مرحوم محقق )١(‏ مى فرمايد «اذا اكرهه على القتل» اككر كسى را اكراه كند بر قتل «فالقصاص على المباشر دون الآمر) آمر را 
قصاص نمى كنيم بلكه قصاص بعهده مباشر است. 


مرحوم صاحب جواهر (7) در ادامه عبارت محقق مى فرمايد نصا و فتوا هم روايت داريم كه قصاص بعهده مباشر قتل است و 
هم فقهاء فتوى داده اند كه مباشر قصاص مى شود «بل الاجماع بقسميه عليه) مسأله اجماعى نيز هست و اجماع منقول و محصل 


قائم است قصاص بعهده مباشر است. 
دليل مسأله 


-١‏ قصاص بعهده كسى است كه استناد قتل به او داده شود و عرف او را قاتل بداند. و بديهى است كه عرف مباشر را به عنوان 
قاتل مى شناسد يس قصاص بعهده اوست زيرا كرجه مكرّه است اما با علم و آكاهى و اراده و اختيار خودش قتل ديكرى را بر 
قتل خود ترجيح داد و اكنون مصداق «من قتل)» است يس قصاص مى شود. جنانجه در تهديد به شرب خمر هم اكر شرب خمر 
كرد عرف مباشر را به عنوان شارب خمر مى شناسد زيرا كرجه مجبور بود اما براى اينكه آسيب نبيند شرب خمر را انتخاب 


كر 


ان قلت: حديث رفع مى رساند كه در صورت اكراه حكم لولا الا-كراه برداشته مى شود براى مثال حكم در شرب خمر لولا 
الاكراه حرمت و حد است اما وقتى مكرّه شد حرمت و حد برداشته مى شود يا خوردن مال غصبى لولا الاكراه جايز نيست و 
حرام است اما اككر اكراه شد حرمت برداشته مى شود در مورد قتل اكراهى نيز مى كُوييم قتل نفس لولا الاكراه حرام است و 


قصاص دارد اما اكر اكراه آمد حرمت و قصاص برداشته مى شود. 


ص : ”707 


.11/6 محقق حلى. شرايع الاسلام ج 2 ص‎ 70-١ 


-١‏ (6) شيخ جواهرى؛ جواهرالكلام؛ ج ”8 ص /ا؟. 


قلنا: در جواب مى كوييم مورد قتل اكراهى از شمول حديث رفع استثنا شده است زيرا روايت داريم كه مى فرمايد حديث رفع 
حديثى امتنانى است و امتنانا خداوند متعال مى فرمايد كسى كه مكرّه شد و فعلى را انجام داد حكمش برداشته مى شود اما در 
روايت نيز آمده است «انما جعلت التقيه ليحقن به الدماء» )١(‏ تقيه براى حفظ دم جعل شد بنابراين اكر يكك انسانى را تهديد 


مى كنند و مى كويند مشروب بخور و الا تو را مى كشيم روايت تقيه مى كويد بخور تا خونت ريخته نشود «و اذا بلغ الدم 
فلاتقيه» مصداق تقيه اين است كه هركارى كفتند بككن تا جانت محفوظ بماند اما براى حفظ جان خود نمى توانى جان انسان 
ديكرى را بكيرى. 

"- دليل دوم روايت است فردا مى خوانيم. 

كتاب القصاص (موجب القصاص:) ؟1١/١١//4/‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


مسأله 9" «لو شهد اثنان بما يوجب قتلا كالارتداد مثلا او شهد اربعه بما يوجب رجما كالزنا ثم ثبت انهم شهدوا زورا بعد إجراء 
الحد أو القصاص لم يضمن الحاكم ولا المأمور من قبله فى الحد. وكان القود على الشهود زوراً مع رد الديه على حساب 
الشهودء ولو طلب الولى القصاص كذبا وشهد الشهود زوراً فهل القود عليهم جميعا أو على الولى أو على الشهود؟ وجوه أقربها 
الأخير.» (7؟) 


ص : عم 

-١‏ (0) حر عاملى» وسائل الشيعه. ج18١,‏ ص 776 باب 1 ابواب امر به معروفء كتاب الجهاد. ح١‏ و 7؛ ط آل البيت. 
-(07) تحرير الوسيله :1ط اسماعيليان. 

در اين مسأله دو مصداق براى اجتماع سبب و مباشر آمده است. 


مصداق اول: دو نفر در محكمه به مرتد بودن كسى (به ويزه مرتد فطرى كه مجازات قتل دارد) شهادت دهند قاضى هم به 
اعتبار شهادت اين دو نفر حكم به قتل مشهود عليه را كه مرتد فطرى است صادر كند و مجرى احكام نيز حكم را اجرا كند 
يس از اجراى حكم يا دو شاهد اقرار بر دروغ بودن شهادت مى كنند يا بينه اقامه مى شود كه شهادت آنان كذب بوده است و 
مشهود عليه بى كناه كشته شد. اينجا سبب قتل شهادت دو نفر عادل است و مباشر قتل قاضى يا مجرى احكام است. 


مصداق دوم: جهار نفر در محكمه عليه شخصى به زناى محصنه شهادت مى دهند و براى قاضى با شهادت اينها زناى محصنه 
ثابت مى شود و حكم به رجم مى دهد و آن شخص را رجم مى كنند يس از ثابت مى شود كه شهادت شهود كذب بوده 
است. در اينجا قتلى به ناحق واقع شد و سبب قتل را آن جهار نفر كه شهادت دادند ايجاد كردند. قاضى حكم به قتل داد و آن 
مامور اجرا حكم را اجرا كرده است و مردم جمع شدند سنتككسار كردند يا دو نفر شاهد مى آيند در محكمه شهادت مى دهند 
به اينكه فلانى قاتل است شخصى كشته شده اينها مى آيند شهادت مى دهند زيد قاتل اين مقتول است دادكاه هم بر اساس 
شهادت دو نفر حكم به قصاص مى دهد ولىّ دم هم مى آيد مطالبه مى كند مشهود عليه را قصاص مى كنند به هر حال در 
فروض مسأله يكك نفر بى كناه ظلما و عدوانا كشته شد يرسش اين است كه جه كسى قصاص مى شود؟ 


ص: إفكرور 


قبل از اينكه به روايت برسيم بايد ببينيم مقتضاى قاعده جيست؟ 


با قاعده اى كه در قتل داشتيم مى كفتيم استناد قتل عرفاً به هر كه داده شد قصاص بعهده اوست يس ببينيم عرف جه كسى را 
قاتل مى داند استناد قتل را به جه كسى مى دهند؛ 


قاضى: عرف مى كويد قاضى براساس وظيفه شرعى حكم داده است بلكه من المحتمل كه بككُوييم واجب بود براو كه حكم 
حجت شرعى يعنى بينه برايش ثابت شد واجب است حكم بدهد بنابراين فعل او فعل غير مشروعى نيست تا بككُوييم عدوانى در 
آن هست كه منشأ قتل شد.مجرى: افرادى مأمور اجراى حكم هستند آن مأمور حكم حاكم را اجرا مى كند بلكه ممكن است 
بكوييم مستحب است حكم الهى را اجرا كند. حال كه در مقام اجراى حكم الهى است نمى توانيم بككوئيم قتل ظلمى و 
عدوانى مستند به مجرى است.شهود: افرادى در محكمه شهادت دادند كه مشهود عليه مرتد است يا شهادت دادند مشهود عليه 
قاتل است يا عليه مشهود عليه به زناى محصنه شهادت دادند؛ عرف مى كويد اينها عدواناً سبب قتل شدند زيرا در موقع 
شهادت مى دانستند كه دروغ مى كويند و مى دانستند اين شخص مرتد نشده يا قاتل نيست يا زناى محصنه نكرده است. اينجا 
شهادت زور و باطل سبب قتل شد. در اينجا مأمور اجراء مباشر قتل است و جون عملش عدوانى نبود مباشر ضعيف است و 


سبب يعنى شهود اقوى است يس قتل به سبب منتسب است و شهود بايد قصاص بشوند. كيفيت قصاص سبب اقوى: 


ص: عفرا 


اكنون بحث اين است حال كه دو نفر شاهد شهادت دادند به اينكه فردى قاتل است و قصاص شد يا مرتد شده و حد الهى بر 
فراهم كردند و كفتيم مباشر ضعيف است. آيا قصاص بعهده اين دو نفر يا جهار نفر شاهد مى افتد؟ كه سبب شدند بيكناهى 
كشته شد. واكر بايد كشته شوند جككونه دو نفر يا جهار نفر را در برابر يكك نفر قصاص كنيم يا حد جارى كنيم؟ 


ياسخ اين است كه اككر ولي دم قتل هر جهار نفر را انتتخاب كند مى تواند قصاص كند لكن جون يكك نفس طلبكار است ديه 
مازاد را بايد بيردازد يعنى اككر سبب دو نفر بود يكك دوم ديه به هر يكك مى يردازد واكر سبب جهار نفر بود سه جهارم ديه به 


هر نفر مى يردازد. 
يس به مقتضاى قاعده قصاص بعهده اين شهود اس 
ع روايات: 


الف: مرسله ابن محبوب )١(‏ عن بعض اصحابه عن ابى عبدالله(ع) «فى اربعه شهدوا على رجل محصن بالزنا» جهار نفر بر عليه 
شخصى كه زن دارد و محصن است شهادت به زنا دادند «ثم رجع احدهم بعد ما قتل الرجل» بعد از اينكه حد اجرا شده بود و 
آن شخص را كشته بودند يكى از جهار شهود بركشت. «فقال» امام فرمود «ان قال الراجع وهمت» اكر آنكه رجوع كرده مى 
كويد من شبهه بيدا كردم و اشتباه كردم نمى كويد عمدا دروغ كفتم بلكه مى كويد وقتى آنها آمدند شهادت دادند من هم 
بنظرم آمد كه درست است و يا طورى براى من وانمود كردند كه قضيه واقع شده «ضرب الحد» اينجا حد قذف به او زده مى 
شود «وغرم الديه) و ديه را بعهده اش مى كذارند جون شهادتى كه داده عن عمد نيست قتل عمد حساب نمى شود بنابراين ديه 
بايد بدهد سهم ديه را ازاو مى كيرند حد هم به او مى زنند «وان قال» اكر كفت «تعمدت» بعد ازاينكه رجوع كرد واز 
شهادتش بركشت مى كويند يس جرا آمدى شهادت دادى مى كويد دروغ كفتم عمدا آمدم شهادت دروغ دادم بعنوان 
قصاص كه باعث قتل يكك انسان شد كشته مى شود. 


ص: وخرخرا 


00-١‏ وسائل الشيعه 759: 2١75/8‏ كتاب القصاص» ابوان قصاص نفس» باب 237 ح ١ط‏ آل البيك: 


ب: موثقه مسمع كردين (1) عن ابى عبدالله(ع) «فى اربعه شهدوا بالزنا» جهار نفر آمدند شهادت به زناى محصنه دادند افرجم) 
آن شخص محكوم را رجم كردند «ثم رجع احدهم) (تقريبا مضمون همان روايت اول است) يكى از آنها بركشت «فقال 
شككت فى شهادتى» اين شهادتى كه دادم عن يقين نيست شكك دارم در آن شهادت «قال» امام فرمود «عليه الديه) ديه بعهده 


افق اسك 


كرجه ظاهر اين روايت و روايت قبلى اين است كه يكك ديه بايد بيردازد اما بايد با قرينه روايت بعدى كه مى خوانيم بدست 
بياوريم ديه بايد تقسيم شود يعنى يكك جهارم ديه بر عهده اوست. «قال قلت فانه قال شهدت عليه متعمدا» رواى مى كويد 
عرض كردم اكر نككويد شكك كردم بلكه بككويد عمدا شهادت دروغ دادم حكم جيست؟ «قال يقتل» امام فرمود به عنوان 
قصاص كشته مى شود. 


بديهى است به قرينه ديككر روايات مى دانيم در صورتى كشته مى شود كه اولياء سه جهارم ديه به او بيردازند. 


ج: عن مسمع كردين (1) عن ابى عبدالله(ع) «ان اميرالمومنين(ع) قضى فى اربعه شهدوا على رجل انهم رأوه مع امرأه يجامعها/ 
جهار نفر شهادت دادند عليه مردى و كفتند ديديم كه با يكك زنى داشت زنا مى كرد «فيرجم) آن شخص هم رجم شود (ثم 
يرجع واحد منهم) يس از آن يكى از جهار شاهد از شهادت خويش رجوع كند «قال يغرم ربع الديه) اميرالمؤمنين فرمود اين 
شاهدى كه رجوع كرد و كفت كه من از شهادت بركشتم ربع ديه غرامت مى دهد. 


ص: ل/رخرا 


0-١‏ وسائل الشيعه فد اخرقرة كتاب الشهادات» باب 2١7‏ حك طّ آل الينت. 
؟-(0 وسائل الشيعه 759: 2١59‏ كتاب القصاص» ابوان قصاص نفس» باب 236 ح ١ط‏ آل الببية: 


كيفيت استدلال به روايت 


با توجه به جمله ١يغرم‏ ربع الديه) و به قرينه اين روايت مى كوييم در روايت قبلى (مسمع كردين) هم كه فرمود «عليه الديه) 
مراد همان يكك جهارم به اندازه سهم جنايتش است «اذا قال شبه على' اين در صورتى است كه بككويد براى من شبهه بيش آمد 
«فان رجع اثنان» اكر دو شاهد از جهار شاهد بركشتند «وقالا شبه علينا» و كفتند ما شكك كرديم امر بر ما مشتبه شده «غرما 
نصف الديه؛ اينها ه ركدامشان يكك جهارم و دو تايى نصف ديه را بايد غرامت بدهند «وان رجعوا» اكر هر جهار نفر رجوع 
كردند «وقالوا شبه علينا غرموا الديه» تمام ديه را بايد غرامت بدهند «وان قالوا شهدنا بالزور» واكر هر جهار نفر كفتند ما 
شهادت ناحق داديم «قتلوا جميعا» هر جهار نفر را مى كشند منتهى اينجا با شرايط خودش جهار نفر را مى كشند در صورتى كه 
ديه ها را به آنها بركردانند به ه ركدام يكى سه جهارم ديه بايد بيردازند و آنها را بكشند. 


د: فتح بن يزيد الجرجانى )١1(‏ «عن ابى الحسن(ع) فى اربعه شهدوا على رجل انه زنى» جهار نفر عليه شخصى شهادت دادند كه 
زنا كرده است «فرجم» شهادتشان هم شهادت زناى محصنه بود و مشهود عليه رجم شد «ثم رجعوا» سيس آن جهار نفر 
بركشتند «وقالوا قد وهمنا؛ ما توهم كرديم فكر كرديم زنا كرده است بعد برايمان ثابت شد اشتباه كرديم «يلزمون الديه) ديه آن 
شخص را بايد اينها بيردازند «وان قالوا انما تعمدنا» اكر كفتند عمدا شهادت باطل داديم «قتل اى الاربعه شاء ولى المقتول» اين 
يبردازد و قصاص كند اكر كفت يكى از آنها را قصاص مى كنم هر كدام را بخواهد قصاص كند يكك جهارم ديه اش را كسر 
مى كند سه جهارم ديه به او مى دهد ولىّ دم از آن سه تا يكى يكك جهارم ديه مى كيرد (اين بحث مفصل بعدا مى آيد) 
«ويجلد الثلاثه كل واحد منهم ثمانين جلده» بر آن سه نفر يس از دريافت يكى يكك جهارم ديه به نفع مقتّص حد قذف جارى 


مى شود. 


ص: 79 


)0(-١‏ وسائل الشيعه اخرك اداه كتاب القصاص» ابواب قصاص نفس » باب 6س حك ط آل البيث: 


حكم تبانى شهود با ولى دم: 


اكر ولى دم مى دانست كه اينان به دروغ مى خواهند شهادت دهند ولى جيزى نككفت آيا در سبب جنايت سهيم است؟ بحث 
فردا انشاءالله. 


وصلى الله على سيدنا محمد و ال محمد 

كتاب القصاص (حكم شهادت دروغ موجب قتل مشهود عليه:) 4//1١١/11‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلاماط ألا0ل. 

موضوع: كتاب القصاص (حكم شهادت دروغ موجب قتل مشهود عليه:) 

اكر دو نفر عليه كسى شهادت دروغ دهند و موجب قتل مشهود عليه كردد مورد شهادت جند صورت دارد: 
صورت اول: شهادت به ارتداد فطرى؛ كه مشهود عليه بايد كشته بشود. 

صورت دوم: شهادت به زناى محصنه؛ كه بايد رجم شود. 

صورت سوم: شهادت به قتل؛ كه بايد قصاص بشود. 


فرض بحث اين است شهادت كذب و زور است. دادكاه هم رسيدكى مى كند حكم به قتل مى دهد بعد هم حكم اجرا مى 


شود و مشهود عليه را بعنوان حد يا بعنوان قصاص مى كشند بعد ثابت مى شود كه شهادت كذب بوده است. 


١-اقرار‏ شهود: كذب بودن شهادت يا با اقرار خود شهود ثابت مى شود و آن شخصى كه شهادت داده است وجدانش او را 
وادار مى كند كه اقرار كند من دروغ كفتم شهادت من شهادت ناحق بود. 


1- اقامه بينه: يا بينه اى در نزد حاكم اقامه مى شود كه شهود دروغ بافتند. 


از مباشر است و شهادت سبب اصلى است آن دو نفرى كه شهادت دادند سبب قتل بودند زيرا حاكم به استناد شهادتى كه 
حجت مى داند شرعا وظيفه دارد اقدام بكند و حكم بدهد و مأمور اجراى حكم وظيفه دارد حكم را اجرا كند لذا به خاطر 
جهاشان از كذب شهود انتساب قتل به آنها ضعيف است ولى سبب (شاهد) كه با علم و آكاهى شهادت كذب داده است اقوى 


ص: رون 


حالت ولى دم در شهادت دروغ: بحث امروز اين است كه علاوه بر قاضى و مأمور اجراء كه معذورند و شهود كه سبب اقوى 
هستند ولى دم كه تقاضاى قصاص مى كند جه حكمى دارد. در اينجا جند صورت تصور مى شود؛ 

صورت اول: ولي دم از دروغ بودن شهادت اطلاعى ندارد مثلا مى بيند يبسرش كشته شد بعضى مى كويند فلانى قاتل است 
عليه او شكايت مى كند نمى داند واقعا او قاتل است يا نيست در اختيار محكمه مى كذارد و دو نفر مى آيند شهادت مى دهند 
كه همين محبوس قاتل است قاضى حكم به قصاص مى دهد. ولىّ دم نيز تقاضاى قصاص مى كند مامور اجرا مشهود عليه را 
مى كشد. دراين صورت قاضى هيج نقشى ندارد بلكه به استناد شهادت وظيفه اش را انجام مى دهد يس قتل به او مستند 
نيست مامور اجرا هم حكم شرعى را يياده كرده است و قصاص با تقاضاى ولي دم بعد از مطالبه قصاص دو حالت دارد؛ 


حالت اول: ولي دم براى تشفْم نفس خود با دست خودش مشهود عليه را مى كشد. 
حالت دوم: يس از تقاضاى ولي دم اعدام مشهود عليه توسط مأمور اجراء انجام مى شود. 


در هر دو صورت ولى دم معذور است و ضامن نيست جه اينكه بنفسه متصدى قصاص بشود اسلحه را دست بكيرد بزند كسى 
را كه در ظاهر در داد كاه ثابت شد قاتل يسر اوست بكشد يا تقاضاى قصاص كند و قاضى دستور دهد و اجراى احكام حكم 
رااجرا كند. 


صورت دوم: ولىّ دم عالم است كه اينها شهادت دروغ مى كويند يا اصلا تبانى كرده است با دو نفر كه من عليه فلا-نى 
شكايت مى كنم كه قاتل يسر من اوست شما دو نفر هم بياييد در محكمه شهادت بدهيد كه او قاتل است شهود در محكمه 
شهادت دادند قاضى حكم به قصاص داد ولىّ دم با علم به اينكه مشهود عليه استحقاق قتل ندارد تقاضاى قصاص كرد؛ در اين 


صورت نيز دو حالت وجود دارد؛ 


عن اع 


حالت اول: ولي دم يس از تقاضاى قصاص خودش متصدى اجراى حكم باشد يعنى خودش با اسلحه به مشهود عليه شليكك 


دم از استناد قتل به شهود اقوى است و عرف نيز مى كويد ولي دم قاتل است. 


مرحوم محقق )١(‏ در شرايع مى فرمايد «نعم لو علم الولى» (بزور الشهود) (7) اكر ولىّ دم عالم است كه شهود شهادت به ناحق 
وزوردادهاند و باطل بودن شهادت را مى داند «وباشر القصاص» و خودش هم بالمباشره تقاضا كرد كه قصاص را بدست 
خودش انجام دهد «كان القصاص عليه دون الشهود» قصاص بر عهده خود ولىّ دم است و استناد قتل به شهود ضعيف مى شود 
«لقصده الى القتل العدوان من غير غرور)» جون ولى دم بدون جهل يا غرور متصدى قتل به عدوان و ظلم شد. 


حالت دوم: ولىّ دم با علم به ناحق بودن شهادت در محكمه طلب قصاص مى كند اما خودش مباشرت به انجام قصاص نمى 
كند فقط از قاضى مطالبه مى كند و با دستور قاضى مأمور اجراى حكم مباشر قتل است اينجا جيزى بر عهده قاضى و نيز مأمور 
احتمال وجود دارد؛ 


ص: ؟عم 
07-١‏ شرايع الاسلام ©: #/اة» ط استقلال طهران. 


*- () جواهر الكلام ؟6: لاش ط دارالكتب الاسلاميه. 


احتمال اول: قصاص شهود: شهود بايد قصاص بشوند جيزى برعهده ولىّ دم نيست زيرا مطالبه قصاص از ناحيه ولى دم فرع و 
تابع شهادت شهود است ابتدا شهود با شهادت زور اين حق را براى ولىّ دم ثابت كردند و به تبع آن ولىّ دم تقاضاى قصاص 


كرد. بنابراين انتساب قتل به شهود اقوى است. 


احتمال دوم: قصاص ولىّ دم و شهود: قصاص بعهده جميع است هم شهود و هم ولىّ دم بايد قصاص شوند زيرا استناد قتل به 
هر دو است جون دو سبب قائم است يعنى شهادت شهود و مطالبه ولىّ دم بالاشتراكك سبب شد كه مشهودعليه كشته شود يبس 


استناد قتل به هر دو است و همه قصاص مى شوند. 


احتمال سوم: قصاص ولىّ دم: فقط ولىّ دم بايد قصاص شود جون سبب اخير ملاكك است ولي دم با علم و آكاهى بر دروغ 
بودن شهادت مطالبه قصاص كرد و شهادت شهود فقط مقدمه بوده است يس ولى دم سبب اقوى است يعنى شهادت شهود 
حالت شرطى براى تقاضاى قصاص بيدا كرده است. و جون بمنزله شرط براى طلب قصاص است طلب ولي دم اصل است و 


قتل به او نسبت داده مى شود و اقوى است و بايد قصاص بشود. (البته تعزير شهود هم جاى خود دارد) 


«وشهد الشهود زورا» شهود هم شهادت به ناحق دادنئد سه احتمال است؛ 
-١‏ فهل القود عليهم جميعا. 

"- او على الولي. 

“- او على الشهود؛ كه بككوييم شهود قصاص مى شوند 


صسص: 7837 


«وجوه اقربها الاخير) 


نظر امام اين است كه احتمال اخير يعنى قصاص شهود اقرب است دليلش همان وجهى است كه كفتيم يعنى انتساب قتل نسبت 


اقول: به نظر ما اقرب احتمال دوم است كه بككوييم قصاص بعهده ولىّ دم و شهود هر دو است. زيرا دو جيز سبب قتل شد يكى 
شهادت شهود و ديكرى طلب قصاص همه شان شريكك در قتلند وقتى اشتراكك در قتل محقق شود استناد قتل به همه على 
السواء است و عرف در اينجا استناد قتل را به هر دو مى داند و مى كويد دو سبب داشت يس قصاص بر عهده هر دو سبب 
است در واقع اينجا عينا مثل اشتراكك در قتل است. 


محاسبه سهم اسباب در تسبيب قتل با شهادت زور: 


يكك بحث ديكر بيش مى آيد كه وقتى مى كوييم هم شهود وهم ولىّ دم شريكك در قتلند آيا جنايت على حسب عدد حساب 


مى شود يا على حسب سهم در قتل؟ در مسأله دو قول است؛ 


قول اول: محاسبه جنايت به حسب سهم: يعنى شهود را يكك سهم بككيريم تا مجموع شهود و طلب ولي دم دو سبب باشد نصف 
جنايت بر عهده ولىّ دم است و نصف جنايت بعهده شهود است. شهود دو نفرند يكى يكك جهارم جنايت سهمشان مى شود 
كه اكر بنا شود قصاص نشوند و ورثه مشهود عليه بخواهند ديه از آنها بكيرند از ولي دم نصف ديه را مى كيرند و هر يكك از 


دو شاهد يكك جهارم ديه را مى يردازند. 


غ7 


قول دوم: محاسبه جنايت به عدد رؤوس: بككوييم شهود دو نفرند ولي دم يكك نفر در مجموع سه نفر شريكك در قتل يكك نفر 
شدند دراين صورت اكر بنابر ديه باشد هر يكك از شهود يكك سوم ديه بدهكار مى شود و ولى دم نيز يكك سوم ديه بدهكار 


است. 


ضمن اينكه ممكن است شهود جهار نفر باشند يا اولياء دم جند نفر باشند كه در آن صورتها نيز در قول دوم عدد رؤوس 
ملاكك است. 


اقول: به نظر ما ظاهراً همين كلا.م جواهر مناسب است يعنى مثل آنجايى است كه سه نفر يكك نفر را بكشند. مرحوم صاحب 
جواهر (؟) در يكك تنظير مى فرمايد «هو الحق لانه نظير جراحات صدرت من ثلاثه) همانكونه كه اكر جراحات از سه نفر صادر 
شده بود مى كفتيم هر سه نفر شريكك در قتلند اينجا هم سه نفر موثر شدند يس على حسب رؤوس حساب مى شود. يس اقوى 


اين است كه بكُوبيم قصاص بعهده مجموع شهود و ولىّ دم است. 


كتاب القصاص (اشتراك در جنايت:) 48//117/٠1‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5ث/لام!ط ألا0لا. 
موضوع: كتاب القصاص (اشتراكك در جنايت:) 

بحث اخلاقى: 

استفاده از فرصت هاى تحصيلى: 


اميدوار هستيم ان شاء الله تبليغات و اعمال و خدماتى كه دراين دهه ماه صفر مقارن دهه فجر انقلاب اسلامى» در مورد انقلاب 


وبه وحدت امت اسلامى و نشر معارف اهل بيت داشتيد را خداوند قبول كند و ذخيره قيامت همه شما باشد. 


ص: فرفر 


-١‏ (©) جواهر الكلام ؟6: لاش» ط دارالكتب الاسلاميه. 
؟- (8) جواهر الكلام ؟6: لاش ط دارالكتب الاسلاميه. 


اكنون از سفر بر كشيد و فرصت درسى بيقن آمد الننظار ابن است كه يرادران جدديت بالآبى داشته باشند سيت است فرضتها از 
دست برود اين فرصتها هميشه نيست الان شما يكك فرصتى در اختيارتان هست كه در قم هستيد در حوزه هستيد درس و بحث 
و حضور اساتيد و مراجع و حرم كريمه اهلبيت(ع)؛ فيوضات بالاست بايد استفاده كرد يكك وقتى ممكن است اين فرصتها از 


انسان كرفته شود كه يشيمان مى شود جرا وقتم تلف شد و يشيمانى هم نتيجه ندارد. الا-ن شايد اهتمام به امر تحصيل براى 
اغلب آقايان واجب عينى باشد يعنى فرصتى در اختيار شما هست مى توانيد تحصيل كنيد مى توانيد مطالعاتى داشته باشيد 
مطالعات جنبى كه در آينده يكك وجود با بركتى براى اسلام براى امام زمان سرباز فداكار و خدمتكذارى باشيد. حداقل 
احتمال بدهيد كه واجب عينى است و همان اهتمام به امر واجب را بايد به امر تحصيل داشته باشيد و كوتاهى در تحصيل 


كوتاهى در يكك امر واجب است خداوند به همه ما توفيق دهد بتوانيم ان شاء الله انجام وظيفه كنيم. 
بحث فقهى: 
اشتراككث در جنايت: 


مسأله 5٠‏ «لو جنى عليه فصيره فى حكم المذبوح بحيث لا يبقى له حياه مستقره فذبحه آخر فالقود على الأول؛ وهو القاتل عمداء 
وعلى الثانى ديه الجنايه على الميت؛ ولو جنى عليه وكانت حياته مستقره فذبحه آخر فالقود على الثانى» وعلى الأول حكم 
الجرح قصاصا أو أرشاء سواء كان الجرح مما لا يقتل مثله أو يقتل غالبا.» )١(‏ 


اككر دو نفر بر شخصى جنايت وارد كنند كه منتهى به مركك شود قصاص به عهده كدام است؟ در مسأله سه فرع متصور مى 
شود. هر جند كه مرحوم محقق (75) در شرايع دو فرع ذكر كرده است و مرحوم صاحب جواهر (21 همان دو فرع را توضيح 
داده و كذشت. و نيز مرحوم امام(ره) در اين مسأله ٠‏ از صاحب جواهر و صاحب شرايع تبعيت كرده است. اما مرحوم شهيد 
(5) در مسالك فرع سومى هم اضافه كرده است؛ 


يي 


)١(-١‏ تحرير الوسيله 7: 21١80‏ ط اسماعيليان. 

1 (7) شرايع الاسلام : 91» ط استقلال طهران. 

"- () جواهر الكلام ؟6: لالا, ط دارالكتب الاسلاميه. 
ع (ع) مسالكك الافهام :١0‏ "ال ط المعارف الاسلاميه. 


فرع اول (1): اكر دو نفر با هم متفقاً در زمان واحد بر شخصى ضربه وارد كنند مثلا با هم يكى يكك جاقو بزنند يا با هر جيز 


ديكّر ضربه را هماهنكك وارد كنند و مضروب بميرد جهار صورت تصور مى شود؛ 


صورت اول: دو جنايت هر دو مما يقتل و كشنده باشد: مثلاا هر دو جاقو بر قلب وارد شد يا هر دو ضربه بر مغز وارد شد. حكم 
شركت در قتل را بيدا مى كند (بحث آن بعداً مى آيد) و اولياء دم مى توانند هر دو را قصاص كنند منتهى جون يكك نفر كشته 
شده ودر مقابل يكك نفر» مى خواهند دو نفر را قصاص كنند دو نفس در مقابل يكك نفس استيفاء مى شود يس بايد يكك ديه 
ببردازند يعنى اولياء دم مقتول به ورثه هر يكك از دو قاتل نصف ديه مى يردازند. واكر نخواهند قصاص كنند و بخواهند از 
قاتلين ديه بكي ر ند از هر يكك از قاتلين نصف ديه مى كير ند كه يكك ديه كامل مى شود. 


صورت دوم: ضربه هيج كدام به تنهايى كشنده نيست اما دو تايى باهم سبب مركك شد مثلا يكك كسى با عمق كم جاقو زد 
اكر تنها جاقو بود كشته نمى شد زيرا ضربه كوجكك مما يقتل غالبا نيست اما يكى هم با جوب زد به سرش آنهم تنهايبى كشنده 
نبود اما دوتايى باهم موجب مركك شد اينجا نيز حكم اشتراك در قتل را دارد كه اكر اولياء دم قصد قصاص داشته باشند بايد 


يكك ديه به ورثه قاتلين بيردازند و اكر بخواهند ديه بككيرند از هر كدام از قاتل ها نصف ديه دريافت مى كنند. 


ص: ففرا 


-١‏ (08) كفتنى است فرع اول همان اضافه اى است كه مرحوم شهيد بيان كرده است. 


صورت سوم: دو جنايت واقع شد يكى كشنده است و ديكرى كشنده نيست و معلوم است كدام يكك كشنده است مثلا يكك 
نفر جاقو زد كه به تنهايى كشنده نبود و ديكرى يكك كلوله به مغزش شليكك كرد كه به تنهايى موجب قتل است مى كوييم 
وارد كننده ضربه كشنده عنوان قاتل دارد و وارد كننده ضربه غير كشنده عنوان جارح در اين صورت اكر اولياء تصميم بر 
قصاص داشته باشند وارد كننده ضربه كشنده قصاص مى شود. و از وارد كننده ضربه غير كشنده ديه جرح را مى كيرند اين 


صورت هم دو فرض بيدا مى كند 
فرض اول: زيد يكك جاقو زد و عمرو كلوله زد. عمرو مى شود قاتل زيد مى شود جارح 


اين يكك فرع از مسأله است دو تايى جنايتى روى يكك شخصى انجام مى دهند دفعتا واحده باهم اين دو جنايت مى آيد اين 
فرضى است كه مرحوم شهيد در مسالك دارد و خودش جهار صورت بيدا كرد دو صورت تا حكم شركت در قتل دارد و دو 
صورت ديكر كه فعلش كشنده است قاتل حساب مى شود و ديكرى جارح. 


فرع دوم: الو جنى عليه فصيره فى حكم المذبوح بحيث لا يبقى له حياه مستقره فذبحه آخر فالقود على الأول» وهو القاتل عمداء 
وعلى الثانى ديه الجنايه على الميتء ولو جنى عليه وكانت حياته مستقره فذبحه آخر فالقود على الثانى» وعلى الأول حكم 
الجرح قصاصا أو أرشاء سواء كان الجرح مما لا يقتل مثله أو يقتل غالبا.» 


ص: رفوا 


مرحوم محقق )١(‏ فرمود: اكر دو جنايت به ترتيب يكى اول يكى دوم انجام شود اولى يكك جاقو زد به قلب و مضروب افتاد 
روى زمين در حال مركك است طورى است كه دارد جان مى كند و به اصطلاح حيات مستقره ندارد در لحظات آخر عمر 
اث ثه مئ شنو ثهمى بيد ته تخركت اراد ذازة ثة شح ر كك العشارى دازهدن سجال مر كف ابت دوهن :مى آبه جتايش را 


انجام مى دهد تير خلاص مى زند يا به تعبير آقايان فذبحه سرش را بريد آيا قصاص بعهده اولى است يا دومى؟ 


مشهور قائل هستند كه قصاص با اولى است در اثر جنايتى كه اولى انجام داد اين شخص كالميت شد حكم ميت دارد و جنايت 
وارده از ناحيه دومى حكم جنايت على الميت را دارد و دومى قاتل نيست و عرفا نيز مى كويند استناد قتل به اولى است البته در 
كتاب ديات بحث مى كنيم كه جنايت على الميت حكم بجه در رحم مادر را دارد كه هنوز روح در آن دميده نشده كامل و 
تام الاعضاء است و قتل جنين قبل از دميدن روح ديه اش صد دينار يعنى يكك دهم ديه يكك انسان كامل است. اكر كسى سر 
ميت را جدا كند ديه كامل ميت را بايد بدهد يعنى صد دينار اكر مثلا يكك دست ميت را قطع كرده نصف ديه دارد ينجاه 
دينار دوتا دست هر كدام نصف يكك ديه كامل ميت مى شود يكك جشمش را در بياورد جشم ميت نصف ديه دارد ديه كامل 
آن صد دينار و در بقيه اعضاء نسبت به اعضاء يكك دوم يا يك جهارم حساب مى كنند. امام مى فرمايند «فالقود على الاول 
وهو القاتل عمدا وعلى الثانى ديه الجنايه على الميت» اولى قاتل است بايد قصاص شود و دومى بايد ديه كامل ميت يعنى صد 
دينار بدهد. (5) مرحوم علامه () در قواعد در اين فرض همين قول مشهور را قبول دارد منتهى يكك فرض مشابهى را مطرح 
كردة و حكو بديكرى داده اسك فى فرمابنه اكر كسى مريضن اث ور شرق مركه بوه ملا سرطان داشبتهبو انساتى تير 
خلاصى به او زد واو را كشت عليه القصاص آنجا كفتيم حكم جنايت على الميت را دارد اينجا همان فرض است كه اين 
شخص كالميت شده و در شرف مركك است و حيات مستقره اش را از دست داد در آن فرض كه حيات مستقره توسط جنايت 
انساتى از بين برود و ذومئ تير خلاضى بزند فى فرمود كسى كه ثير خلاضصى زذ ديه جنايت على الميت مى دهد أما دو ايخ 
فرض مشابه كه در شرف مركك شدن به وسيله جنايت نيست بلكه با بلاى طبيعى است مى فرمايد زننده تير خلاص قصاص 


دارد. 
ص: 7894 
)6(-١‏ شرايع الاسلام ؟: 8/اة» ط استقلال طهران. 


-١‏ (/0 مرحوم صاحب جواهر مطلبى دارند كه ضرورتى به بيان آن نيست و مى كذريم. 
"- (8) قواعد الاحكام ": 284 ط جماعه المدرسين. 


حكم قصاص اين است كه تير خلاص زننده قاتل است. 

اقول: فرق اين فرض با فرض اول جيست؟ آنجا يكك كسى جنايتى انجام داد يكك كلوله به كسى كه يس از جنايت نفر اول در 
حال مركك بود وحيات مستقره نداشت زد واورا كشت شما كفتيد حكم نفر دومى حكم جنايت على الميت است اينجا هم 
همان است يعنى به كسى كه در حال مركك بود زد اما نه با جنايت نفر اول بلكه با بلاى طبيعى سرطان در حال مركك بود و 


#يخصن ثير خلاصىن بر او 5دامن كوييد قصاضص؟ 


فاضل هندى مى كويد فرقش اين است كه در جائى كه زننده تير خلاص را به جنايت على الميت محكوم كرديم اين است كه 
دو تا جنايت واقع شده هر دو هم مذموم است هر دو ضامن هستند و ضمان جنايت اولى اقوى است و دخالت جنايت اولى در 
مركك بيشتر است يس حكم اولى قصاص دومى جنايت على الميت است. 


كشف اللثام در ادامه مى كويد در فرضى كه علا-مه مطرح كرده است يكك جنايت است مقتول مريض مشرف به مركك بود 
يكك شخص با تير خلاص جنايتى كرد و ضامن جنايت است بايد قصاص بشود. 


در جواب فاضل هندى كفته مى شود دليل حكم قصاص براى اولى در فرض مشهور از بين رفتن حيات مستقره توسط اولى 
است يس از بين رفتن حيات مستقره باعث قصاص است و در فرض مطرح شده از ناحيه علامه زننده تير خلاص حيات مستقره 
را از بين نبرده بود تا قصاص شود لذا در مورد حكم قصاص در فرض مطرح شده از ناحيه علامه مى كوييم فيه اشكال. 


ص: [ عكر 


)4(-١‏ كشف اللثام ١‏ 4», ط جماعه المدرسين. 


كتاب القصاص (اشتراك در قتل:) ا٠/7١48//1‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5ث/ثلامطط الا0لا. 

كفتيم در مسأله 0 سه فرع قابل بررسى است دو فرع را امام مطرح كردند و فرع ديكر توسط شهيد )١(‏ مطرح شده بود كه به 
عنوان فرع اول بحث كرديم و فرع دوم نيز بحث شد. اكنون به بررسى فرع سوم مى يردازيم. 


فرع سوم: اولى جنايتى را انجام مى دهد ولى در حد مركك نمى رسد و مجنى عليه كرجه در نهايت مى ميرد اما هنوز حيات 
مستقرة دارد يعثى الآن حرف مئ زند حركت ارادى دازد صدايشن مى زنتد جواب مى دهل شيرى ذارويئ بهاو مى دهثد مى 
خورد ولى در شرف قتل است حالا يا تا آخر شب تا فردا دو روز ديكر مى ميرد در اين صورت دومى سر او را قطع مى كند يا 
كر عادص من زد انعجا قاض عيندة دوت اسك زبراهرفا فقتل باذوهئ سفن امف 


اذاقلث: برفرض ذومى #رخلاصن وانمن زداعنابت اولئ سرايت به تقس فى كرد زه ركه دن روزهاق آيثده حم بورد يسن 
دومى جه جنايت مى كرد يا نه با جنايت اولى كشته مى شد يس اولى بايد قصاص شود. 


قلت: نكته مهم همين است كه اككر سرايت انجام مى شد قتل مستند به اولى مى شد اما جنايت دومى مانع سرايت و تحقق 
استناد قتل به اولى شد و جنايت دومى قبل از تحقق سرايت باعث مركك شد يس دومى قصاص مى شود و اولى ديه جرح يا 


قصاص جرح دارد. 


ص: 60 


)١1(-١‏ مسالكك الافهام :١0‏ "ىل ط المعارف الاسلاميه. 


مرحوم صاحب جواهر )١(‏ مى فرمايد «بلاخلاف اجده فى شئ من ذلك الا من مالككث» اينكه مى كوييم قصاص با دومى است 
واولى فقط ديه جرح يا قصاص جرح مى يردازد به جز مالكك از ائمه اهل سنت كه كفته است اككر جرح اولى جرحى كشنده 
است مثلاً تا فردا مى ميرد ولى امروز دومى سرش را قطع كرده قصاص با اولى است و اين فرع را به فرع اولى ملحق كرد كه 
فى حكم الميت است؛ مخالف ديكرى نداريم. 


مركك مى رسيد اما تير خلاص مانع تحقق سرايت شد يس قتل به اولى مستند نيست. 


فسأله 26١‏ «لو جرحه اثثان فاتدمل جراحه أحدهما وسرت الأخرى فمات فعلى من اتدملت جراحته ديه الجراحه أو قضاضهاء 


وعلى الثانى القود فهل يقتل بعد رد ديه الجرح المندمل أم يقتل بلا رد؟ فيه إشكال وإن كان الأقرب عدم الرد» () 


(مسأله يبجيده اى است نياز به بحث دارد.) دو نفر جنايتى روى يكك شخص انجام مى دهند آثار جنايت يكى مرتفع مى شود و 


بيمارى اش از اين ناحيه خوب مى شود و جنايت نفر دوم خوب نمى شود منتهى به مركك مى كردد. 


مرحوم محقق (6) در شرايع به عنوان مثال مى كويد دو نفر به شخصى حمله مى كنند دو جنايت است اولى دست مجنى عليه و 
دومى ياى او را قطع كرد مجروح در بيمارستان معالجه مى شود يانسمان مى كنند مثالا زخم دست مندمل و بسته مى شود و 
همه زخم را يانسمان مى كنند خوب مى شود ولى ياى قطع شده خوب نمى شود مندمل نمى شود بسته نمى شود بلكه زخم 
جركين مى شود و بعد هم سرايت به نفس مى كند و مجروح مى ميرد اينجا لا اشكال كه دو جنايت انجام داده اند يكى در اثر 
مداوا خوب شد يكى منتهى به مركك شد عامل جنايتى كه خوب شد بعنوان جارح حساب مى شود و يا به قصاص عضو و يا به 
ديه محكوم مى شود و عامل جنايتى كه منتهى به مركك شد قصاص دارد تا اينجا كه لااشكال فيه. 


ص: إذنان 


-١‏ (؟) جواهر الكلام ؟6: 88) ط دارالكتب الاسلاميه. 

؟- (*) جواهر الكلام ”6: 88 ط دارالكتب الاسلاميه. 

(©) تحرير الوسيله ؟: 818 ط اسماعيليان. 

*- (08) شرايع الاسلام 5: 91/2 ط استقلال طهران: «لو قطع واحد يده وآخر رجله. فاندملت إحداهما ثم هلكء؛ فمن اندمل 
جرحه فهو جارح, والآخر قاتل» يقتل بعد رده ديه الجرح المندمل) 


مرحوم محقق )١(‏ مطلبى طرح كردند كه مسأله را ببجيده مى كند مى فرمايد «والآخر قاتل» يقتل قصاصا بعد رد ديه الجرح 
المندمل» كسى كه جنايتش باعث مركك شد ابتداء ديه دست خوب شده را كه به ورثه مجروح تعلق كرفته بود به جانى مى 
يردازند و بعد جانى را به جرم جرح منتهى به قتل قصاص مى كنند. لان الجانى» زيرا اكنون مى خواهيم جانى دوم يعنى يكك 
نفس كامله را در برابر كسى كه بابت يكك دستش قيمت كذارى شده و نصف ديه يكك انسان كامل را دريافت كرده بود 
قصاص كنيم يس در حقيقت جانى دوم در برابر نصف انسان كامل قصاص مى شود يس نصف ديه انسان كامل كه همان ديه 


يكك دست خوب شده است از ورثه مجنى عليه اخذ و به ورثه جانى دوم داده مى شود. 


مناقشه در كلاسم محقق: مرحوم علامه (7) در قواعد مى فرمايد «فيه اشكال» اين حكم كه بككوييم يقتل بعد رد الديه مورد 
اشكال است زيرا در قصاص مى كوييم النفس بالنفس يكك نفس در مقابل يكك نفس قصاص مى شود و هيج فرقى بين نفس 
(مثلاً) كامل و غير كامل نداريم بلكه ملاكك در نفس كامل حيات مستقره است كرجه فاقد برخى از اعضاء باشد. اكر يكك 
شخصى در اثر تصادف دست يا يايش قطع شد و بعد يكك كسى او را كشته است قاتلش قصاص مى شود و هيج كسى نكفته 
اسث حون مقتول حين قثل دست اويا نداشتث يس قاتل قصاض ثمى شود و يا بايد ديه دسث و يا ذرياقث كنتد و قصاض شوه. 


ص: اودارا 


-١‏ (2) شرايع الاسلام ؟: 918 ط استقلال طهران. 
"- (7) قواعد الاحكام : 2889 ط جماعه المدرسين. 


شهيد )١(‏ در مسالكك يس از نقل اشكال علامه مى فرمايد: يس در اينجا دو وجه است؛ 
وجه اول: قصاص بدون قيد: بدون رد ديه واز باب اينكه نفس در مقابل نفس است كشته مى شود. 


وجه دوم: قصاص مشروط: يعنى انسان كامل در مقابل ناقص نبايد قصاص بشود بلكه اول ديه دست قطع شده كه به مجنى 


عليه تعلق كرفته بود به جانى دوم داده مى شود و بعد جانى دوم قصاص مى شود. 


شود مرحوم شهيد هم اشكال علامه را قبول دارد. 


صاحب جواهر () اول مى كويد احتمال دارد حرف محقق درست باشد كه با رد ديه قصاص مى كنيم. 


اقول: مى كوييم حرف خوبى است حرف بدى نيست. به جهت اينكه فرق است بين جايى كه يكك كسى در اثر تصادف يا 
مادر زادى دست نداشته حالا يكك كسى يايش را قطع كرده است مى خواهيم قصاص بكنيم اينكه بككوييم اين را در مقابل آن 
جون ناقص بود قصاص نكنيم درست نيست. اين فرض صحيح است اما فرض ما غير از آن است كه كسى در اثر تصادف 
دستش قطع شده باشد. زيرا فرض ما اين است كه دو جنايت واقع شد يكك كسى دست را قطع كرد و يكك كسى يا را قطع كرد 
دست قطع شده معالجه شد و مجنى عليه ديه دست را دريافت كرد اما ياى قطع شده موجب مركك شد. و اين با آنجايى كه 
دست از طريق تصادف يا مادر زادى قطع شود فرق دارد بلكه محل بحث شبيه جائى است كه دو جنايت قطع دست و قطع يا به 
تساوى موجب مركك شد در آن صورت اكر مى خواستيم قصاص كنيم بايد يكى از دو جانى را براى قصاص انتخاب واز 
جانى ديكر نصف ديه دريافت و به ورئه جانى قصاص شده داده شود. حالا كه يكى از دو جنايت مندمل شد و ديه اش را 
كرفتيم بديهى است جون در برابر نفس مجنى عليه يكك نفس قصاص مى شود يس ديه به نفسى كه قصاص شد تعلق مى 
كيرد. 


ص: ذخان 
)8(-١‏ مسالكك الافهام :١0‏ 45 ط المعارف الاسلاميه. 


-١‏ (4) مسالك الافهام :١0‏ 45» ط المعارف الاسلاميه. 
)٠١(‏ جواهر الكلام ”©: 04, ط دارالكتب الاسلاميه. 


مرحوم صاحب جواهر )١(‏ يس از تأييد حرف محقق فرمود «اللهم الاان يقال) مكر اينكه بككوييم بين قطع يد به تصادف يا مادر 
زادى با قطع يد به جنايت هيج تفاوتى نيست بلكه مى كُوييم «النفس بالنفس» (1) دليل مى شود بر اينكه ناقص و كامل فرقى 
ندارند اكر كسى كسى را كشت قصاص مى شود مى خواهد آن مقتول دست يا يا نداشته باشد زبانش را قطع كردند جشمش 
را قطع كردند كور است مادر زادى كور بوده كسى او را كور كرده جنايتى كرده ديه اش را هم كرفته اما مى كوييم او را مى 
كشند و قصاص مى شود. لذا مرحوم امام مى فرمايد «وعلى الثانى القودا دومى كه جنايتش خوب نشد و منجر به مركك شد 
قصاص مى شود «فهل يقتل بعد رد ديه الجرح المندمل» آيا اول ديه آن دست خوب شده را به او بدهيم «ام يقتل بلا رده) يا 
بدون رد ديه دست خوب شده قصاص شود «فيه اشكال» امام مى فرمايد اينجا اشكال هست «وان كان الاقرب عدم الردا اقرب 


اين است كه بكُوييم رد ديه دست لازم نيست. 
مرحوم آقاى خويى (*) هم مى فرمايند «لا يبعد عدم الردا بعيد نيست بككوييم رد ديه لازم نيست. 


اقول: حق هم همين است به جهت اينكه در موارد مشابه همه بزركان به كونه اى فتوى داده اند كه كامل در مقابل ناقص 


دليل ادعايى قائلين به رد ديه مقتول ناقص: 


مرحوم آقاى خويى (5) اينجا مى فرمايد دليلى بر اينكه ابتدا ديه عضو قطع شده را بيردازيم و بعد قصاص كنيم وجود ندارد 


بلكه فقط يكك روايت هست كه از نظر سند ضعيف است روايتش را فردا ان شاء الله مى خوانيم. 


ص: حفر 


)1١١1(-١‏ جواهر الكلام ”©: 04, ط دارالكتب الاسلاميه. 
؟-(؟1١)‏ مائده(0): مع. 

*- (19) مبانى تكمله المنهاج ؟: 7١‏ ط العلميه. 

#- (18) مبانى تكمله المنهاج ؟: 7١‏ ط العلميه. 


كتاب القصا ص (اشتراك در جنايت - حكم دو جنايت غير مستقل) 4//117/٠7‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: كتاب القصاص(اشتراكك در جنايت حكم دو جنايت غير مستقل) 


كفتيم اككر دو جنايت از ناحيه دو جانى مستقل به شخصى وارد شود براى مثال؛ اكر يكى دست را قطع كرد و دومى يا را قطع 
كرد (11و حنايت دست غوب شل و نايت يا متجر بام ركك شد ابتجا غلى القاغدة قصاص به غهيدة كسى كه جتابقن وت 
شد نيست. زيرا اكر مركى هم اتفاق بيفتد مستند به قطع دست نيست و حكم قطع دست همان حكم جارح است نه قاتل كه يا 
قصاص عضو دارد و يا ديه عضو. اما كسى كه جنايتش منتهى به مركك شد قاتل حساب مى شود قصاص دارد و يقتل قصاصا. 


فقط مرحوم محقق (1) در مورد قصاص جنايت منتهى به مركك فرمود «يقتل بعد رد ديه يعنى آن ديه اى كه مجنى عليه از 


جارح كرفته بود به قاتل بر مى كردد و قاتل قصاص مى شود. 


مرحوم علامه ( در قواعد براين فتوى اشكال كرفت. وجه اشكال آن هم اين بود كه ما بر اساس آيه قرآن و رواياتى كه 
داريم مى كويد «النفس بالنفس» () يكك انسان در مقابل يكك انسان حالا ممكن است يكى از آنها اعلم دهر باشد و ديكرى 
بيسواد باشد مثلاً اكر يكك كاركر بيسواد يكك مهندس يا يكك آيت الله را كشته باشد قصاصش مى كنيم ولو آن يكك عالم بود 
اين يكك بيسواد يكك آدم لاغراندام كوجكك يكك آدم قوى جاق قد بلندى را كشته است قصاصش مى كنيم يا آن آدم جاق و 
قوى زده آن لاغر را كشته فرق نمى كند. 

ص: 7608 

-١‏ (1) عنوان قطع دست و يااز باب مثال است وكرنه انجام جنايت ملاكك است مثلاً ممكن است يكى جشم را كور كند و 
فيكرق ير كروة آسب وارة كدو باهر هال درك كدعتانت عبات شوة 

-١‏ (1) شرايع الاسلام ع: 941/8» ط استقلال طهران. 


(”) قواعد الاحكام : 84 ط جماعه المدرسين. 


ع- (ع) مائده(0): ه6. 
مرحوم شهيد (1) در مسالكك طرفين اشكال را مطرح كرد و اظهار نظر نكرد مثل اينكه برايشان اشكال باقى بوده. 
صاحب جواهر (1) اول كلام محقق را تأييد كرد و بعد اشكال علامه را يذيرفت. 


مرحوم امام 470 فرمود «اقرب عدم الرد» است. 


مرحوم آقاى خويى (؟) هم فرمود ١لا‏ يبعد عدم الردا بعيد نيست كه بككوييم رد نبايد بشود. 
اقول: به نظر ما هم حق همين است. 


مرحوم آقاى خويى در تضعيف دليل قائلين به رد ديه قبل از قصاص مى فرمايد يكك روايت هم داريم كرجه دلالتش خوب 
است اما از نظر سند ضعيف است لذا نمى شود به آن اعتماد كرد. 


اكنون اين روايت را مورد بررسى قرار مى دهيم؛ 


«سوره بن كليب (2) عن ابى عبدالله(ع) قال سئل عن رجل قتل رجلا عمدا» از امام صادق در مورد شخصى كه عمدا يكك نفر 
را كشت يرسيدند «وكان المقتول اقطع اليد اليمنى» مقتول دست راست نداشت همين فرض ماست كه يكك شخصى با قطع 
كردن باق انساتق ١ر)‏ كشعهاسث و ابتكة هرد دستش قبلا قطع شده بود «فقال» امام در جواب تفصيل دادند و فرمودند «ان كان 
قطعت يده فى جنايه جناها على نفسه) اين دستى كه نداشت و قطع شده بود اككر در اثر جنايتى كه خودش انجام داد به خودش 
دستش قطع شد مثلا با برق كار مى كرد برقكارى جوشكارى يا سر يكك دستكاهى كار مى كرد دستش رفت زير آن دستكاه 
دستش قطع شد (2) «او كان قطع ظلما» يا اينكه شخص ديككرى دست او را ظلما قطع كرده بود «فاخذ ديه يده من الذى قطعها/ 
واو ديه اش را كرفت. امام در بيان حكم فرمود «فان اراد اوليائه ان يقتلوا قاتله» اكر اولياء دم مى خواهند اين قاتل را قصاص 
كنند «ادوا الى اولياء قاتله ديه يده الذى قيد منها ان كان اخذ ديه يده» در صورتى كه مجنى عليه ديه دست قطع شده اش را 
كرفته بود اولياء دم اكر قصد قصاص دارند بايد ديه يكك دست را به قاتل بدهند و بعد قصاص كنند. «وان شاءوا طرحوا عنه 
واخحذوا الباقى» اكر نمى خواهند قصاص كنند بلكه مى خواهند از قاتل ديه بككيرند به اندازه ديه يكك دست از كل ديه كم مى 
كنند بقيه اش را از قاتل مى كيرند. «وان كانت يده قطعت من غير جنايه جناها على نفسه ولا اخذ لها ديه» اكر قطع دست مجنى 
عليه هيجكدام از اين دوتا نيست نه ديكرى جنايت كرد كه ديه بككيرد ونه خودش بى احتياطى كرد كه زير اره اى برود بلكه 
قطع يد مادر زادى يا با تلف سماوى بود يعنى بدون اينكه مقصر باشد از جائى افتاد و دستش قطع شد «قتلوا قاتله ولا يغرم شيئاا 
اولياء دم مجنى عليه قاتل مجنى عليه را قصاص مى كنند و هيج ديه اى بدهكار نيستند. «وان شاءوا» و اككر ديه را انتخاب كردند 
قصاصش نمى كنند و يكك ديه كامل از او مى كيرند و جيزى كسر نمى شود «قال» امام(ع) در ادامه فرمود «وهكذا وجدنا فى 
كتاب على (ع)) اين حكم مسأله را ما از كتاب امي رالمومنين(ع) يافتيم. 


ص: 0 


)2(-١‏ مسالكك الافهام :١8‏ 45 ط المعارف الاسلاميه. 

؟- (2) جواهر الكلام ؟: 204 ط دارالكتب الاسلاميه. 

*- (/07) تحرير الوسيله 7: 418: ط اسماعيليان. 

*- (8) مبانى تكمله المنهاج ؟: 7١‏ ط العلميه. 

هر وسائل الشيعه 759: 2,1١١‏ كتاب القصاص» ابوانب قصاص نفسء. باب حا ط آل البيت» 


)0٠١(-‏ كفتنى است تعبير جنايت به خود به خاطر اين است كه فرض مى كنيم آدم ناواردى بود كه نبايد برود سر اين دستكاه 


اما رفت دستش قطع شد. 


كيفيت استدلال به روايت: 


روايت از نظر دلالت روشن است منتهى اشكال اين است كه روايت از نظر سند ضعيف است بواسطه همين سوره بن كليب كه 
در كتب رجالى لم يذكر بمدح ولا ذم نه مدحى از او كفته شده كه آدم ثقه و خوب است و نه مذمتى ازاو كردند كه بكويند 
آدم وضاع و كاذبى است لذا اعتماد هم نمى شود كرد و اعتبار ندارد رواياتى نقل شده از اين كه راوى آن همين سوره بن 
كليب است كرجه يكى از رواياتش هم دلاللت براين دارد كه آدم خوش عقيده اى بوده نسبت به امام خيلى اعتقاد بالا-بى 


داشت اما آدم خوش اعتقاد دليل نمى شود راوى خوبى باشد و ثقه باشد. 


نتيجه: بر طبق قاعده بايد بكُوييم اقرب عدم الرد است زيرا ملاءكك در قصاص نفس در برابر نفس است كامل يا ناقص و يا با 


مسأله "5 حكم دو جنايت غير مستقل: «لو قطع أحد يده من الزند وآخر من المرفق فمات فإن كان قطع الأول بنحو بقيت سرايته 
بعد قطع الثانى كما لو كانت الآله مسمومه وسرى السم فى الدم وهلكك به وبالقطع الثانى كان القود عليهماء كما أنه لو كان 
القتتل مستندا إلى السم القاتل فى القطع ولم يكن فى القطع سرايه كان الأول قاتلاء فالقود عليه وإذا كان سرايه القطع الأول 
انقطع بقطع الثانى كان الثانى قاتلا.» 


اككر دو تا جنايت متداخل و غير مستقل منجر به مركك از ناحيه دو نفر روى يكك شخص واقع شد مثلاً نفر اول دست كسى را از 
مج قطع كرد دومى همان دست آن شخص رااز مرفق قطع كرد جنايت اولى داخل در جنايت دومى است اككر اولى جنايت 
نكرده بود دومى كه از مرفق دست را قطع كرد از مج هم قطع مى شد اكنون كه مجنى عليه براثر اين دو جنايت مرد قصاص 
بعهده كيست؟ 


ص: /60 


مرحوم شهيد )١(‏ در مسالكك خيلى شسته و دقيق بحث مى كند مى فرمايد «فى حكمه احتمالان» در حكم اين قضيه كه قصاص 
بعهده كيست دو نظر است؛ 


احتمال اول: اظهرهما (نظر شهيد است) اظهر اين است كه بككوييم هر دو قصاص بشوند جنايت هر دو موثر است زيرا اولى كه 
دست رااز مج قطع كرد يكك اثرى روى مجموع بدن كذاشت و فشار و ناراحتى همه اعضاى رئيسه بدن را فرا كرفت دومى 
كه تا مرفق قطع كرد اين درد و الم و فشار را تشديد كرد و موجب مركك شد مثل اينكه اولى جاقو در شكم كسى فرو كند و 
دومى در جاى جاقوى او جاقو فرو كند و آن زخم را بازتر كند اكر با جاقوى اولى مثلا ‏ سانت شكافته شده بود با جاقوى 
دومى شكاف ده سانت شد لذا مى كوييم هر دو مؤثر در قتل بوده جنايتشان سرايت به نفس كرده موجب مركك اين شخص 
شد. يس هر دو قاتل هستند و اولياء دم اكر بخواهند قصاص كنند مى توانند هر دو را قصاص كنند. 


مرحوم شهيد در استدلال براى همين احتمال مى فرمايد «لا-ن القتل الآ-ول» كه مج دست را قطع كرد «قد انتشرت سرايته) 
سرايتقن در همه بدن مشقر شد «والادمهة ورد همه جا را ككرقت «وتاثرت يه الاعضاء الرئيسةه: اعضاى ركسه يندث متائر ال ابن 


درد شد «وانضم اليها آلام الثانى» آن دردى كه از دومى ايجاد مى شود منضم به آنها شد و مجموع اين آلام و دردها تأثير به 
مغز كرد واو را كشت يس هر دو قاتلند. 


ص: 0 


)١1١(-١‏ مسالكك الافهام :١‏ 97 ط المعارف الاسلاميه. 


احتمال دوم: دومى قاتل است زيرا وقتى جنايت دوم آمد موضوع جنايت اولى از بين رفت يعنى مجى ندارد كه درد بكند درد 
مج دست منقطع شد الان درد بدن مربوط به درد قطع مرفق است جنايت دوم اثر جنايت اول را قطع كرد و نككذاشت جنايت 


اول منتهى به مركك بشود بلكه جنايت دومى منتهى به مركك شد اثر جنايت اولى سالبه به انتفاع موضوع است. 


مرحوم شهيد در ادامه مى فرمايد مورد بحث مثل آنجايى است كه يكك كسى دست كسى را قطع بكند بعد دومى سرش را 
ببرد اينجا مى كوييم دومى قاتل است زيرا كرجه ممكن بود قطع دست بر نفس تاثير بككذارد و منجر به مركك بشود اما وقتى 


يس جانى دوم بايد قصاص شود. 


مناقشه در احتمال دوم: مرحوم محقق )١(‏ مى فرمايد «فيه اشكال» در احتمال دوم كه بككوييم اثر اولى منتهى به مركك نشد مورد 
اشكال است زيرا محل بحث مانند ياره كردن شكم است كه دومى با جاقوئى كه زد اثر جاقوى اول رااز بين نبرد بلكه درد را 
توسعه داد يعنى اولى كه دست را قطع كرد آلام و درد و ناراحتى و فشار روى همه بدن باقى است دومى آمد تشديد كرد آن 
حالات را نه اينكه اثر اولى را منقطع كرده باشد. 


مرحوم امام در اينكه اثر باقى باشد يكك مثال روشنتر مى زند كه اثر اولى بماند و مى فرمايد اكر اولى با شمشيرى مسموم مج 
كرجه مج باقى نيست تا درد مج داشته باشد اما اثر سم باقى است. 


ص: لمانا 


-١‏ (11) قواعد الاحكام !: 2884 ط جماعه المدرسين. 


اقول: براى جمع بين مئال هاى شهيد و محقق وامام مى توانيم بكوييم اكر قطع مج همراه با جاقوى مسموم بود قطع مرفق 
كرجه انجام شود هر دو قاتلند جون اولى به خاطر سم و دومى به خاطر تشديد درد مقصرند. حتى اكر اطباء تشخيص دهند كه 
مركك به خاطر سم بود نه قطع مرفق اولى قاتل است. 


ان شاء الله شنبه در خدمت آقايان هستيم. 


كتاب القصاص (قتل با دو جنايت توسط يك جانى:) 8/4/١1/٠/‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب القصاص (قتل با دو جنايت توسط يكك جانى:) 


مسأله”©: «لو كان الجانى فى الفرض المتقدم واحدا دخل ديه الطرف فى ديه النفس على التأمل فى بعض الفروضء وهل يدخل 
قصاص الطرف فى قصاص النفس مطلقا أو لا مطلقا أو يدخل إذا كانت الجنايه أو الجنايات بضربه واحده. فلو ضربه ففقئت 
عيناه وشج رأسه فمات دخل قصاص الطرف فى قصاص النفسء وأما إذا كانت الجنايات بضربات عديده لم يدخل فى 
قصاصهاء أو يفرق بين ما كانت الجنايات العديده متواليه كمن أخذ سيفا وقطع الرجل إربا إربا حتى مات» فيدخل قصاصها فى 
قصاص النفسء وبين ما إذا كانت متفرقه كمن قطع يده فى يوم وقطع رجله فى يوم آخر وهكذا إلى أن مات»ء فلم يدخل 
قصاصها فى قصاصها؟ وجوه. لا يبعد أوجهيه الأخيرء والمسأله بعد مشكله. نعم لا إشكال فى عدم التداخل لو كان التفريق بوجه 
اندمل بعض الجراحات» فمن قطع يد رجل فلم يمت واندملت جراحتها ثم قطع رجله فاندملت ثم قتله يقتص منه ثم يقتل.» (21 


ص: مان 


1(21) قهري الوسيلة 81١2#‏ ط اسماعيليان: 


بحث اين بود كه اكر دو نفر بر يكك نفر جنايت منجر به مركك انجام دهند يا هر دو قصاص مى شوند يا يكى قصاص مى شود 


و ديكرى بايد يا ديه كار خودش را بدهد يا قصاص عضو بشود. 


بحث حاضر اين است كه يكك نفر روى يكك نفر دو جنايت انجام داد و يكى از دو جنايت منجر به مركك شد آيا اينجا هم دو 


عقوبت دارد يا تداخل مى شود؟ 


مثلاً اول دست يكك نفر را قطع كرد بعد هم او را كشت آيا اينجا دو عقوبت مطرح است كه بكوييم بابت قتل بايد قصاص شود 
و قبل از قصاص قتل جون دست مجنى عليه را قطع كرده بود بايد ديه دست بدهد يا قصاص عضو بشود اول دستش را قطع 
كنيم بعد هم او را بكشيم يا اول ديه دست را از او بكيريم بعد بكشيم يا اكر هر دو ديه دارد يكك ديه دست از او بككيريم و 
يكك ديه نفس بككيريم؛ مسأله دو صورت دارد؛ 


صورت اول: عقوبت ديه: اككر عقوبت دو جنايت انجام شده ديه باشد مثلاآ در جنايت اول جاقو زد بعد در جنايت دوم اورا 


كشت اككر فرض كرديم هر دو ديه دارد اجماع بر تداخل است كه دو تا فقط ديه نفس مى دهد. 


مرحوم محقق )١(‏ مى فرمايد «لو كان الجانى فى الفرض واحد» اكر جانى واحد شد «دخلت ديه الطرف فى ديه النفس اجماعا 
منا» در نزد شيعه اجماعى است كه تداخل مى شود ديه طرف تداخل مى كند در ديه نفس و بايد ديه نفس بدهد يعنى ديه 
كامل يكك انسان را مى يردازد و جداكانه ديه دست يا يا ندارد. 


صسص: 707 


-١‏ (1) شرايع الاسلام *: لالاق» ط استقلال طهران. 


مرحوم صاحب جواهر )١(‏ در شرح ادعاى اجماع محقق مى فرمايد «بقسميه) نه تنها كه اجماع منقول داريم كه در كتب علماء 
كثيراً نقل اجماع شد بلكه اجماع محصل هم داريم يعنى عده اى رفتئد زحمت كشيدند اقوال علما را جمع كردند رسيدند به 
اجماع دسترسى بيدا كردند «اذا كانت قد ثبتت اصالتا 


اقسام عقوبت هاى ديه 


-١‏ بالاصاله: عقوبت هاى ديه اى دوجور است بعضى جاها عقوبت بالاصاله ديه دارد يعنى در شرع براى يكك جنايت ديه تعيين 


كرده أتلى 


-"١‏ بالتصالح: برخى از عقوبت ها در حكم اولى قصاص است ولى اجازه دادند به اولياء دم كه مجانى عفو بكنند يا با صلح به 
ديه از قتل بككذرند اين ديه بالتصالح است. 


در صورت تداخل آيا ديه بالاصاله است يا بالتصالح؟ 


اينكه مى كُوييم اككر شخصى دو جنايت انجام داد و منتهى به مركك شد اككر هر دو ديه داشته باشد اجماع محصل و منقول مى 
كويد تداخل مى شود و يكك ديه دارد آيا ديه بالاصاله است يا ديه بالصلح را هم مى كيرد. 


مرحوم صاحب جواهر (1) مى فرمايد اجماع دليل لبى است و اطلاق ندارد در جايى كه دليل دليل لبى است بايد قدر متيقن را 
بكيريم و قدر متيقن آنجايى است كه ديه بالاصاله باشد يس اكر اين شخص كه دو جنايت انجام داده و منتهى به مركك شده 
اكر هر دو بالاصاله در شرع حكمش ديه باشد مى كُوييم تداخل مى كند و يكك ديه بدهكار است اما اكر حكمش قصاص 
است و تراضى به ديه كردند بايد دو تا ديه بككيرد يكك ديه نفس يكك ديه عضو لذا مرحوم صاحب جواهر 10 يس از «اجماعا 
بقسميه) فرمود «اذا كانت قد ثبتت اصالتاً» اككر ديه اصالتا ثابت شده باشد اجماع بر تداخل داريم اما «اذا ثبتت صلحا؛ اكر ديه با 
صلح ثابت شد تصالح بر ديه كردند «فالاشكال» نمى توانيم بكُوييم تداخل مى كند جون دليل ما اجماع بود اجماع كه اطلاق 
ندارد تا ديه تصالحى را شامل شود البته اين فرع بر قصاص مى شود لذا بايد ببينيم در قصاص اكر كفتيم تداخل نيست اينجا بر 
تصالح بر ديه هم مى كوييم تداخل نيست. 


ون 
-١‏ (") جواهر الكلام ؟: 27 ط دارالكتب الاسلاميه. 


؟-(69) جواهر الكلام ؟©: ”اي ط دارالكتب الاسلاميه. 
*- (0) جواهر الكلام ؟©: 7ض ط دارالكتب الاسلاميه. 


مرحوم امام(ره) هم در اين مسأله كه وارد مى شوند مى فرمايند «هل يدخل لو كان الجانى فى الفرض المتقدم واحدا) در 
فرضى كه دوتا جنايت را دو نفر انجام مى دهند ( وحكمش را بيان كرديم ) حالا اكر جانى يكى شد هر دو جنايت را يكك نفر 
انجام داد «دخل ديه الطرف فى ديه النفس» تداخل مى شود «على تامل فى بعض الفروع) نمى توانيم به نحو اطلالق بكوييم 
تداخل ديه ها مى شود بلكه همانند صاحب جواهر على تامل قائل به تداخل مى شويم. يعنى اكر جنانجه ديه بالاصاله است به 
دليل اجماع تداخل مى شود اما اكر تصالح به ديه شده فيه اشكال بايد بككُوييم تبع قصاص است هرجه در قصاص كفتيم در 
ديه هم همان را بايد بكوييم. 


مناقشه در اجماع ادعائى: محقق (1) مى فرمايد باجماع مئا صاحب جواهر (1) مى فرمايد بقسميه اجماع محصل و منقول داريم 
امام هم از عبارتشان معلوم مى شود كه اجماع را قبول كردند بجهت اينكه فرمود در بعض فروع آن اشكال مى كنيم يعنى در 
آنجايى كه با تصالح بوده و آنجايى كه ديه بالاصاله بود؛ فرمود به دليل اجماع مى كوييم تداخل مى شود. 


اما مرحوم آقاى خويى (1) مى فرمايند «والاقرب عدم التداخل» اقرب اين است كه تداخل نيست بلكه دوتا ديه بايد بدهد يكك 
ديه نفس و يكك ديه عضو بدهكار است «لان التداخل خلاف الاصل» دو تا جنايت است هر جنايتى مقتضى يكك عقوبتى است 
تداخل خلاف اصل است و ارتكاب خلاف اصل دليل مى خواهد. اصل اين است كه هر جنايتى عقوبت خودش را داشته باشد 
«فان تم» اكر اين اجماعى كه محقق و صاحب جواهر و ديكران فرمودند تمام باشد ما هم قبول مى كرديم «لكنه لم يتحقق» 
لكن جنين اجماعى محصل ما نداريم «ولا-اعتماد بنقله) اينها هم كه مى بينيد در فلا-ن كتاب علامه مى فرمايد بالاجماع 
اعتمادى به آن نيست «فان المسأله غير محرره فى كلام غير واحد) دليل اينكه مى كوييم اجماع محصل تحقق ندارد و اجماع 
تقول اغتبار نداود اين اسنت كه خيلى أن علما اصلا متعرض ابن بحث تشدتد و اكر متعرض مى شدئد شايد قتوى بر خللاف فى 
دادند اجماع در جايى است كه اتفاق كل باشد يس اجماع محصل نداريم و به اجماع منقول هم اعتمادى نيست. در ذيل آن 
ايشان يكك فرض را قبول مى كند و مى فرمايد «هذا فيما اذا كان الموت مستندا الى احدى الضربتين» (5) اين دست اين را مثلا 
قطع كرده و بعد هم كشتء مركك مستند به يكى از اين دو تاااست جنايت دست ربطى به قتل ندارد اينجا ايشان مى فرمايد 
بحث در اين است كه دوتا جنايت است و قائل به عدم تداخل است اما اكر قتل مستند به هر دو شد مثل آنجايى كه مى كفتيم 
ابتدا دستش رااز مج قطع كرد بعد هم از آرنج قطع كرد منتهى به مركش شد و احتمال مى داديم كه هر دو جنايت باعث 
مركك شده باشد همان جنايت اول يكك دردى در تمام اين بدن ايجاد كرد بعد هم كه از آرنج قطع كرد تشديد كرد هر دو 


موثر در مركك بود اينجا ايشان در اين فرض تداخل را قبول مى كند. 


ضل ةعم 


-١‏ (2) شرايع الاسلام ؟: //91» ط استقلال طهران. 

؟- (/0) جواهر الكلام ؟5: ”2 ط دارالكتب الاسلاميه. 
*- (8) مبانى تكمله المنهاج ؟: 77 ط العلميه. 

*- (4) مبانى تكمله المنهاج ؟: 77 ط العلميه. 


اقول: اينكه در برابر آن سعه اطلاعى كه محقق و صاحب جواهر شهيد و امام از فقه و كلمات فقها داشته اند و كفته اند باجماع 
منا بقسميه هر دو اجماع را داريم منقول و محصل وجود دارد ما در مقابل بككوييم «لم يتحقق» اجماع محقق نشد ١لا‏ اعتماد 
بنقله) خيلى بى توجهى به فرمايش علما مى شود كرجه مرحوم آقاى خويى اين جرات را داشته و خيلى جاها در مقابل مشهور 
اعتنا به فرمايشات مشهور نمى كند و روى همان مبناى خودش شهرت را موثر نمى داند اينجا هم اجماع را هم مى كويد جون 
يكك عده اى نقل نكردند يا متعرض نشدند ما نمى دانيم فتواى آنها جيست نمى توانيم اعتماد به اين نقل بكنيم يا بكوييم 
اجماع محقق شده نمى شود اما نمى توان به راحتى جنين جرأتى به خرج داد. لذا مى كوييم اجماع دليل لبى است بايد قدر 
متيقن آنرا بكيريم نه مطلق و مى كوييم فقط در آنجايى كه ديه بالاصاله ثابت است بدليل اجماع تداخل مى شود ولو روايت 
هم نداريم اما در آنجايى كه بالاصاله نيست تبع قصاص است بايد ببينيم در قصاص قائل به تداخل مى شويم يا نه اكر در 
قصاص تداخل را يذيرفتيم در ديه مصالحه اى هم تداخل مى شود. 


حكم تداخل در قصاص: اكر شخصى دو جنايت انجام داده كه منتهى به مركك شد و شرعاً بايد قصاص بشود هم نسبت به 
نفسش قصاص نفس دارد نسبت به عضو قصاص عضو دارد آيا اينجا مى توانيم بكوييم دو جنايت كرده است دو عقوبت 


يكك قصاص دارد و تداخل مى شود؟ در مسأله سه قول است؛ 


ص: عم 


قول اول: تداخل مطلقا؛ برخى كفته اند در همه فروض تداخل است جنايت اخص در جنايت اعم و اشد تداخل بيدا مى كند. 
يعنى اكر ابتدا عضوى را قطع كرد و بعد كشت او را مى كشيم و قصاص مى كنيم و قطع عضو لازم نيست. 


مرحوم شيخ در يكك موضعى از مبسوط )١1(‏ و نيز خلاف (1) قائل به تداخل دو جنايت شد و فقط قصاص نفس را مى يذيرد. 


عم 


)٠١(-١‏ مبسوط /: 7 ط مرتضويه: «إذا جرحه فسرى إلى نفسه ومات» ووجب القصاص فى النفسء فهل يجب القصاص فى 
الجرح أم لا؟ لم يخل الجرح من أحد أمرين إما أن يكون جرحا لو انفرد وجب فيه القصاص أو لا قصاص فيه لو انفرد فإن كان 
لو انفرد فيه القصاص إذا سرى إلى النفس كان وليه بالخيار بين أن يقتل وبين أن يقتص فى الجرحء ثم يقتل؛ وقال قوم: ليس له 
غير القتلء وهو مذهبنا.» 

؟-(١١)‏ الخلاف 2: »19١‏ مسأله 28 ط جماعه المدرسين: «إذا جرحه. فسرى إلى نفسه ومات» وجب القصاص فى النفس. ولا 
قصاص فى الجرح, سواء كان مما لو انفرد كان فيه القصاصء أو لم يكن فيه القصاص. وبه قال أبو حنيفه. وقال الشافعى: إذا 
كان مما لو انفرد كان فيه القصاص كان وليه بالخيار بين أن يقتص فى الجرح ثم يقتل» وبين أن يقتل فحسب. وإن كان مما لو 
انفرد واندمل لا قصاص فيه مثل الهاشمهء والمئقله» والمأمومه. والجائفه» وقطع اليد من بعض الذراعء والرجل من بعض الساق. 
فإذا صارت نفسا فهل لوليه أن يقتص منهاء ثم يقتل أم لا؟ على قولين: أحدهما: ليس له ذلكك. والثانى: له ذلكك. دليلنا: إجماع 
الفرقه وأخبارهم. وروى العباس بن عبد المطلب أن النبى عليه السلام قال: لا قصاص فى المنقله.» 


قول دوم: عدم تداخل مطلقا؛ برخى از فقهاء در هيج موردى قائل به تداخل نشدند مى كويند كرجه يكك شخص است اما دو 
جنايت انجام داده است اول جشمش را مى زنيم (بعنوان قصاص عضو) كور مى كنيم بعد هم او را بعنوان قصاص نفس مى 


مرحوم شيخ در موضعى ديككر از خلاف )١(‏ و نيز مبسوط (1) اين قول را يذيرفته است. 


قول سوم: تفصيل اول: كروه اول از قائلين به تفصيل كفته اند اككر دو جنايت به ضربه واحده واقع شده باشد تداخل مى شود 
اما اكر دو ضربت است مثلا يكك بار دست را قطع كرده يكك بار هم او را كشته جنايت متعدد واقع شد مى كُوييم قصاص هم 


متعدد است جمعى از بزركان و مرحوم شيخ () در كتاب نهايه قائل به اين تفصيل شده اند. 


ص: دار 


-١‏ (11) الخلاف : 0187 مسأله8؟؛ ط جماعه المدرسين: «إذا قطع يد رجل وقتل آخر قطعناه باليد, وقتلناه بالآخر. وبه قال 
الشافعى. وقال مالكك: يقتل ولا يقطع. لأ-ن القصد إتلاف نفسه. دليلنا: قوله تعالى: "إن النفس بالنفس والعين بالعين". وعليه 
إجماع الفرقه وأخبارهم.) 

؟- (1) المبسوط 7: 8١‏ ط مرتضويه: «إذا قطع يد رجل وقتل آخر قطعناه باليدء وقتلناه بالآخر عندناء وقال بعضهم يقتل ولا 
يقطع. فإن قتل أولا ثم قطع آخر قطعناه أيضا بالثانى وقتلناه بالأول, لأنه يمكن استيفاء الحقين معا.» 

- (038) النهايه ١‏ ط قدس محمدى: «ومن قطع أنف انسان وأذنيه» وقلع عينيه» ثم قتله. اقتص منه أولاء ثم يقاد به إذا كان 
قد فرق ذلكك به. وإن كان قد ضربه ضربه واحده. فجنت الضربه هذه الجنايات» وأدت إلى القتل» لم يكن عليه أكثر من القود. 
أو الديه على ما بيناه.» 


قول جهارم: تفصيل دوم: كروه دوم از قائلين به تفصيل كفته اند اكر دو جنايت متوالياً انجام شد تداخل مى شود اما اكر متفرق 
است مثلاً امروز دستش را قطع كرده فردا يا يس فردا او را كشت اينجا وجهى ندارد تداخل را بيذيريم بلكه مى كوييم دو تا 


قصاص دارد. 


براى اقوال و بروضى عر قولى ان شاء الله قردا. 

وصلى الله على سيدنا محمد وآل محمد 

كتاب القصاص (قتل با دو جنايت توسط يك جانى:) 8//١1/٠5‏ 
0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 إع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب القصاص (قتل با دو جنايت توسط يكك جانى:) 


كفتيم اكر يكك نفر بر شخصى دو جنايت منجر به مركك وارد كرد» در حكم عقوبتش اكر ديه باشد فقهاء بالاتفاق قائل به 
تداخلند و اكر عقوبت قصاص باشد جهار قول مطرح است: 


-١‏ تداخل مطلقاً. 
*- تفصيل اول: اكر با يكك ضربه دو جنايت وارد شود تداخل و اكر با دو ضربه باشد تداخل نمى شود. 


*- تفصيل دوم: اككر دو جنايت با دو ضربه متوالى و يشت سر هم باشد تداخل است و اككر با دو ضربه با فاصله باشد تداخل 


نيست. 


در بحث امروز قبل از بيان ادله اقوال بايد محل نزاع را مشخص كنيم؛ 
تحرير محل نزاع 


فرض اول: آنجايى كه يكك جنايت انجام مى دهد و آن جنايت سرايت به نفس مى كند و موجب قتل مى شود )١(‏ مثلا هر دو 
ياايا يكك ياى كسى را قطع كرد و معالجه مؤثر نشد آلوده و جركين شد و به قلب رسيد و مجنى عليه مرد اينجا كرجه فى الواقع 
دو جنايت انجام شد يعنى يا را قطع كرد و بعد منتهى به مركك شد اما عرف دو جنايت حساب نمى كند كه وقتى بخواهيم 
قصاص بكنيم اول ياى جانى را قطع كنيم و بعد اعدام شود بلكه يكك جنايت حساب مى شود. نظير اين است كه وقتى سر 


كسى را بريد هم سرش را جدا كرد هم مجنى عليه مرد در اينجا نمى كوييم دو جنايت انجام شد. 


0/١ ص:‎ 


)١١-١‏ بيان نمونه در متن فقط جهت مثال است وكرنه براى اين فرض اول مثال هاى زيادى قابل تصور است. 


فرض دوم: آنجايى كه دو جنايت انجام شد اما فاصله زمانى دارد مثلاا دست كسى را قطع كرد و مجنى عليه معالجه كرد و 
دستش خوب شد و در فرصت بعد جانى او را كشت اين مورد نيز از محل بحث خارج است زيرا دو جنايت و دو حكم مستقل 


داشتن روشن است كه هر يكك قصاص يا ديه مربوط به خود را دارد. 
بحث ما يكك حد وسط بين اين دو فرض است نه آن فرض اولى است كه در حقيقت يكك جنايت است نه اين فرض دوم كه 
واقعا دو جنايت است و هيج ربطى بهم ندارد. 


محل بحث اينجاست كه مثلاً دست كسى را قطع كرد بعد هم او را كشت نه در حدى كه دستش خوب شده باشد حداكثر 
امروز دست او را قطع كرد فردا هم او را كشت دو جنايت واقع شد كه يكى منتهى به مركك شد كفتيم در مسأله جهار قول 


است: 
قول اول: عدم التداخل مطلقا: هيج تداخلى در كار نيست هر كدام از اين دو جنايت حكم خودش رادارد. 
دليل قول اول: 


-١‏ قرآن: مى فرمايد )١1(‏ «وكتبنا عليهم فيها؛ در تورات برايشان نوشتيم كه (إن النفس بالنفس» يكك نفس در مقابل يكك نفس 
قصاص مى شود «والعين بالعين» جشم در مقابل جشم قصاص مى شود «والانف بالانف» بينى در مقابل بينى قصاص مى شود 
(والآذن بالاذن» اكر كوش كسى را بريد كوششن را به عئوان قصاض :مى رلك (والسن بالسن» دندان كسى وا شكست «تدانشن 
را مى شكنند «والجروح قصاص» بطور كلى هر جرحى قصاص دارد. 


ص: ها 


)5(-١‏ مائده(0): ه6. 


اطلاق اين آيه مى كويد مثلا «والعين بالعين» وقتى جانى جشم مجنى عليه را كور كرد در مقابلش جشم جانى به عنوان قصاص 
كور مى شود جه اينكه جانى بعد از كور كردن جِسْم مجنى عليه جنايت ديكرى براو كرده باشد يا خير؟ لذا مى كُوييم كسى 
كه اول جشم مجنى عليه را كور كرد بعد هم او را كشت به اقتضاى «والعين بالعين» جشم جانى به عنوان قصاص كور مى شود 
و به اقتضاى «النفس بالنفس» هم جانى به عنوان قصاص كشته مى شود يعنى ظهور صدر آيه مى كويد تداخلى در كار نيست 
و نيز ذيل آيه كه بطور كلى مى فرمايد «وفى الجروح قصاص» براى قول اول يعنى عدم تداخل مطلقا قابل تمسكك است. 


؟- قوله تعالى )١(‏ «فمن اعتدى عليكم فاعتدوا عليه بمثل مااعتدى عليكم» كسى كه با تجاوز ظلما عدوانا ظلمى به شما انجام 
داد شما مجازيد مثل آن را درباره او انجام بدهيد اين همان قصاص است قصاص متابعت كردن از فعل جانى است هر كارى او 
كرده باشد عين آن را با او انجام مى دهند مثا اككر دست كسى را قطع كرد دستش را قطع مى كنند اعتداء اول در آيه به 
معناى عدوان و ظلم است. تجاوز از حق و تجاوز از شرع است. اما اعتداء دوم تجاوز و ظلم و عدوان نيست بلكه قصاص است 
حقى است كه شارع داده است و جون متابعت از آن تجاوز محسوب مى شود به قرينه تجاوز اولى از متابعت دومى به عنوان 
اعتداء ياد كرده است كارى كه او عدوانا كرد مثلش را با او انجام دهيد يس اككر امروز جانى دست مجنى عليه را قطع كرد 
محكوم به مثل مى شود كه دستش بايد قطع شود و اككر فردا او را كشت باز محكوم به مثل است و بايد كشته شود. ربطى بهم 
ندارد كه بككُوييم اعتداى اول با اعتداى دوم تداخل مى كند بلكه اطلاق آيه مى كويد اعتداى اول به قوت خود باقى است به 
اقتضاى خودش تجاوز اولى اقتضا مى كند قصاص را دومى هم اقتضا مى كند قصاص را. اطلاق اين آيات دليل است كه بر 
اينكه هر كدام ازاين جنايت ها قصاص جداكانه دارد. 


ص: 08 


0-1 ابقرو ل عقل 


*"- استصحاب: مرحوم شهيد )١1(‏ مى فرمايد با جنايت اول «ثبت القصاص» يعنى حكم شرعى اين است كه در مقابل اين قطع 
يد دست جانى قطع شود فردا كه مجنى عليه را كشت شكك مى كنيم آيا بعد از جنايت به نفس حكم قصاص جنايت به عضو 
از بين مى رود كه فقط قصاص نفس بكنيم و بككوييم تداخل شد يا قصاص عضو به قوت خودش باقى است؟ در اينجا 
استصحاب مى كويد حكم قصاص ديروز همجنان باقى است يس حكم قصاص جنايت اولى را با استصحاب ثابت مى كنيم و 
حكم جنايت دومى هم كه موضوع آن معين است. يس مى كوييم دوتا قصاص دارد اول در مقابل اينكه دست او را قطع كرد 
دستش را قطع مى كنيم بعد هم در مقابل قتل نفس قصاص نفس مى كنيم يس تداخل وجهى ندارد. 


قول دوم تداخل مطلقا: هرجا جنايتى واقع شد و يشت سر آن قتل واقع شد آن جنايت قبلى در جنايت نفس تداخل مى كند 
جون وقتى كشته مى شود نيازى نيست اول دستش را ببريم يا كوشش را ببريم يا جشمش را كور بكنيم بعد همان جنايت اقوى 
و اشد را به عنوان قصاص در او ايجاد كنيم. 


دليل قول دوم: 


-١‏ «صحيحه ابى عبيده حذاء (71) عن ابى جعفر(ع) سأله عن رجل ضرب رجلا بعمود فسطاط على راسه ضربه واحده؛ از امام 
ينجم امام باقر(ع) سوال شد شخصى با آن جوبى كه وسط خيمه مى كذارند (عمود) و بقاء آن جادر به اين جوب است بر سر 
كسى كوبيد «فاجافه بجوف» استخوان سر را شكافت «حتى وصلت الضربه الى الدماغ)» و به مغز رسيد «فذهب عقله) عقل مجنى 
عليه زائل و ديوانه شد؛ حكم جيست؟ 


ص: اام 


)©(-١‏ مسالكك الافهام :١8‏ 40 ط المعارف الاسلاميه. 
؟- (0) وسائل الشعيه 79: 28" كتاب الديات» ابواب ديات منافع» بادالا» ح ١‏ ط آل البيت. 
ب ع «الديات»اثوات در ل 2 


-١‏ شجاج (0)در سر. 
-١‏ ذهاب عقل. 


١قال‏ ان كان المضرب لايعقل منها اوقات الصلاه) امام فرمود مضروب را امتحان كنند ببينند عقلش بطور كلى از بين رفته يا نه 
اكر اوقات صلواه را نمى شناسد «ولايعقل ما قال ولا ما قيل فيه) حرفى كه خودش مى زند نمى فهمد جه مى كويد حرفهايش 
روى يايه و اساسى نيست و حرفى هم كه به او مى زنند تشخيص نمى دهد؛ معلوم مى شود عقلش از بين رفته «فانه ينتظر به 
سنهة دواايقن صوزت ناا يكة سال مهلث هن دهند بيشد عقل بر فى كردد ياثه افان ماث قيما بيئه وبي السته) اكر نا رسيدن 
يكك سال از دنيا رفت «اقيد به ضاربه) جانى را به عنوان قصاص اعدام مى كنند كرجه دو جنايت بود ولى تداخل مى كند و 
يكك قصاص كافى است «وان لم يمت فيما بينه وبين السنه) اككر در طول يكك سال نمرد «ولم يرجع اليه عقله) عقلش هم 
برنكشت «اغرم ضاربه الديه فى ماله لذهاب عقله» جانى محكوم مى شود يكك ديه كامل براى ذهاب عقل بيردازد «قلت فما 
ترى عليه فى الشجه شيئا؟» رواى مى كويد عرض كردم دو جنايت وارد شد يعنى يكى ضربه و ديكرى ذهاب عقل بود آيا شما 
براى شجه و آن ضربتى كه زده بود براو جيزى نمى بينيد؟ كه فقط براى ذهاب عقل (همان جنايت دومى) حكم داديد؟ «قال 
لا امام فرمود براى شجه غرامتى نمى كوييم لانه انما ضرب ضربه واحده) يكك ضربه اى زده كه «جنت الضربه جنايتين» آن 
ضربه دوتا جنايت را محقق كرد يكى شكاف سر و شكستن استخوان و ديكرى ذهاب عقل «فالزمته اغلظ الجنايتين» و ما حكم 
جنايت شديدتر را صادر كرديم و جون ديه كامل را كفتيم براى شكافت سر غرامتى نبايد بدهد «ولو كان ضربه ضربتين» اما 
اكر دو ضربه بر او وارد مى كرد «فجنت الضربتان جنايتين» و با دو ضربه دو جنايت محقق مى شد الالزمته جنايه ما جنتا» الزام 
مى شد جنايتى را كه انجام داده است «كائنا ما كان» اككر دو جنايت بود بايد قصاص هر دو را بدهد «الا ان يكون فيهما الموت' 
مكر اينكه يكى از اين دو جنايت منتهى به مركك بشود كه در آن صورت تداخل مى كند «وتطرح الاخرى» و به خاطر جنايتى 
كه منتهى به مركك نشد قصاص نمى شود «فيقاد به ضاربه) جانى قصاص مى شود «فان ضربه ثلاث ضربات واحده بعد واحده 
فجميع ثلاث جنايات» امام يكك مثال ديكر مطرح كردند كه اكر سه ضربه زده بود و با هر كدام هم يكك جنايت انجام مى شد 
«الزمته جنايه ما جنت الثلادث ضربات كائنات ما كانت ما لم يكن فيها الموت» اكر هيجكدام از اين سه ضربه منجر به مركك 
نشد سه ضربه سه جنايت است و سه قصاص دارد مثلاا دست را قطع كرده است جشم را كور كرده است يا را شكسته است هر 
يكك قصاص مستقل دارد اما اكر يكى منتهى به مركك شد آن دو تا ساقط مى شود فقط همانكه منتهى به مركك است قصاص 
دارد «قال فان ضربه عشر ضربات» اكر ده تا ضربه هم بزند اككر اين جنايات منتهى به مركك نشود «الزمته تلكك الجنايه التى جنته 
العشر ضربات» اينها هر كدام قصاص مستقل دارد اما آنوقتى كه منتهى به مركك شود تداخل مى شود و فقط قصاص نفس 


دارد. 


ص: فض 


-١‏ () اصطلاحاً به زخم ايجاد شده در بدن جرح مى كويند و به زخم ايجاد شده در سر و صورت شجاج مى كويند شجه 


زخمى است كه به صورت و سر وارد مى شود و جمع شجه شجاج است. منه دام ظله 


ملاحظه مى فرمائيد صحيحه دليل بر اين است كه اكر به مركك منتهى شود تداخل مى شود. 
دليل قول سوم براى فردا. 

وصلى الله على سيدنا محمد وآل محمد 

كتاب القصاص (قتل با دو جنايت توسط يك جانى:) 8//١1/٠١‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 /زع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: كتاب القصاص (قتل با دو جنايت توسط يكك جانى:) 

كفتيم در مورد عقوبت كسى كه دو جنايت منتهى به مركك بر كسى انجام داد جهار قول است. 
قول اول: عدم تداخل مطلقاً: ادله اين قول مطرح شد. 

قول دوم: تداخل مطلقاً: 

دليل اول قول دوم: روايت صحيحه عبيده بن حذاء )١(‏ بود كه ديروز خوانديم. 


دليل دوم قول دوم: مرحوم شهيد (7) در مسالكك از كتاب مبسوط (1) شيخ نقل كرده است كه به طور مرسله فرمود اروى 
اصحابنا انه اذا مثل انسان بغيره» اصحاب ما اماميه روايتى را نقل كردند كه اكر انسانى انسان ديكرى را مثله كند يعنى اعضاى 
بدنش را ببرد مثلاً زبان يا بينى يا انككشتان را ببرد يا اعضاى او را قطعه قطعه كند و بعد هم او را بكشد «لم يكن له غير القتل) 


جز قصاص قتل مجازات ديكرى ندارد «وليس له التمثيل بصاحبه» حق ندارد به عنوان قصاص طرف جانى را مثله كند. 
كيفيت استدلال: 


مرحوم شيخ (5) به عنوان روايت نقل كرده است كه در صورت وقوع جند جنايت منجر به مرككء فقط قصاص قتل اجراء مى 
شود واين همان تداخل است. اما ظاهر اين است كه اين مستفاد از روايات است نه روايت زيرا با اين متن كه شيخ نقل كرده 
است روايت نداريم البته در بحث ممنوعيت مثله كردن رواياتى (2) نقل كرده است كه مى فرمايد «لم يكن له الا قتله) اما اين 
روايات هركز در مقام بيان تداخل نيست بلكه در مقام بيان ممنوعيت مثله است و براى نمونه يكك روايت را در ذيل نقل مى 


كنيم. 


ص: إزشخرا 


)١(-١‏ وسائل الشعيه 14: 88؛ كتاب الديات»؛ ابواب ديات منافع؛ باب/ ح ١‏ ط آل البيت. 
؟-(؟5) مسالكك الافهام :١8‏ 48 ط المعارف الاسلاميه. 


رم المسوط /: 5" ط مرتضويه. 
عرع) المسوط /: 5" ط مرتضويه. 
ه-(هم) وسائل الشعيه 1 كتاب القصاص» ابواب قصاص نفس »2 باب 37 ط آل البيت: 


امي رالمومنين وصيتى كه امام داشتند بعد از اينكه ضربت خورده بودند اميرالمومنين )١(‏ بعد از ضربه خوردن در وصيت به 
اولادشان فرمود «يا بنى عبدالمطلب لا الفيتكم تخوضون دماء المسلمين» اميرالمومنين مى فرمايد اى فرزندان عبدالمطلب نبينم 
شما را كه خون مردم را بريزيد (از خونريزى يرهيز كنيد) «تقولون قتل اميرالمؤمنين» بككُويبد اميرالمومنين كشته شده آنوقت 
«انظروا اذا انا مت من هذه الضربه)» هركاه من شهيد شدم «فاضربوه ضربه بضربه) در مقابل يكك ضربه كه او به من زد به او يكك 
ضربه كشنده بزنيد «ولا يمثل بالرجل» مبادا آن ابن ملجم را مثله كنيد «فانى سمعت رسول الله(ص) يقول» از ييامبر شنيدم مى 
فرمود «اياكم والمثله» دور بداريد خودتان رااز مثله كردن «ولو بالكلب العقور» حتى اكر يكك سكك هار باشد نبايد مثله شود 
«ثم اقبل الى ابنه الحسن(ع)) اين را خطاب به بنى عبدالمطلب فرمود بعد خصوصى رويشان را كردند به امام حسن(ع) «فقال يا 
بنى انت ولى الامر وولى الدم» بعد از من تو هم ولى امر مسلمين هستى و هم ولى دم هستى «فان عفوت فلككث» اككر قاتل را عفو 
كردى كه حق دارى مى توانى ابن ملجم را عفو كنى جون ولى دم هستى «وان قتلت» اككر در مقام اين هستى كه او را بكشى 
«فضربه مكان ضربه) بجاى يكك ضربه اى كه ابن ملجم به من زده است تو بر او يكك ضربه بزن «ولاتأثم» معصيت نكنى اثم و 
كناه براى خودت قرار نده. 


ص: عم 


67-١‏ وسائل الشعيه 759: 2١75/‏ كتاب القصاص» ابواب قصاص نفسء. باب 27 ح2 ط آل البيك: 


نظير عبارت فوق در ذيل روايت جهارم از همان باب نيز آمده است كه اميرالمومنين فرمود «وان مت فذلكك لكم)» اككر من با 
اين ضربه شهيد شدم حق با شماست «فان بدا لكم ان تقتلوه) اكر به اين نتيجه رسيديد كه قاتل را بكشيد «فلا تمثلوا به) او را 


نقل شده توسط شيخ وجود ندارد معلوم مى شود علما از مجموع روايات حرمت مثله» جنين متنى بدست آوردند در نتيجه براى 
قول به تداخل به عنوان دليل كافى نيست. 
نتيجه تا الان تنها صحيحه عبيده بن حذاء خيلى صريح و روشن دلالت بر تداخل دارد. 


قول سوم: 


تفصيل اول: كفته اند اككر يكك يا جند جنايت انجام شد مثلا يكك ضربه به مغز وارد كرد كه جشمهايش هم كور شد عقلش 
هم رفت زبانش هم لال شد در اين صورت تداخل مى شود اما اكر ضربه ها متفرق باشند هر كدام از جنايتها قصاص خود را 


دارد. 
مرحوم شيخ )١1(‏ در كتاب نهايه قائل به اين قول است. 


مرحوم شيخ در نهايه فرمود. 


ص: هضرا 


-١‏ 00 النهايه ١‏ ط قدس محمدى: «ومن قطع أنف انسان وأذنيه» وقلع عينيه» ثم قتله. اقتص منه أولاء ثم يقاد به إذا كان قد 
فرق ذلكك به. وإن كان قد ضربه ضربه واحده؛ فجنت الضربه هذه الجنايات» وأدت إلى القتل» لم يكن عليه أكثر من القود. أو 
الديه على ما بيناه.» 

-١‏ (8) شرايع الاسلام ع: 91/9 ط استقلال طهران. 


شهيد در مسالكك (1) نيز وقتى اقوال را نقل مى كند بعد از قول مرحوم شيخ مى فرمايد «ولعله هو الاقوى؛ 
دليل قول سوم: 


-١‏ «صحيحه محمد بن قيس (1) عن احدهما(ع) فى رجل فقأ عينى رجل وقطع أذنيه ثم قتله» فقال: إن كان فرق ذلكك اقتص 
منه ثم يقتل» وإن كان ضربه ضربه واحده ضربت عنقه ولم يقتص منها از امام صادق(ع) يا امام باقر(ع) در مورد كسى كه دو 
جشم يكك كسى رادر آورد و بينى اش را هم بريد و دو كوش او را هم قطع كرد و در نهايت اورا كشت در مورد حكم 
عقوبت جنين شخصى از امام يرسيدند امام تفصيل دادند و فرمودند اكر اين جنايتها را متفرقا و جدا جدا انجام داد بابت هر 
يك قصاص عضو مى شود و بعد كشته مى شود اكر با يكك ضربه اين جنايتها محقق شد قصاص نفس مى شود و فقط كردنش 


را مى زنند آن قصاص هاى عضو را انجام نمى دهند. 
ملاحظه مى فرمائيد اين روايت خيلى روشن و صريح نظر مرحوم شيخ در مورد تفصيل را بيان مى كند. 


؟- «صحيحه حفص بن البخترى () سثل الصادق(ع) عن رجل ضرب رجلا فذهب سمعه وبصره واعتقل لسانه ثم مات» در 
مورد كسى كه بر شخصى ضربه اى زد و دراثر اين زدن مجنى عليه قدرت شنوايى رااز دست داد جشمش اابينا شد و زبانش 
هم كرفت يعنى لال شد و بعد هم مرد امام فرمود «ان كان ضربه ضربه بعد ضربه) اكر ضربه متفرق بود مثلاً اول زد كر شد با 
ضربه دوم كور شد و با ضربه سوم لال شد براى هر يكك از ضربه ها قصاص طرف مى شود «ثم قتل» و در نهايت اعدام مى 
شود «وان كان اصابه هذا من ضربه واحده قتل ولم يقتص منه» واكر با يكك ضربه جند جنايت وارد شد فقط كشته مى شود 


ديكر قصاص طرف ندارد. 
ص: 0 
)4(-١‏ مسالكك الافهام :١0‏ 44 ط المعارف الاسلاميه. 


)0١0-‏ وسائل الشعيه 759: 21١17‏ كتاب القصاص. ابواب قصاص نفس» باب اق ح اء ط آل السنة: 
01١7+‏ وسائل الشعيه 68 ؟7 و33 كتاب القصاص» ابواب قصاص نفس » باب ١ق‏ ح 1 ط آل البيية: 


اشكال: 


روايت دوم هم مثل روايت اول صحيحه است. منتهى اشكالى كه به روايت دوم مى شود و مى كويند اين روايت خارج از 
بحت ماسك زيرا بح ما اين اسك كه بعد اق ابراد عند جنايث قوط ود تجاتى كشعه شود اما ووايث دوم مى رسائك كه :بعد 


از ايراد جند جنايت مجنى عليه خود به خود از دنيا رفت يعنى بالسرايه مرده است. 


ياسخ: 


است هم آنجايى را مى كيرد كه در اثر ضربات بميرد وهم آنجايى را مى كيرد كه جانى بعد از اين جنايتهاى عضو خودش او 


ثم قتله) يا «ضربه بعد ضربه ثم مات» يس با توجه به اطلاق جواب امام مى توانيم به اين روايت تمسكك كنيم. 


*- استصحاب: مرحوم محقق (1) در عدم تداخل در جند ضربه منجر به مركك فرمود بمجرد اينكه جنايت اول را انجام داد و 
جشم را درآورده قصاص بعهده اش آمد بعد كه جنايت دوم را انجام داد خوب قصاص دوم هم بعهده اش آمد جنايت سوم را 
انجام داد قصاص سوم هم آمد بعد كه او را كشت قصاص نفس نيز بر عهده اش آمد اكنون شكك مى كنيم حالا كه اشد 
عقوبت ها راعهده دار شد آيا آن جنايت ها تداخل در اين قصاص نفس شد و آن قصاص هاى طرف از بين رفت يا باقى 
است؟ استصحاب مى كويد همه آن قصاص هاى عضو باقى است بقاء آن قصاصها را با استصحاب ثابت مى كنيم يعنى اول 
قصاص طرف مى شود و بعد هم قصاص نفس مى شود البته روشن است كه استصحاب در مورد يكك ضربه منتهى به جند 


جنايت منجر به قتل جارى نيست. 


ص: وخر 


)11(-١‏ جواهر الكلام ؟©: 88 ط دارالكتب الاسلاميه. 
؟- (1) شرايع الاسلام ©: //91» ط استقلال طهران. 


مرحوم شهيد (7) هم در مسالكك مى كويد «لعله اقوى' 
قول جهارم: 


تفصيل دوم: اكر ضربات متواليا انجام شود و هريكك يكك عضوى را قطع كند و آخرين ضربه باعث قتل شود تداخل مى شود 


اما اكر بين ضربات فاصله شود عقوبت ها تداخل نمى كند. 


مرحوم امام مى فرمايد لعل اين قول اوجه باشد حضرت امام طى مثالى مى فرمايد «كمن اخذ سيفا» يكك شمشير دست بكيرد 
«وقطع الرجل اربا اربا؛ يكك ضربه زد به دستش و دست افتاد و يكك ضربه زد يايش و يا افتاد با يكك ضربه مثلا جشمش را كور 
كرد بعد هم او را كشت. اككر اينطور است تداخل مى شود اما اكر امروز دستش را قطع كرد فردا يايش را قطع كرد يس فردا 
يكك جنايت ديكر انجام داد در اين صورت تداخل نيست و جدا جدا قصاص مى شود. 


كىن تفصيل امام خمينى(ره): 


ويزكى تفصيلى كه امام خمينى مى دهند اين است كه اكر متواليا يشت سرهم انجام داد كرجه متفرق است يكك بار مى زند 
دستش را مى اندازد با يكك ضربه ديكر مى زند يايش را قطع مى كند اما متواليا يشت سر هم انجام مى شود اينجا فرموده 
قصاص عضو ندارد اما اكر متفرق بود يعنى امروز يكك ضربه فردا يكك جنايت ديكر يس فردا هم او را كشت در اين صورت 
تداخل نيست. استدلال فرمايش امام را ان شاء الله فردا. 


ص: ذا 


-١‏ (18) شرايع الاسلام ©: //91» ط استقلال طهران. 
؟-(10١)‏ مسالكك الافهام :١8‏ 494 ط المعارف الاسلاميه. 


كتاب القصاص (قتل با دو جنايت توسط يك جانى:) ١١/؟١//4‏ 


0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب القصاص (قتل با دو جنايت توسط يكك جانى:) 


كفتيم در مورد عقوبت كسى كه جند جنايت منجر به مركك روى يكك نفر انجام داد؛ جهار قول استء سه قول )١(‏ با استدلال 
آنها مطرح شد. 


اكنون قبل از بيان قول جهارم يكك بررسى كوتاه از سه قول انجام مى دهيم تا ببينيم كدام يكك ترجيح دارد. لذا مى كوييم؛ 


استدلال قول اول اطلاق آيات (7) بود و استدلال قول دوم صحيحه ابى عبيده بن حذاء () بود و دليل قول سوم دو صحيحه 


جمع بين روايات 


يعنى اكر روايتى يبدا كنيم كه بككُويد در يكك جايى تداخل هست مى توانيم مخصص آيه قرار بدهيم. 


ص: الخذرا 


)١( -١‏ قول به عدم تداخل مطلقاء قول به تداخ مطلقاء تفصيل اول اككر جند جنايت با يكك ضربه وارد شد تداخل ميشود واكر 
جند جنايت با جند ضربه وارد شد تداخل نيست. 

؟- (7) مائده(0): هع؛ بقره(؟): 19. 

*- () وسائل الشعيه 4؟: 68 كتاب الديات» ابواب ديات منافع» باب/ ح ١‏ ط آل البيت. 

- (©) وسائل الشعيه 4؟: 21١7‏ كتاب القصاصء ابواب قصاص نفسء باب 2١‏ ح ١‏ ط آل البيت. 

ه- (0) وسائل الشعيه 4؟: 1١7‏ كتاب القصاصء ابواب قصاص نفس. باب 2١‏ ح 7 ط آل البيت. 


واكك فول دوم متحي جرادة بر لجدات رميو وكات كر ل سورع وو ميحي بود شن دز مسبو امه روابك اكيم 


-١‏ صحيحه عبيده بن حذاء صريح در عدم تداخل است مثلاً در يكك مورد فرمود «لو كان ضربه ضربتين فجنت الضربتان 
جنايتين» اكر دو ضربه زد هر ضربه اى هم يكك جنايتى ابجاد كرده مثلا با يكك ضربه دست را قطع كرد و با ضربه اى ديكر يا 
را قطع كرد «لا-لزمته جنايه ما جنتا) الزام مى شود به هر جنايتى كه كرده «كائنا ما كان» عقوبت مى شود يعنى دست را قطع 
كرده است در مقابل دستش را قطع مى كنند يا را هم قطع كرده است در مقابل يا را هم قطع مى كنند و بعد يكك استثناء مى 


آورد «الا ان يكون فيهما الموت» مككر اينكه يكى از اين دو جنايت منتهى به مركك شده باشد به اينكونه كه با يكك ضربه دست 
را قطع كرد با ضربه دوم او را كشت موت در كار آمد اينجا ه ركدام جداكانه قصاص ندارد «فيقاد به ضاربه بواحده) با يكى از 


اين دو ضربه كه موجب م ركك شد قصاص مى شود «وتطرح الاخرى'» آن يكى كه دست را قطع كرد طرح مى شود. 


ملاحظه مى فرماييد روايت از نظر سند صحيحه است و صريح در تداخل است از آن طرف دليل قول سوم دو روايت صحيحه 
بود صحيحه محمد بن قيس مى كويد اكر جنايتها متفرق است ه ركدام نسبت به خودش قصاص مى شود تداخل نيست 
سؤالش اين بود كه شخصى ضربه اى زده جشم كسى را درآورده دو تا كوشش را قطع كرده زبانش كرفتككى يبدا كرده است 
نطقش را از دست داد بعد هم او را كشت امام اينطور فرمود «ان كان فرق ذلكك» اكر اين جنايت ها را يكى يكى و جدا جدا 
انجام داد يكبار جشم را درآورد يكبار دست را قطع كرد يكبار كوشها را بريد «اقتص منه ثم يقتل» اول قصاص طرف مى كنيم 


ص: ا 


با توجه به اينكه هر دو روايت ابن حذاء و محمد بن قيس صحيحه هستند و دو حكم متضاد دارند تعارض به وجود مى آيد 
اكر بين اينها جمع دلا-لى ممكن باشد مثلاً يكى مطلق و يكى مقيد باشد تقييد مى زنيم يا يكى عام و يكى خاص باشد 
تخصيص مى زنيم يا يكى ظاهر و ديكرى نص و صريح باشد ظاهر را حمل بر نص مى كنيم در حالى كه هيجكدام نيست 
يعنى هر دو نص و هر دو عام يا هر دو مطلق است يس جمع دلا-لى ممكن نيست جون هيج يك از موارد جمع دلا-لى نظير 
مشهور و غيره وجود ندارد فقط صحيحه ابو عبيده مخالف كتاب است يس كنار مى رود و قابل عمل نيست اما آن دو روايت 
حفص بن غياث و محمد بن قيس در يكك بخش موافق كتاب است كه فرمود «العين بالعين والاذن بالاذن والسن بالسن النفس 
بالنفس» تداخلى نداشت در اين بخش جند جنايت با جند ضربه انجام شد. اين روايت موافق با كتاب است يس اخذ به اين دو 
صحيحه مى كنيم «وتطرح الاخرى» آن روايت صحيحه ابى عبيده حذاء را مى كذاريم كنار مى كوييم قابل عمل نيست يس 
دليل قول دوم كه مى كفت تداخل مطلقا باطل شد اكنون ما هستيم و بخش ديكر از روايت كه مى كويد اكر با يكك ضربه 
بود تداخل مى شود وبا صريح آيات قرآن مخالف است در اينجا مى كوييم جون آيه اطلاق دارد مى شود مخصص براى او 
بياوريم اين روايت هم روايت صحيح و صريح و روشن است يس موجب تخصيص آيه مى شود در نتيجه قول سوم در مى آيد 
كه اكر بنحو تفرقه اين جنايات را انجام داد اول قصاص طرف مى شود «ثم يقتل» يعنى تداخل نيست قرآن هم همين را مى 
كويد اما اكر با ضربه واحده هم فرق را شكافته هم عقل را از بين برد هم جشم را از بين برد همه اين جنايتها با يكك ضربه بود 
مى كويد قصاص جدا جدا ندارد اما قرآن مى كويد قصاص دارد ما اين روايت را در اين بخش كه به ضربه واحده اين 
جنايات واقع شده مخصص آيه قرار مى دهيم آيه ابتدا به طور مطلق مى كويد «الانف بالانف الاذن بالاذن العين بالعين» )١(‏ به 
استناد روايت مى كوييم الا اينكه اينها با يكك ضربه باشد كه اكر با يكك ضربه شد و بعد از آن هم قتل آمد قصاص جدا جدا 


ندارد. 


ص: ير 


-١‏ (©2) مائده(0): هع. 


همين قول سوم را كه تفصيل مى داد مرحوم شيخ در نهايه )١(‏ يذيرفت و مرحوم محقق (1) در شرايع فرمود «هو الا-قرب'» 
مرحوم شهيد (*7) در مسالكك فرمود «لعله اقوى). 


اقول: به نظر مى آيد اين قول سوم استدلال خوبى هم دارد يكك بخش از آن مطابق قرآن است يكك بخش تفصيل هم مخصص 
قرآن واقع مى شود نتيجتا تا اينجا قول سوم مى شود قول حق كه مستند آن هم آيات قرآن مى شود. 

قول جهارم: تفصيل دوم: اكر ضربات متواليا انجام شد قصاص طرف ندارد يعنى تداخل مى شود اما اكر ضربات متفرق بود 
تداخل نيست و قصاص طرف انجام مى شود خود امام در تحرير (5) قول جهارم را ترجيح دادند و با بيان مثالى فرمودند «كمن 
اخذ سيفا» مثل كسى كه يكك شمشير دست مى كيرد «وقطع الرجل اربا اربا؛ و بر يكك انسان مى زند تكه تكه مى كند يشت 
سرهم مى زند به دست يكى به يا يكى به جشم و اتكه تكه مى كند ضربات متواليه است در اين صورت «فيدخل قصاصها فى 
قصاص النفس» اين اجزا جداكانه قصاص نمى شود فقط يكك قصاص نفس انجام مى شود «وبينما اذا كانت متفرقه كمن قطع 
يده فى يوم وقطع رجله فى يوم آخر وهكذا الى ان مات فلم يدخل قصاصها فى قصاصها» اما اككر ضربات متفرق بود مثلا در 
يكك روز دست را قطع و روز ديكر يا را قطع كرد تا اينكه يكك روز هم او را كشت در اين صورت قصاص طرف با قصاص 
نفس تداخل ندارد. 


ص: زذثنن 


)07(-١‏ النهايه ١لا‏ ط قدس محمدى. 

-١‏ (8) شرايع الاسلام ع: /91/9» ط استقلال طهران. 

"- (4) مسالكك الافهام :١5‏ 44 ط المعارف الاسلاميه. 
ع-(١٠)‏ تحرير الوسيله ؟: ,2١8‏ ط اسماعيليان. 


امام مى فرمايد «لا يبعد اوجهيه الا-خيرا بعيد نيست اين قول جهارم اوجه باشد يعنى قصاص اطراف داخل در قصاص نفس 
نيست اما دليل اوجيهت در نزد امام(ره) معلوم نيست جون يا بايد به آيات قرآن استناد كنيم كه كفتيم آيات صريحا بنحو 
اطلاق دلالت بر عدم تداخل دارد سه روايت صحيحه هم داشتيم كه كفتيم اينها با هم معارضند روايت صحيحه ابى عبيده را 
كنار كذاشتيم آن دو هم ترجيح داشت فقط يكك راه مى ماند كه روايت محمد بن قيس را يكك توجيهى در آن بكنيم كه 
بتواند دليل اين قول جهارم باشد. 


امام(ع) فرمود «ان كان فرق ذلك اقتص منه ثم يقتل وان كان ضربه ضربه واحده) بككُوييم مراد از «ضربه واحده) يعنى يشت 
سرهم يعنى اكر به فرمايش امام شمشير را دست كرفت يشت سرهم شروع كرد اربا اربا قطعه قطعه كرد حكم يكك ضربه دارد 
ضربه ضربه واحده است در مقابلش ضربه متفرقه است كه امروز دستش را قطع كرد فردا يايش را قطع كرد يس فردا يكك جاى 
ديكر را قطع كرد اين ضربه واحده به متواليا توجيه مى شود. اكر اينطور معنى كنيم اين قول جهارم [قول امام خمينى(ره)] دليل 
بيدا مى كند كه اكر ضربه واحده شد يعنى متوالى شد قصاص طرف نداريم اما اكر متفرق شد قصاص طرف و بعد هم قصاص 
نفس و بعيد نيست اين توجيه مؤيدى هم داشته باشد زيرا در سؤال راوى آمده است «فى رجل فقع عين رجل' از امام مى يرسد 
شخصى جشم كسى را كور كرد «وقطع انفه) بينى او را هم بريد «واذنيه» دوتا كوشش را هم بريد «ثم قتله) امام فرمود 
اينكارهايى كه كرد اكر بنحو تفرقه و جدا جدا بود اول قصاص عضو مى شود بعد «يقتل) و اكر ضربه» ضربه واحده بود كه هم 
جشم را كور بكند هم دو تا كوش را قطع بكند ممكن نيست مكر اينكه مراد امام(ع) از ضربه واحده همان ضربه متوالى و 
يشت سر هم باشد كه به منزله يكك ضربه است جون اكر يكك ضربه به مغز بزند نمى تواند دو تا كوش را قطع كند جشم را 


كور كند بينى را قطع بكند يس ضربه واحده يعنى ضربه اى كه يشت سر هم و بلافاصله وارد شود. 


ص: إركثين 


البته يكك مقدار مشكل است روايت را به اين معنى حمل كنيم و لذا خود امام در ذيل مى فرمايد «والمسأله بعد مشكله) ولى 
اين مسأله مشكل است بنابراين امام آن سه قول اول را قبول نكردند و در مورد قول جهارم (تفصيل دوم) مى فرمايد شايد وجيه 


كتاب القصاص (شركت در قتل:) 4//١7/١7‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: (افتهاى زبان): 


كفتيم از جمله آفت هاى زبان غيبت است كناهان زبانى كناهان مهمى است كه از هيجكدام از اعضاء و جوارح انسان سر نمى 
زند. لذا راز حفظ زبان و نككهدارى آن به «كفٌ اللسان» تعبير شده است. رواياتى در وجوب حفظ زبان و اهميت حفظ زبان 
خوانديم رسيديم به كناه غيبت و آيات و رواياتى هم در مذمت غيبت خوانديم. و اكنون به علاج غيبت مى يردازيم يعنى اكر 
كسى كناه غيبت را داشت و متوجه شد كه عقوبت سحتى بر آن مترتب است اككر بخواهد در مقام اين باشد كه نفسش را 
علاج كند؛ جه كند كه آلوده نشود؟ جه كند كه بتواند قدرت بيدا كند جلوى زبانش را بككيرد؟ علاج و معالجه كردن نفس 
يعنى نفس را از اين آلودكى باكك كنيم كه ديكر دجار غيبت نشوه. بنابراين علا-ج آلودكى به غيبت بحث اخلاقى امروز 


است. 


در كتب اخلاق مانند جامع السعادات يا معراج السعاده يا محجه البيضاء و ديكر كتبى كه بعد از ذكر كناه غيبت راه علاج هم 
ذكر مى كنند آمده است كه راه علاج به يكى از دو مورد است: 


ص: ثانا 
-١‏ طريق اجمالى علاج غيبت. 


راه اجمالى براى «كفٌ لسان» اين است كه انسان رواياتى را كه در مورد مذمت غيبت داشتيم مرور كند. در روايات تفكر و 
دقت يكند. 


اولا: از روايات اينكونه بدست آمد كه «الغيبه محبطه لحسناته» يعنى غيبت موجب حبط حسنات است و حسنات «هباءً منثورا» 
30 همجون غبارق يراكنده شده و ارين فى رزوند و دزائر غنيت ححسته ائ برايشن تمن ماند. موققيت هاى زند كى انساث ماتيد 
روزه ماه مبارك رمضان يا ختم قرآن مستحبى كه انجام داد روزها روزه كرفت جند ختم قرآن خوانده و شبها تحجد داشته و 
مناجات شبانه و يكك توفيقاتى اينكونه داشته است و خدا را شكر مى كند اين توفيقات و حسنات را بيدا كرده است اما غيبت 


در روايات خوانديم كه اكر كسى غيبت ديكرى را بكند آبروى طرف را برده در يكك مجلسى كه او نبوده يشت سر او حرف 
بزند يا نشسته است عليه آن شخص مطلبى كفته مى شود و عيب آن شخص را مطرح كرده اند حيثيت و آبروى او را برده اند و 
او ساكت ماند بجاى آن از حسنات اين غيبت كننده يا شريكك غيبت؛ در قيامت منتقل مى شود به نامه عمل غيبت شونده. اين 


تحجد اين مناجاتهاى شبانه آن ختم قرآنها آن حجها در نامه عمل غيبت شونده ثبت مى شود. 


و نيز كفتيم در روايت مى فرمايد نامه عمل را مى دهند دست يكك نفر يكك نكاه مى كند تعجب مى كند مى كويد خدايا مثل 
اينكه اشتباه شد اين نامه عمل من نيست من هيجوقت اين عبادات را نداشتم اصلا من سفر حج نرفتم اين مكرر سفر حج نوشته 
ختم قرآن نداشتم. من نماز شب نمى خواندم اينجا تحجد و مناجاتهاى شبانه آمده است؟! 


ص: كن 


.77 فرقان(00):‎ )١( -١ 


هاا امن كواكد كير اشقاء ده ' تامه عمل مال خودت امت اماايكقا كيني كداب عادات: زا داشعة انيت عيبت تويزا كه 


حسنات او در نامه عمل تو ثبت شد. 


جقدر جاى تاسف است انسان شب بلند شود زمستان سرما تابستان كرما خوشحال هم هست توفيق بيدا كرد يكك نماز شبى 
خواند يكك مناجاتى با خدا داشت تلاوت قرآن داشت زيارت عاشورا داشت سفرهاى زيارتى رفت مى بيند در نامه عملش 
تنبت يمل كتخاسة؟ رفت وكام هعد تمن وركرق قت نكل يا كن برؤى: كبتى رةه أبنت عضن زا كرد عسات 
هم ندارد كه در نامه عمل غيبت شونده ثبت كنند بدل اين آبروريزى كه برايش كرده است از كناهان آن غيبت شوند بر مى 


دارند در نامه عمل اين غيبت شونده قرار مى دهند. 


در روايت داشتيم نامه عمل را مى دهند دست انسان نغوذ بالله نوشته زنا كرده است شرب خمر كرده است. خدايا من مدت 
عمرم مشروب نخوردم زنا نكردم مى كويند بله غيبت كردى از يكك انسان كه اين كناهان را داشت آن كناهان در نامه عمل 


تو ثبت شد. 
واويلا وقتى انسان اين روايات را بخواند و يكك قدرى فكر بكند مى فهمد كه غيبت جه مشكل بز ركى است. 


نقل مى كنند كه يكى از افراد به ديكرى كفت شنيدم كه شما غيبت مرا مى كنيد «بلغنى انكك تغتابنى» اينطور فهميدم شما 
غيبت مرا مى كنيد جواب داد والله شما هنوز آن اجر و مقام را ييش من يبدا نكردى كه من اختيار حسناتم را بدهم دست شما 
هنوز اين مقدار قدر و منزلت را ييش من يبدا نكردى كه من غيبت تو را بكنم كه اختيار حسناتم به دست تو باشد و بيايى از 
نامه عمل من حسناتم را ببرى يعنى هركز غيبت شما را نمى كنم به جهت اينكه اكر يشت سر تو حرف بزنم معنايش اين است 
كه تو را ولايت و حكومت و اختيار مى دهم در حسناتم كلجين كنى حسنات مرا ببرى نه جنين منزلتى بيش من ندارى يعنى 
ا نخس م افينيد كدفيت" ا احيتات شان عد مى كتددو/ا كتاهاة اتماة د يكرى زانون نامة عب اسان زارة مي كتدد 


ص: كلا 


ونيز در روايات آمده بود يكك كسى در عرصه قيامت و ياى ميزان حساب كفه حسنات و سيئاتش مساوى است من المحتمل 
كه خخداوند او را عفو كند و بككويد حالا كناهانت زيادتر نيست حسناتت هم مساوى است عفو بشود خوب يكك وقت يكك كناه 
ال ثامه عسل أن كس كدخييت اويزا كرفدهى اووتد م كذارثد دن كقدستات ابن شخصى و كته سكاتش ستكة وحيمي 
مى شود. يوم يفر المرء من اخيه» )١2‏ روز قيامت كه همه از هم فرار مى كنند فرزند از يدر و مادر و برادرش فرار مى كند 
براى همين كه نكند يكك وقت مثلا بدر بيايد و بككويد من يدر تو هستم جقدر برايت زحمت كشيدم اكر يكك كناه از من 


بردارى كفه حسنات مساوى مى شود من , بهشتي مى شوم. 


يا برادر يا فرزند بكويند يكك كناه از من بردار من بهشتى مى شوم براى اينكه يكك جنين توقعى از هم بيدا نكنند «يفر المرء من 


اخيه). 


آنوقت ينها باق كقه حستات ساوى است على الظاهر بهشى امت يكك كنا مى اووتن من كذازند تون كله مى كيريد 
غبيث فلاتى را كردي ايم كناء'ذ ون كامه عملت وارد شد اخبالة اكر كسى بحواشد « كف لسان؛ بيذا بكتد وان ابن را بيدا كند 
كه خودش را معالجه بكند راههايى دارد؛ 


اولا: راه بستن زبان اين است كه بنشيند روى اين روايات يكك مرور اجمالى بكند. 


ايمان به اين روايات بياورد اعتقاد بيدا مى كند اين سخن يبامبر است. اى سخن امام صادق(ع) است. ايمان به اين روايات ييدا 
بكند «لم ينطلق لسانه بالغيبه» هركز زبانش به غيبت باز نمى شود «خوفا من ذلكك» از ترس اينكه جهنمى بشود حسناتش از 
دستش برود يكك عمر زحمت كشيده توفيق بيدا كرد اين حسنات را انجام داد اكنون اجازه دهد در نامه عمل يكى ديكر ثبت 


ص: ا 


.76 عبس:‎ )5(-١ 
؟- (27) رسائل شهيد ثانى : /791» ط مكتبه بصيرتى.‎ 


ثانيا: توجه به عيب خويش: يك اثر ديكر هم اين است كه متوجه عيب خودش مى شود وقتى ديد آن شخص كه اين در 
ذهنش بود غيبتش را بكند مى كويد جه آدم خودخواهى است جه آدم متكبرى است جه آدم بداخلاقى است جه آدم رياست 
طلبى است اين عيوب را در ديككران كه مى بيند به اين فكر مى افتد كه ببينم آيا اين عيب در خودم هست يا نيست ممكن است 
همين عيب دروغكويى» تكبرء خودخواهى در خود من هم باشد. متوجه عيب خودش هم مى شود آنوقت به آن روايات فكر 
مى كند كه مضمونش مى كويد «طوبى لمن شغله عيبه عن عيوب الناس» خوشا بحال آنكسى كه عيوبش خودش را مشغول 
كند از اينكه برود به سراغ عيوب ديككران بيردازد مى بيند خود اين عيب در خودم هست نتوانستم اين عيب را از خودم دور 
كنم عاجز بودم. شايد آنهم مثل من مى خواست اين تكبر و حسد رااز خودش دور كند اما نتوانست به اين فكر مى افتد كه به 
عيوب خودش ببردازد وقتى انسان توجه كرد كه اين عيب در خودش هم وجود دارد حيا مى كند صفتى كه در خودش نيز 
هست را براى ديكران به عنوان عيب مطرح كند. تا مى خواهد بككويد اى واى اين آدم اينكونه است متوجه خودش مى شود و 


با خود مى كويد خودت هم هستى لذا حيا مى كند. 


ثالثاً: ترك عيب تراشى بر خداوند: يكك وقت يكك عيبى است كه در اختيار خودش نيست مثلا مى كويد جه آدم بدقيافه اى 
است خوب به يكى كفتند جقدر بدقيافه اى كفت اككر دست خودم بود خودم را زيبا خلق مى كردم اما خوب دست خودم 
نبود خدا اينككونه خلقش كرده است اختيار دست خودش نيست. اككر مذمت كرديم كه جه آدم بدقيافه اى است در حقيقت 
عيب كرفتن به خداست. مى كويد اككر يكك فرشى را شما ديديد مى كويبد جقدر بد بافته شد يا جقدر اين ساختمان را بد 
معمارى كرده اند يعنى معمار بدى بوده مذمت مى رود روى صانع و بافنده و سازنده آن. اكر از قيافه كسى را كه خلقتاً در 
خلقت اينكونه است عيب كرفتيم عيب به خدا كرفتيم. به هر جهت يكى از راههاى اجمالى علاج غيبت اين است كه انسان در 
روايات تفكر كند همينطور كه مريض مى شود مى رود دكتر نسخه مى بيجند مى كيرد عمل مى كند و بهبود مى يابد اكر 
بخواهد اين عيب نفسانى را از خودش دور كند راه معالجه اش اين نسخه است كه بنشيند در روايات مرور كند دقت و تفكر 
كنل" كر ديك قه سول ال خودسن عبن اذاارة كران او عيورت :زا داوكد:] و عو شاه و بكرو ععية و الود كى بداقلذان 
غيبت و كناه و دروغ در خودش نيست «فليشكر الله» شكر كند الحمدلله اين عيب هايى كه در ديكران مى بينم در خودم نمى 
بينم واكر آن عيوب را در خود مى بيند به اصلاح خودش ببردازد و مواظب باشد حالا كه نيست خودش را آلوده به غيبت 
نكند و «لا-يلوثن نفسه» خودش را آلوده به غيبت نكند و اكراين عيوب در خودش هست به اصلاح خودش بيردازد اين راه 
علاج اجمالى تا برسيم به راه علاج تفصيلى ان شاء الله. 


ص: 11 


بحث فقهى: شركت در قتل: 


مسألهع؟ «لو اشتركك اثنان فما زاد فى قتل واحد اقتص منهم إذا أراد الولى» فيرد عليهم ما فضل من ديه المقتول» فيأخذ كل 
واحد ما فضل عن ديته فلو قتله اثنان وأراد القصاص يؤدى لكل منهما نصف ديه القتلء ولو كانوا ثلاثه فلكل ثلثا ديته وهكذاء 
وللولى أن يقض من بعضهم ويرد الباقون المتروكون ديه جنايتهم إلى الذى اقتص منهء ثم لو فضل للمقتول أو المقتولين فضل 
عما رده ش ركاؤهم قام الولى به ويرده إليهم كما لو كان الشركاء ثلاثه فاقتص من اثنين» فيرد المتروكك ديه جنايته» وهى الثلث 
إليهماء ويرد الولى البقيه إليهماء وهى ديه كامله» فيكون لكل واحد ثلثا الديه.» )١(‏ 


بحث مهمى است تا حالا بحث ما اين بود كه يكك نفر قاتل است اكنون بحث اين است كه اككر دو نفر مشتركا يكك نفر را 
كشتند (1) مثلا اككر مشتركا دو نفر دست و ياى يكك نفر را كرفتند باهم از طبقه ينجم انداختند يايين افتاد يايين و مرد اين دو با 
هم شركت در قتل دارند يا دو نفرى يكى يكك ضربه جاقو زدند و هر دو ضربه كارى بود واو را كشت يا سه نفر مشتركا يكك 
نفر را كشتند يا ده نفر مشتركا يكك نفر را كشتند آيا قصاص هست و مى توانيم هر ده نفر را بكشيم يا نه؟ 

مشهور بلكه اجماع و اتفاق مى فرمايد «اقتص منهم» همكى قصاص مى شوند امام در تحرير مى فرمايد «لو اشتركك اثنان فمازاد 
فى قتل واحد اقتص منهم» اكر جند نفر در قتل يكك نفر شريكك شوند از همه آنها قصاص كرفته مى شود هر ده نفر را مى 


1 6 


ص: كين 


ات (6) مخريز الوشيله #اا عاق ل اسماعيلات: 


؟- (0) راههاى تحقق شركت در قتل بعدا بررسى مى شود. 


مرحوم محقق )١(‏ فرمود «اذا اشتركك جماعه فى قتل واحد) اكر جند نفر در قتل يكك نفر شريكك شدند «قتلوا بها در مقابل اين 


منتهى نكته مهم اين است كه ولى دم مقتول در برابر نفسى كه از دست داده است يكك نفس طلب دارد اكنون مى خواهد دو 
يا جند نفس را استيفاء بكند اين زايد بر حق اوست و استيفاء زايد جايز نيست مككر اينكه جبران كند و ديه زايد را بدهد جنايت 
انجام شده بين مثلا دو نفرى كه قاتل يسرش هستند تقسيم شده است سهم هر كدام از جنايت نصف يكك نفس است اكر 
بخواهيم در نصف نفسى كه ازاين شريكك قتل طلب داشتيم كل نفس او را استيفاء كنيم و او را بكشيم بايد نصف ديه به هر 
يكك از دو شريكك در قتل بدهد تا بتواند هر دو را قصاص كند و اككر خواست از اين دو نفر فقط يكى را قصاص كند و يكى 
را عفو كند بايد نصف ديه رااز آنكه عفو مى شود بككيرد و بدهد به آن يكى كه قصاص مى شود. خود ولى دم جيزى از 
خودش نمى بردازد. اكر سه نفر قاتلند و مشتركا با هم يكك نفر را كشتند عين همين حرف در آنجا مى آيد يكك جنايت تقسيم 
شده بين سه نفر يعنى هر كدام يكك ثلث جنايت را بعهده دارد اكر ما بخواهيم هر سه را قصاص كنيم بايد يكى دو ثلث ديه به 
آنها بدهيم تاهر سه نفر را قصاص كنيم سه تا دو ثلث دو ديه كامل مى شود يعنى در صورتى كه سه نفر شريكك قتل باشند 
ولى دم بايد دو ديه كامل كنار بككذارد تا بتواند هر سه نفر را قصاص كند. اكر ديه هر كدامشان سه تومان باشد يكك تومان از 
آن مقابل جنايتى كه خود شريكك كرده است دو تومان هم بايد به او بدهيم تا بتوانيم او را قصاص كنيم دو تومان هم به دومى 
دو تومان هم به سومى مجموع شش تومان مى شود يعنى دو تا ديه كامل و اكر خواست يكى را قصاص كند و دو تا را عفو 
كند دو تا يكك ثلث از دو نفر عفو شده مى كيرد كه مى شود دو ثلث وو به نفر سوم مى دهد و او را قصاص مى كند همينطور 
تا ده نفر اكر باشند يكى يكك دهم قاتلند اكر بخواهد همه ده نفر را قصاص كند بايد به همه آنها نفرى نه دهم ديه بيردازد تا 
همه را قصاص كند جون به اندازه يكك دهم از نفس آنها را طلبكار است و اككر بخواهد از ده نفر يكك نفر را قصاص كند بايد 


از نه نفر عفو شده يكى يكك دهم ديه بكيرد به نفرى كه قصاص مى شود بدهد. 
ص: 596١‏ 


-١‏ (©) شرايع الاسلام *: لالاف» ط استقلال طهران. 


دليل مسأله: 


-١‏ عدم خلاف: مرحوم صاحب جواهر )١(‏ بعد از اينكه اين وجوه را توضيح داده است مى فرمايد «بلاخلااف اجده فى شيئ 
من ذلكك» در اين مطالبى كه كفته شد كه ولىّ دم اختيار دارد همه شركاء يا بعضى را قصاص كند هيج اختلافى نيست. 


1- اجماع: «بل الاجماع بقسميه عليه» به اجماع محصل و منقول مسأله اجماعى است. 


*- مااز آيه قرآن و مذاق شرع بدست مى آوريم كه قصاص براى حقن دماء است «وفى القصاص حياه» (5) براى حيات 
جامعه است كه مشروع شد اكر بككُوييم در صورتى كه قاتل يكك نفر باشد قصاص مى كنيم يكى در مقابل يكى اما اكر دو نفر 
يا جند نفر يكك نفر را كشتند قصاص نيست اين خلاف فلسفه مشروعيت قصاص است بلكه وسيله مى شود براى ريختن خون 
مردم و همواره جند نفر شريكك مى شوند و انسانى را مى كشند و با يرداخت ديه از قصاص نجات بيدا مى كنند اين مخالف 
فلسفه تشريع قصاص است منتهى جون در قرآن مى فرمايد «ومن قتل مظلوما فقد جعلنا لوليه سلطانا فلا سرف فى القتل» (2 
هيجكاه در قتل اسراف نكنيد اكر در مقابل يكك نفر كه كشته شده ده نفر را بكشيم ممكن اسراف در قتل باشد لذا مازاد ديه 


اوم 


-١‏ () جواهر الكلام ؟: 2, ط دارالكتب الاسلاميه. 
؟-(8) بقره(7): .١0/4‏ 


-(ة) اسرا(7) عم 


كتاب القصاص (شركت در قتل:) 4//١١/١8‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: كتاب القصاص (شركت در قتل:) 


كفتيم اكر دو يا سه يا حتى ده نفر مشتركا يكك نفر را بكشند؛ شيعه )١(‏ بالاتفاق مى كويد ولىّ دم مى تواند همه قاتلين را 
قصاص كند. البته جون فقط يكك نفس طلبكار است اككر دو نفر را قصاص كند بايد نصف ديه به هر يكك از دو جانى بيردازد 


ودر قصاص سه نفر يكى دو سوم ديه واكر ده نفر بودند به هر يكك نه دهم ديه بايد ببردازد. 

مرحوم محقق (1) فرمود «قتلوا به) در مقابل يكك نفر مظلوم همه اينها كشته مى شوند. 

مرحوم صاحب جواهر (©0) فرمود «بلا خلاف اجده فى شئ من ذلك"» 

مرحوم امام (؟) در تحرير فرمود «اقتص منهم) 

تا كنون سه نكته را به عنوان دليل مطرح كرديم؛ 

-١‏ عدم خلاف. 

-"١‏ اجماع شيعه. 

“- فلسفه تشريع قصاص: يعنى حقن دماء مسلمين و جل و كيرى از قتل ايجاب مى كند همه قاتلان مجازات شوند. 
'- روايات: در مسأله روايات متعددى كه از نظر سند صحيحه است بر قصاص همه شركاء قتل دلالت دارد؛ 


الف: صحيحه داود بن سرحان (2) : «عن أبى عبدالله (عليه السلام) فى رجلين قتلا رجلا قال: إن شاء أولياء المقتول أن يؤدوا 
ديه ويقتلوهما جميعا قتلوهما» 


ص: حجان 


)١(-١‏ نظر علماء اهل سنت كه بعضا افراط يا تفريط كردند بعدا بررسى مى شود. 

1 (1) شرايع الاسلام ع: /91/9» ط استقلال طهران. 

"- () جواهر الكلام ؟©: 28 ط دارالكتب الاسلاميه. 

-(6) تحرير الوسيله ؟: 8١8‏ ط اسماعيليان. 

ذ- (0) وسائل الشيعه 14: 5١‏ كتاب القصاصء ابواب قصاص نفسء باب17, ح ١‏ ط آل البيت. 


راوى در مورد حكم دو نفر كه با هم مشتركا يكك نفر را كشتند از امام صادق(ع) يرسيد امام صادق(ع) در جواب فرمود در 


اختيار اولياء دم است اككر بخواهند مى توانند يكك ديه كامل به دو قاتل بدهند (به هر قاتل نصف ديه) و هر دو را قصاص كنند 
جون جنايتشان تنصيف شد وهر يكك نصف جنايت را بر عهده دارند يس نصف نفس هر يكك در اختيار ولىّ دم است. و لذا 


ديه نصف ديككر را بايد بيردازد. 
اين روايت صريحا دلالت دارد كه دو نفر را در مقابل يكك نفر قصاص مى كنند. 


ب: صحيحه حلبى (1) : «عن أبى عبدالله (عليه السلام) فى عشره اشتركوا فى قتل رجلء قال: يخير أهل المقتول فأيهم شاؤوا 
قتلواء» ويرجع أولياؤه على الباقين بتسعه أعشار الديه.») 


ازامام در مورد حكم ده نفر كه با هم شريكك شدند و بالا-شتراكك يكك نفر را كشتند يرسيدند امام در جواب فرمود اولياء 
مقتول مخيرند هر كدام از اين ده نفر را بخواهند مى توانند بكشند و جون سهم جنايت اين يكك نفر يكك دهم است يكك دهم 


ديه اش كسر مى شود و نه دهم ديه را بايد از آن نفراتى كه قصاص نمى شوند بككيرند و به فرد قصاص شده بدهند. 


ازاين روايت به صراحت مى فهميم هر كدام را بخواهند مى توانند انتخاب بكنند اما اين روايت صراحت ندارد كه هر ده نفر 
را هم اكر بخواهند مى توانند قصاص كنند اما معناى تخيير همين مى شود كه هر ده نفر در معرض انتخاب هستند و هر يكك را 
كه خواست مى تواند قصاص كند. 2752 


ص: 7937 


-١‏ (2) وسائل الشيعه 19: 87 كتاب القصاصء ابواب قصاص نفسء باب217 ح ”7 ط آل البيت. 

-١‏ (7) در آينده اين نكته بررسى مى شود كه آيا ولىّ دم اول بايد فاضل ديه را ببردازد و بعد يكك نفر را انتخاب و قصاص 
كند يا هر كدام را كه خواست انتخاب و قصاص كند و بعد اولياء قاتل اعدام شده به دنبال نه نفر آزاد شده مى روند واز هر 
يكك, يكك دهم ديه دريافت مى كنند؟ 


ج: صحيحه عبدالله بن مسكان )١(‏ : «عن أبى عبدالله (عليه السلام) فى رجلين قتلا رجلاء قال: إن أراد أولياء المقتول قتلهما أدوا 
ديه كامله وقتلوهما وتكون الديه بين أولياء المقتولين» فان أرادوا قتل أحدهما قتلوه وأدى المتروكك (2)7 نصف الديه إلى أهل 
المقتول» وإن لم يؤد ديه أحدهما ولم يقتل أحدهما قبل الديه صاحبه من كليهماء (وإن قبل أولياؤه الديه كانت عليهما») 


ازامام در مورد حكم دو نفر كه يكك نفر را كشتند يرسيدند امام در جهار فقره جواب سائل را فرمودند؛ 


١-اكر‏ اولياء مقتول اراده كردند هر دو را بكشند يكك ديه كامل به ورثه دو نفرى كه به عنوان قصاص كشته مى شوند مى 


يردازند (به هر كدام نصف ديه) وهر دو را مى كشند. 


"-اكر اولياء مقتول كفتند يكك نفر از ما كشته شد ما هم يكك نفر از اين دو تا را مى كشيم و يكى را عفو مى كنيم آن يكك 
نفر را مى كشند و آن قاتلى كه عفو شد نصف ديه را به ورثه قاتل اعدام شده مى يردازد. 


*- اككر ولى دم نخواست ديه يكك نفر را بدهد وهر دو را بكشد ويا حتى قتل يكك نفر را انتخاب نكرد كه نصف ديه از نفر 


عفو شده بككيرد ديه مقتول را از دو قاتل مى ستاند. 


ص: عاوم 


60-١‏ وسائل الشيعه ارس بوره كتاب القصاص» ابواب قصاص نفس » باب 2١5‏ اح ظ ال اليتت: 


؟-(4) دراين روايت عنوان المتروكك آمده است اما تعابير مختلف است در ديكر روايات از ديكر تعابير نيز استفاذه شك 


*-اكر اولياء دم ديه خواستند هر دو قاتل موظفند هر يكك نصف ديه ببردازند. 


د: معتبره فضيل بن يسار )١(‏ : «قال: قلت لأبى جعفر (عليه السلام): عشره قتلوا رجلاء قال: إن شاء أولياؤه قتلوهم جميعا وغرموا 
تسع ديات» وإن شاؤوا تخيروا رجلا فقتلوه وأدى التسعه الباقون إلى أهل المقتول الأخير عشر الديه كل رجل منهم قال: ثم 


الوالى بعل فلى أدبهم وحبسهم.) 


فضيل بن يسار مى كويد از امام باقر(ع) يرسيدم حكم ده نفرى كه يكك نفر را كشتند جيست؟ امام(ع) در جواب فرمود اولياء 
مقتول اككر بخواهند مى توانند هر ده نفر را بككشند و بايد به هر يكك از ده نفر كشته شده نه دهم ديه كامل ببردازند كه در 
مجموع نه ديه كامله مى شود اككر دلشان نخواست هر ده نفر را قصاص كنند مى توانند يكك نفر را اتتخاب كنند و او را قصاص 
كنند آن نه نفر كه رها مى شوند و قصاص نمى شوند به اندازه سهم جنايتشان هر كدام يكك عشر ديه كامله به اولياء اين 
شخصى كه قصاص شد مى دهند زيرا كرجه اولياء دم نخواستند قصاص بكنند و فقط ديه از آنها كرفتند اما اين نه نفر مشتركاً 
مرتكب قتل شدند و در جامعه ايجاد بى نظمى كردند لذا حاكم به سهم حكومت تعزيرشان مى كند و يا زندانى مى كند. 


بيان يكك نمونه؛ 


آن روزها كه در شوراى عالى قضايى بوديم همين بحث عنوان شد مثلا حكم قصاص داده مى شد مى رفتند تا ياى دار يدر يا 
مادر مقتول به جاى اينكه طناب را بياندازد كردن قاتل او را عفو ميكرد و از ياى دار آزاد مى شد. اين بحث مطرح شد كرجه 
ولى دم به هر علت عفو كرده است اما او قاتل است بايد تأديب شود با استفاده از همين روايت بنا شد حكومت متصدى حبس 
و تاديب قاتل آزاد شده باشد. يادم هست كه تا ده سال زندان در قانون آمد كه اكر اولياء دم يا ديه كرفتند ويا مجانى قاتل را 
عفو كردند قاتل بايد براى قتلى كه مرتكب شده است تعزير شود و در قانون آمد كه قاضى مى تواند تا ده سال قاتل عفو شده 


ورافوؤتدان كه ذاره واكر وبع جاب ناشت عد طرفل شقن هاه ازاق كله 


ص: إخاجارا 


00-١‏ وسائل الشيعه احرف رةه كتاب القصاص» ابواب قصاص نفس » باب 2١7‏ ح2 ط آل البيت. 


تاكنون همه اين روايت متفقاً دلادلت داشت كه اختبار با اولياء دم است و مى توائدد همه را قصاصض كسد و مازاد ديه آنها را 
بدهند يا بعضى از آنها را قصاص كنند و بعضى را قصاص نكنند. 

بررسى روايات معارض 

در مقابل اينها دو روايت معارض داريم: 

)١( روايت قاسم بن عروه‎ -١ 


80 دعن أبى عبدالله (عليه السلام) قال: إذا اجتمع العده على قتل رجل واحد حكم الوالى أن يقتل أيهم شاؤوا وليس لهم أن 
يقتلوا أكثر من واحد, إن الله عز وجل يقول: (ومن قتل مظلوما فد جعلنا لوليه سلطانا فلا يسرف فى القتل)» 


اكر يكك عده اى باهم اجتماع كردند مشتركا يكك نفر را كشتند حاكم اسلامى حكم مى دهد قاضى به اولياء دم مى كويد 
يكى را انتخاب كنيد يكك نفر كشته شده يكى از اين عده را انتخاب كنيد. معنى آن اين است كه بيشتر از يكك نفر را نمى 
توانند فقط يكك نفر بايد قصاص بشود بيش از يكى را حق ندارند بكشند در ادامه استشهاد هم مى كند به آيه كه اكر كسى 
كشته شد ولى دم مى تواند اختيار و سلطنت و ولا-يت دارد يكى را قصاص كند اما نبايد اسراف در قتل بشود و كفته اند 


اسراف يعنى بيش از يكك نفر نبايد كشته بشود. 


ص: عوم 


01١7-١‏ وسائل الشيعه حرف برضرة كتاب القصاص» ابواب قصاص نفس » باب 15 حلا لط ال البيت: 


؟- صاحب وسائل 2)١(‏ 


(7) در ذيل اين روايت مى فرمايد مرحوم شيخ (8) اضافه كرده است «اذا قتل ثلاثه واحدا) اكر سه نفر يكك نفر را كشتند «خير 
الوالى اى الثلا-ثه شاء ان يقتل» حاكم مخير است هر كدام از اين سه نفر را بكشد «ويضمن الآ-خران» آن دو نفر را كه نمى 
كشند ضامن «ثلثى الديه لورثه المقتول» هستند جون سه نفر بودند وايكى از آنها قصاص ميشود آن دو نفر كه قصاص نمى 


شوند هر كدام ثلث ديه بايد ببردازند. يس اين دو روايت مى كويد بيش از يكك نفر را نمى توانند بكشئد. 


اقول: اين روايت از نظر سند ضعيف است. قاسم بن عروه كه در سند اين روايت است «لم يثبت وثاقته» وثاقت او ثابت نيست 


لم يذكر بمدح در كتب رجال هيجكدام از آقايان مدحى برايش نككفتند و موثق هم نيست. 


روايات صحيحه دلالت داشت كه مى توانند همه را بكشند و اين دو روايت در مقابل آنها نمى توانند مقاومتى داشته باشند لذا 


مرحوم شيخ دو كونه تأويل و توجيه كرده است؛ 


ص: ا 


-١‏ (1) وسائل الشيعه 19: 5» كتاب القصاصء ابواب قصاص نفسء باب215 ذيل حلى ط آل البيت: «ورواه الشيخ باسناده عن 
الحسين بن سعيد. عن ابن أبى عمير وزاد: وإذا قتل ثلاثه واحدا خير الوالى أى الثلاثه شاء أن يقل ويضمن الآخران ثلثى الديه 
لورثه المقتول. 

-١‏ (18) أقول: حمله الشيخ على التقيه أو على ما مر من التفصيل وهو أن لهم قتل ما زاد على واحد إذا أدوا ما بقى من الديه 
وإلا فلهم قتل واحد فقط. ويحتمل الكراهه.) 

*- (18) تهذيب الاحكام ,518:٠١‏ ح /هى ط دارالكتب الاسلاميه. 


توجيه اول: مرحوم شيخ اين دو روايت معارض را حمل بر تقيه كرده و فرمود خيلى از علماء عامه مى كويند بيش از يكك نفر 


را نمى تواند بكشد يس اين دو روايت حمل بر تقيه مى شود جون مطابق با مذهب عامه است. 


توجيه دوم: به استناد بقيه روايات باب يكك قيد به اين دو روايت مى زنيم اين روايت فرمود «ليس لهم ان يقتلوا اكثر من واحدا 
بيش از يكك نفر را حق ندارند بكشند يكك قيد به آن مى زنيم مى كوييم به شرط عدم يرداخت ديه و اككر ولىّ دم نمى خواهد 


ديه مازاد را بدهد حق ندارد همه را بكشد. در صورتى مى تواند همه را بكشد كه مازاد ديه را بدهد. 


ودر مورد جمله «لا يسرف فى القتل» هم كه به آن استشهاد شد كفتيم اسراف آنجايى است كه يرداخت مازاد ديه را نكند كه 


در آن صورت در مقابل يكك نفر قصاص ده نفر اسراف است. اما اكر ديه هايشان را داديم اسراف در قتل نشد. 


عامه اقوال مختلفى دارند بين افراط و تفريط يكك عده مى كويند فقط يكك نفر و بيش از يكك نفر را حق ندارند بكشند يكك 
عده شان مى كويند هر ده تا را بايد بكشند بدون اينكه مازاد ديه را بدهند تشبيه هم مى كنند به اينكه خيلى وحشت نكنيد 
بكوييم يكى را كشتند ده نفر را در مقابلش بكشيم ده تا قصاص در مقابل يكك نفر مى كويد اكر ده نفر قذف كردند يكك نفر 
را ده نفر فحش يا نسبت زنا به يكك نفر دادند شما براى يكك نفر ده نفر را حد مى زنيد ده نا هشتاد تازيانه به ده نفر مى زنيد 
اينجا هم براى يكك نفر ده نفر را بكشيد 


ص: اخارا 


نتيجه: هرجند با توجه به اختلا.ف اهل سنت در اين مسأله كلام شيخ در مورد تقيه به صواب نزديكك نيست ولى با تكيه بر 
ضعف سند روايت معارض و يا توجيه دوم شيخ در مورد تقييد اطلاق «لا يسرف فى القتل» مى كُوييم هر دو قول عامه ضعيف 


وصلى الله على سيدنا محمد وآل محمد 

كتاب القصاص (زمان و مسؤول يرداخت ديه مازاد:) 2١/؟١/48/4‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 عزع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: كتاب القصاص (زمان و مسؤول يرداخت ديه مازاد:) 
شركت درقتل: 


كفتيم اكر جند نفر مشتركا يكك نفر را كشتند ولىّ دم اختيار دارد مى تواند همه قاتلان را قصاص كند منتهى جون يكك نفس 
طلبكار است و مى خواهد بجاى يكك نفر جند نفر را قصاص بكند و جنايت هم بين جند نفر تقسيم شده است جاره اى ندارد 
جز اينكه ديه مازاد را بيردازد مثلا اككر قاتلان دو نفر بودند هر كدام نصف جنايت را بر عهده دارند اكر ولي دم بخواهد حق 


خودش را استيفا كند جاره ندارد جز اينكه تمام نفس را بكشد در نتيجه بايد ديه نصف نفس را بيردازد. 
در بحث امروز دو فرع مورد بروسى قرازهى كيرد 


فرع اول: زمان يرداخت ديه مازاد: كفتيم ولى دم اككر بخواهد هر دو را قصاص كند بايد براى هر يكك نصف ديه بيردازد تا 
و بعد قصاص كند يا اول هر دو را قصاص مى كند و بعد ورثه آنها مى آيند و نصف ديه را دريافت مى كنند. 


ص: وم 


دراين مورد دو روايت وجود دارد كه قبلا هم خوانديم وازاين دو روايت استفاده مى شود يرداخت ديه قبل از قصاص شرط 
نيست بلكه مى تواند اول قصاص كند بعد نصف ديه را بيردازد يا اول نصف ديه را به خود آن شخص بدهد و بعد قصاصش 
كند. 


-١‏ صحيحه فضيل بن يسار )١(‏ (قبلا خوانديم) «قلت لابى جعفر(ع) فى عشره قتلوا رجلا از امام باقر(ع) در مورد حكم ده نفر 
كه يكك انسان را كشتند يرسيد «فقال» امام(ع) در جواب فرمود «ان شاء اوليائه قتلوهم جميعا؛ اولياء مقتول اككر بخواهند مى 
توانند همه ده نفر را بكشند «وغرموا تسع ديات» نه ديه هم بايد غرامت بدهند. يكك نفر كشته شد اينها ده نفر را مى كشند يكى 
را طلبكار بودند نه نفر را ديه بايد بدهند به هركدامشان يكى نه دهم ديه بايد بيردازد و قصاص كند. 


در روايت واو آمده است و فرمود «وغرموا تسع ديات» اكر «ثم غرموا» يا «فغرموا» فاء يا ثم آمده بود ترتيب را با تأخير يا عدم 


تاخير را مى رساند در حاليكه واو عطف و براى مصاحبت است يعنى اين دو تا كار را بايد بكند يكى مى تواند هر ده تارا 
بكشد يكى هم بايد غرامت هم بدهد اما هيج ترتيبى در آن نيست كه اول ديه باشد يا اول قصاص باشد از اين روايت ما 
استفاده مى كنيم كه ترتيب در كار نيست. 


-"١‏ صحيحه عبدالله بن مسكان (7) «عن ابى عبدالله(ع) فى رجلين قتلا- رجلا در مورد حكم دو نفر كه يكك نفر را كشتند از 
امام يرسيدند امام فرمود «ان اراد اولياء المقتول قتلهما» اكر اولياء مقتول اراده كردند هردو قاتل را بكشند. «ادوا ديه كامله 
وقتلوهما» بايد يكك ديه كامل به اين دو نفر بدهند (يكى نصف ديه) نا بتوانند آن دو را قصاص كنند. 


ص: لين 


0072-١‏ وسائل الشيعه ريه كتاب القصاص» ابواب قصاص نفس » باب 2١7‏ ح2 ظ ال الحيت: 
00-7 وسائل الشيعه 759: ”؟8, كتاب القصاصء ابواب قصاص نفسء» باب 2١7‏ حآ ط آل الينث: 


ملاحظه مى فرماييد با واو عطف كرده است واو براى ترتيب نيست كه اول ديه بدهند و بعد بكشند از آن استفاده نمى شود. 


به علا-وه روايت اول ديه دادن را عطف بر قصاص كرد و در روايت دوم قصاص را عطف بر ديه كرد واين نشان مى دهد هر 


بررسى يكك روايت معارض»ء يكك روايت داريم كه دلالت بر ترتيب دارد 


صحيحه ابى مريم الانصارى )١(‏ «عن ابى جعفر(ع) فى رجلين اجتمعا على قطع يد رجل» روايت در مورد قصاص طرف وارد 
شده است دو نفر باهم به شراكت دست يكك نفر را قطع كردند «قال» امام فرمود «ان احب ان يقطعهما» اكر مجنى عليه دوست 
دارد و مى خواهد دست هر دو را قطع بكند «ادى اليهما ديه يد واحد؛ ديه يكك دست را به آن دو بدهد «فاقتسماها» آن دو نفر 
يكك ديه اى كه به آنها داده شد بين خودشان تقسيم كنند «ثم يقطعهما) بعد از اينكه ديه را داد و آنها بين خودشان تقسيم 


كردند مجنى عليه مى تواند دستشان را قطع كند. 


اين صريح در ترتيب است يعنى اول بايد ديه را بيردازد بعد قصاص طرف را اجراء كند «وان احب اخذ منهما ديه يد اكر 
نخواست دستشان را قطع كند و خواست عفو كند مى تواند ديه يكك دست را بككيرد (از هر كدام يكى نصف ديه يكك دست 


اكنون ما هستيم و اين اختلاف بين دو دسته روايات آن دو روايت كفتند قطع قصاص و يرداخت مازاد ديه قابيل جمع است و 


هيج دلالتى بر ترتيب نداشت اما روايت قصاص طرف به صراحت اول ديه و بعد قصاص را به ترتيب آورده است. 
ص: 50١‏ 


"0-١‏ من لا يحضره الفقيه ع: 2 ح امام ط جماعه المدرسين. 


مناقشه در روايت ترتيب: 


-١‏ در بعض نسخ روايت قصاص طرف كه ترتيب را مى رساند جمله «فاقتسماها ثم يقطعهما» نيامده است. مثلا- در كتاب 


تهذيب 210 


سف 


ص: 507 


-١‏ () كفتنى است در من لا يحضره الفقيه جمله «فاقتسماها ثم يقطعهما با فاء آمده است و در تهذيب با واو آمده است. و 
در كافى با واو و حذف ضمير هاء از اقتسما آمده است. و در وسائل جمله فوق نيامده است. براى مزيد اطلاع جهار متن فوق 
والأرذيل ثبت كرذه ايم: 

؟- (0) -١‏ من لا يحضره الفقيه ع: 182, ح28705 ط جماعه المدرسين: ١عن‏ أبى مريم الأنصارى عن أبى جعفر (عليه السلام) 
"فى رجلين اجتمعا على قطع يد رجلء فقال: إن أحب أن يقطعهما أدى إليهما ديه يد فاقتسماها ثم يقطعهماء وإن أحب أخذ 
منهما ديه يده» فإن قطع يد أحدهما رد الذى لم تقطع يده على الذى قطعت يده ربع الديه") 

*- (9) ؟- تهذيب الاحكام 78١ :٠١‏ ط دارالكتب الاسلاميه: «عن أبى مريم الأنصارى عن أبى جعفر عليه السلام فى رجلين 
اجتمعا على قطع يد رجل قال: ان أحب أن يقطعهما أدى إليهما ديه يد واقتسماها ثم يقطعهماء وان أحب أخذ منهما ديه؛ قال: 
وان قطع أحدهما رد الذى لم يقطع يده على الذى قطعت يده ربع الديه.) 

ع- (/) #- الكافى 7: 188, ط دارالكتب الاسلاميه: «عن أبى مريم الأنصارى؛ عن أبى جعفر عليه السلام فى رجلين اجتمعا على 
قطع يد رجل قال: إن أحب أن يقطعهما أدى إليهما ديه يد فاقتسما ثم يقطعهما وإن أحب أخذ منهما ديه يد. قال: وإن قطع يد 
أحدهما رد الذى لم يقطع يده على الذى قطعت يده ربع الديه.) 


(1) مرحوم شيخ روايت را نقل مى كند و آخر روايت آمده است (إن احب أن يقطعهما ادى اليهما ديه يد واحد»اكر مى 
خواهد هر دو را قطع كند يكك ديه بايد بدهد اكر نخواست؛ يكك ديه كامله بككيرد. عبارت «فاقتسماها ثم يقطعهما؛ در تهذيب 
نيامده است اما در روايتى كه مرحوم كلينى (7) در كافى نقل مى كند جمله «فاقتسمها ثم يقطعهما» آمده است و اين خود يكك 
اشكال است كه استدلال را ضعيف مى كند. 


-١‏ روايت دال بر ترتيب مربوط به قصاص طرف است يعنى قصاص عضو؛ بنابراين جه اشكالى دارد كه يكك كسى بككُويد فرق 
است بين قصاص عضو و قصاص نفس؛ در قصاص نفس ترتيب نيست و آن دو روايت كه كفت هر دو را قصاص كند ديه هم 
بدهد اول و دوم نداشت اما در قصاص طرف مى كويد اول ديه دست را بدهد بعد دست را قطع بكند و من المحتمل كه 
بككوييم بين دو مورد فرق است جون موردشان يكى نيست آن دو روايت در مورد قصاص نفس بود اين روايت در مورد 
قصاص طرف است حالا جرا امام(ع) فرق ككذاشته اند؟ دست ما نيست در آنجايى كه قتل نفس بوده امام فرموده است ترتيب 


نيست اما اينجا كه قطع عضو بوده مى كويد ترتيب است. 
صس: 5107 


-١‏ (8) ع- وسائل الشيعه 14: 18 كتاب القصاصء ابواب قصاص طرفء باب18, ح ١‏ ط آل البيت: «عن أبى مريم الأنصارى. 
عن أبى جعفر (عليه السلام) فى رجلين اجتمعا على قطع يد رجل قال: إن أحب أن يقطعهما أدى إليهما ديه يد أحدء قال: وإن 
قطع يد أحدهما رد الذى لم تقطع يده على الذى قطعت يده ربع الديه. محمد بن الحسن باسناده عن الحسن بن محبوب نحوه. 
وزاد: وإن أحب أخذ منهما ديه يد. ورواه الصدوق باسناده عن الحسن بن محبوب. أقول: وتقدم ما يدل على ذلكك.) 

؟- (4) الكافى /: 78, ط دارالكتب الاسلاميه. 


البته در مسأله 0٠١‏ خود حضرت امام اين بحث را عنوان مى كنند آنجا بيشتر توضيح مى دهيم. 


فرع دوم: مسؤول دريافت نصف ديه مازاد: در فرع دوم اكر ولى دم يكى از دو قاتل را براى قصاص انتخاب كرد يرسش اين 
است تكليف نصف ديه اى كه بايد به فرد انتخاب شده براى قصاص داد جه مى شود؟ 


-١‏ آيا خود ولي دم بايد ديه را از قاتل عفو شده بكيرد و به خود قاتل در معرض قصاص بدهد و او را قصاص كند؟ 
؟- يا يس از كشتن او نصف ديه رااز قاتل عفو شده بككيرد و به ورثه قاتل قصاص شده بدهد؟ 


"- يا ولىّ دم فقط يكى از دو قاتل را براى قصاص انتخاب و قصاص مى كند و بر عهده خود قاتل انتخاب شده براى قصاص و 


يا ورثه اوست كه نصف ديه را از قاتل عفو شده دريافت كنند؟ 


مرحوم صاحب جواهر )١(‏ مى فرمايد مقتضاى قاعده اين است كه خود ولي دم اينكار را بكند زيرا ولى دم مى خواهد آن 
طرف را قصاص بكند و يكك نفس كامل را تلف كند در حاليكه نصف نفس او را مالك است يس بايد نصف ديه اش را 
ندهل نمى توائد يكويد برويد از قاتل عفو شده بكيريد زيرا احاله يه غير درست يست و يا اكر ابقدا قصاصض كرد موقلق:اسث 


نصف ديه را از قاتل متروكك بكيرد و به ورثه قاتل معدوم بيردازد. 


به هر حال ولىّ دم نصف ديه به قاتل معدوم بدهكار است و بايد بيردازد جه از قاتل متروكك بككيرد يا از ديكران و يا خود 


يرداخت كند. 
ص: ع.ع 


)٠١(-١‏ جواهر الكلام ”©: 28 ط دارالكتب الاسلاميه. 


مكر اينكه در مقابل اين قاعده اوليه روايت خاصى داشته باشيم كه اكر روايت خاصى داشتيم بايد تبعيت از روايت بكنيم در 


حاليكه بررسى روايات نشان مى دهد هيج وظيفه اى در مورد ديه بر عهده ولىّ دم نيست. 
بررسى روايات عدم ضمان ولى دم: 


-١‏ روايت فضيل بن يسار )١(‏ بعد از اينكه فرمود «ان شاء اوليائه قتلوهم جميعا وغرموا تسع ديات وان شاؤوا» اكر نخواستند همه 
را بكشند (فرض ما اينجاست) «تخيروا رجلا» يكى را انتخاب مى كنند «واد التسعه الباقون الى اهل المقتول الآخر عشر الديه 
كل رجل واحد كل واحد منهم) آن نه نفر كه قصاص نشدند بايد هر كدام يكك عشر ديه به اين شخصى كه قصاص شد بدهند 
و نفرمود ولىّ دم بايد نه يكك دهم از باقى بككيرد و به ورثه آن يكك قاتل قصاص شده بدهد يس ولي دم فقط قصاص را انجام 
مى دهد و در مورد آن ديه اى كه قاتلين متروكك بدهكار مى شوند ضمانتى ندارد. 


"- روايت عبدالله بن مسكان (7) فرمود «ان اراد اولياء المقتول قتلهما؛ اككر هر دو را مى خواهند بكشند «ادوا ديه كامله 
وقتلوهما» ديه كامل مى يردازند و هر دو را مى كشند «فان ارادوا قتل احدهما اكر كفتند ما از اين دوتا قاتل يكى را مى كشيم 
«قتلوه» آن يكك نفر را مى كشند «وادى المتروكك نص الديه الى اهل المقتول» آنكه قصاص نشد بايد نصف ديه ببرد درب 
خانه اولياء آن قاتل قصاص شده و به آنها بدهك. 


ص: 5:06 


01١7-١‏ وسائل الشيعه احرف رةه كتاب القصاص» ابواب قصاص نفس » باب 2١5‏ ح2 ط آل البعت: 
؟-(01) وسائل الشيعه 759: 87, كتاب القصاصء ابواب قصاص نفسء. باب 2١7‏ حآ ط آل البيك: 


بر اساس اين روايت نيز ولىّ دم كاره اى نيست. 

مرحوم مجلسى )1١(‏ در مرآه العقول مى فرمايد «ثم اعلم ان المشهور بين الاصحاب انه يرد الولى على المقتول مازاد عما يخصه 
منها» مشهور بين اصحاب اين است كه ولي دم اكر يكى از قاتلان را براى قصاص انتخاب كرد بايد (براى مالكك شدن تمام 
نفسش) ديه مازاد نفس را به قاتل انتخاب شده براى قصاص؛ يا به ورثه او تحويل دهد «ويأخذه من الباقين» و بعد برود يول 


داده شده به قاتل قصاص شده يا به ورثه او را؛ از بقيه بكيرد. 


اكر دو نفر بودند و يككى را بخواهد بكشد نصف ديه مى دهد و مى كشد بعد مى رود از آن قاتل متروك نصف ديه را مى 


3 


نظر مشهور مطابق مقتضاى قاعده است كه صاحب جواهر (5) كفت «وظاهر اكثر الاصحاب» ولى در مقابل مشهور اكثر 
اصحاب مى كويند (إن لاولياء المقتص منه مطالبه ذلكك ممن لم يقتص منه اولياء قاتلى كه قصاص شد بايد بروند از آن قاتل 
متروكك؛ ديه قاتل قصاص شده را مطالبه كنند يس مشهور طبق قاعده فتوى دادند اما اكثر الاصحاب طبق روايت فتوى دادند. 


اين بحث ان شاء الله در مسأله ينجاه مى آيد و تكرار مى شود. 
وصلى الله على سيدنا محمد و ال محمد 

كتاب القصاص (مبانى تحقق شركت در قتل:) 4//1١1/1١1/‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب القصاص (مبانى تحقق شركت در قتل:) 

صضص: عع 


)1(-١‏ مرآه العقول فى شرح اخبار آل الرسول 5؟: ١؛‏ ط دارالكتب الاسلاميه» ١؟٠١ق»‏ تهران. 
"- (1) جواهر الكلام 57: 84 ط دارالكتب الاسلاميه. 


كفتيم اكر بيش از يكك نفر مشتركا يكك نفر را كشتند ولىّ دم مخير است همه آنها را قصاص كند و يا بعضى را قصاص كند و 
بعضى را قصاص نكند منتهى بايد نسبت به سهم هر يكك در جنايت؛ مازاد ديه رااز كسانى كه قصاص نمى شوند بكيرد و به 
كسانى كه قصاص مى شوند بدهد. و اكر هيج كدام را قصاص نكند يكك ديه كامل مشتركا از همه آنها مى كيرد. و در مورد 
اينكه آيا ولي دم موظف است ديه را از قاتل يا قاتلان متروكك بككيرد و به قاتل انتخاب شده براى قصاص و يا ورثه آن بدهدء 
يا ولي دم قصاص مى كند و هيج ضمانتى ندارد؟ كفتيم مقتضاى قاعده ضمانت ولى دم است و مشهور به مقتضاى قاعده عمل 
كردند اما اكثر اصحاب به مقتضاى دو روايت عمل كردند كه مى كويد ولىّ دم ضامن نيست. 


اكنون در بررسى مجدد يكى از دو روايتى كه اصحاب به آن استناد كرده اند مى كوييم شبهه اى در روايت فضيل بن يسار 


در صحيحه فضيل بن يسار آمده است «قلت لابى جعفر(ع) فى عشره قتلوا رجلا در مورد حكم ده نفر كه يكك نفر را كشتند از 
امام باقر(ع) يرسيدم «فقال» امام در جواب فرمود «ان شاء اوليائه قتلوهم جميعا؛ اكر اولياى مقتول بخواهند جون تخيير با آنها 


است مى توانند همه را بكشند «وغرموا تسع ديات» نه ديه را هم بايد غرامت بدهند 


قد يقال: ازاين روايت استفاده مى شود اولياى دم مخير هستند بين دو جيز يا قتل جميع يا قتل يكك نفر و اككر بخواهند دو يا سه 
يا ينج نفر را براى قصاص انتخاب بكنند مجاز نيستند. در حاليكه اكر روايت رااين كونه معنى كنيم ظاهرا خيلى نظر سطحى به 
روايت مى شود بلكه امام در مقام بيان اين است كه اختيار با اولياى دم است مى تواند يكك نفر را انتخاب كند و از هر يكك از 
بقيه يكك دهم ديه بكيرد وابه آن يكك نفر بدهد ويا دو نفر را قصاص كند و هشت نفر باقيمانده مازاد را بيردازند و همين طور 
تاده نفر كه اككر ده نفر را كشت ديه نه نفر را بايد بيردازد. به هر نفر نه دهم ديه بدهد و جون اينككونه بيان كردن طولانى مى 
شود به يكباره فرمود يكك نفر يا حتى ده نفر را مى تواند براى قصاص انتخاب كند يعنى دو يا ينج يا شش نفر را هم مى تواند 
اتتخاب كند ولى بين ده انتخاب مخير است نه انتخاب بين يكك يا ده. 


ص: /ار.ع 


07-١‏ وسائل الشيعه 8 لاع كتاب القصاص» ابواب قصاص نفس » باب 2١١‏ ح2 ط آل البيت. 


مبانى تحقق شركت در قتل: 


مسألهه؟: «تتحق الشركه فى القتل بأن يفعل كل منهم ما يقتل لو أنفرد كأن أخذوه جميعا فألقوه فى النار أو البحر أو من شاهق» 
أو جرحوه بجراحات كل واحده منها قاتله لو انفردت» وكذا تتحقق بما يكون له الشركه فى السرايه مع قصد الجنايه» فلو اجتمع 
عليه عده فجرحه كل واحد بما لا يقتل منفردا لكن سرت الجميع فمات فعليهم القود بنحو ما مر ولا يعتبر التساوى فى عدد 
الجنايه» فلو ضربه أحدهم ضربه والآخر ضربات والثالث أكثر وهكذا فمات بالجميع فالقصاص عليهم بالسواء» والديه عليهم 
سواءء وكذالا يعتبر التساوى فى جنس الجنايه» فلو جرحه أحدهما جائفه والآخر موضحه مثلا أو جرحه أحدهما وضربه الآخر 
يقتض منهما سواءء والديه عليهما كذلكك بعد كون السرايه من فعلهما.») 


كر مككة نف با بجت مقر كا كس را ركقيد حكمش در سالة قلي كفنهشل. 


اكنون بحث در اين است كه شركت در قتل به جه جيزى محقق مى شود جه موقع مى كوييم اين دو يا جند نفر شركت در قتل 
داشتند؟ بما يتحقق الشركه؟ دو معيار ذكر مى كنند و به دو كيفيت اكر قتل محقق بشود مى كوييم اينها هر دو يا هر سه يا هر 


ينج نفر يا ده نفر قاتلند. 


معيار اول: تحقق شركت در قتل به اين است كه هر يكك از افراد فعلش به تنهايى لو انفرد مما يقتل است يعنى اكر تنها همين 
يكك فعل بود كشنده بود مثلاً دو نفر افتادند به جان يكك نفر هر كدام يككى يكك جاقو زدند يكى به قلب او زده است و ديكرى 
به مغز او زده است و اين دو ضربه طورى است كه هر كدام اكر تنها بود كشنده بود كرجه اكنون اين دو ضربه موجب مركك 
اوشةه انا موتك )]ز اذهو عدون اكرخة فيان وازة هق يراع كر كع كاقن ابره قا دو حار دين رو باعي كك اكش را 
كرفتند بلند كردند او رااز طبقات بالاى ساختمان يايين انداختند و مرد اما اكر هر كدام تنها اين فعل را انجام داده بود باعث 
مركك مى شد قتل به فعل اين دو يا جند نفر مستند است و تفاوتى ندارد كه هر يكك فعل جداكانه اى با هم در آن واحد عرفى 
انجام دهند يا جند نفر با هم يكك فعل موجب مركك را انجام دهند كه اكر هر يكك به تنهايى همان فعل را انجام مى داد كشنده 


بود. 


معيار دوم: تحقق شركت به اين است كه جند نفر هر يكك جنايتى انجام مى دهند كه فعل هيج كدام به تنهايى كشنئده نيست. 
مثلا ده نفر بودند كه هر يكك ضربه اى زدند مجموع وقتى جمع شد سرايت كرد به نفس و موجب مركك شد نه ضربه اولى 
كشنده است نه ضربه دومى نه ضربه آخرى و ضربه دهمى هم اكر تنها بود كشنده نبود بايد آن نه تاى قبلى را به آن ضميمه 
بكنيم تا ده تا كشنده بشود. بديهى در اين صورت تشخيص كشنده بودن يا كشنده نبودن ضربات با يزشكك است. 


مرحوم محقق )١(‏ به عنوان مثال مى كويد اكر صد ضربه بزنند اكر كفتيم هر صد ضربه با هم موجب مركك شده هر صد نفر 
قاتلند. 


امام در تحرير (1) به عنوان مثال مى فرمايد «فلو اجتمع عليه عده فجرحه كل واحد بما لا يقتل منفردا» اكر هر كدام يكك ضربه 
زدند اما منفردا هر كدام كشنده نبود «لكن سرت الجميع فمات» سرايت كرد ضربات متصل به هم موجب مركك شد «عليهم 
القودا ولي دم مى تواند همه را قصاص كند و ميتواند بعضى را قصاص كند و از بعضى ديه بككيرد. 


مرحوم صاحب جواهر () در رابطه با معيار دوم توضيحى مى دهد و مى فرمايد يكك عده اى با هم جمع مى شوند مثلا با 
شلااق يا با تازيانه مى زنند «لا فرق بين سوط الاول والاخر) اولى با آخرى هيج فرقى ندارد «لاستواء الكل فى سببيه الموت» 
تعليل مى آورد كه همه ضربه ها مساوى بود «كما انه لو اكتفى بالاول» جنانجه اكر اولى كه يكك شلاق يكك تازيانه زده بود؛ 
شلاق دوم و سوم وارد نمى شد مركش نمى رسيد ضربه دهم اكر مسبوق به ضربات قبلى نبود باعث مركك نمى شد يعنى 


همان تأثيرى كه ضربه اولى دارد ضربه آخرى نيز دار. 


ص: اين 


-١‏ (1) شرايع الاسلام : 914 ط استقلال طهران: «وتتحقق الشركه. بأن يفعل كل واحد منهم ما يقتل لو انفرد أو ما يكون له 
شركه فى السرايه مع القصد إلى الجنايه» 

-(") تحرير الوسيله ”: /8117» ط اسماعيليان. 

"- (ع) جواهر الكلام ؟©: 88 ط دارالكتب الاسلاميه. 


البته اكر شكك كرديم آيا اين قتل به طور مساوى مستند به اين جند نفر است يا يكى از ضربات قوى تر بود و تشخيص حتى به 
وسيله يزشكك ممكن نبود جون الحدود تدرء بالشبهات حتى در قصاص حق الناس هم راه دارد به خاطر شبهه قصاص نمى 
توانيم بكنيم بلكه از همه آن ها ديه مى كيريم. اما بحث ما در آنجا است كه تشخيص داده بشود مثا دو ضربه طورى است كه 


هر كدام اكر به تنهايى وارد مى شد كشنده بود ويا مجموع ضربات به طور مساوى باعث مركك شد. 


نكته: ممكن است از مجموع ده ضربه وارده بعضى يكك ضربه و بعضى ديكر دو يا جهار ضربه زده باشند و در مجموع ده 
ضربه باعث مركك شد. در اين صورت تفاوتى در استناد قتل نيست بلكه فقط نسبت سهم هر يكك در ايجاد جنايت مطرح است 
كه هنكام قصاص يا ديه كرفتن ملاحظه مى شود. 


نقش قصد قتل در قتل مشتركك: 


مرحوم محقق )١(‏ در شرايع در قسم دوم شركت براى معيار دوم تحقق شركت يكك قيد اضافه كرده است و فرمود «تتحقق 
الشركه بما يكون له الشركه فى السرايه مع قصد الجنايه» جند نفر فعلى را انجام مى دهند و هر كدام به تنهايبى موجب مركك 
نيست مجموع آن موجب مركك مى شود اما هر كدام آن فعلى كه انجام مى دهد بايد قصد قتل داشته باشد زيرا ما در اول 
كتاب القصاص وقتى اقسام قتل عمد را مى كفتيم يكك قسم اين بود كه فعل مما يقتل غالباً اكر فعل مما يقتل است اين عمد 
حساب مى شود قسم دوم اين بود فعل مما يقتل نيست اما فاعل قصد قتل دارد با يكك عصا مى زند عصا كشنده نيست تصادفا 


موجب مركك شد مى كوييم اكر قصد قتل داشت ولو با عصا زده است. جون قصد قتل داشت اين قتل عمد است. 


ص: ٠ع‏ 


-١‏ (0) شرايع الاسلام ؟: 918, ط استقلال طهران: «وتتحقق الشركه. بأن يفعل كل واحد منهم ما يقتل لو انفرد أو ما يكون له 
شركه فى السرايه مع القصد إلى الجنايه) 


مرحوم امام )١(‏ هم تبعيت كردند و در مورد معيار دوم براى تحقق شركت در قتل مى فرمايد «وكذا تحقق بما يكون له الشركه 
فى السرايه» قتل محقق ميشود به مجرد فعلى كه باعث تحقق شركت در سرايت به قتل شود «مع قصد الجنايه) به شرط اينكه 
فعلى كه به تنهابى كشنده نيست و در جمع باعث مركك مى شود با قصد قتل انجام شده باشد هدف هم اين است كه اثبات 
بكنند در بيان معيار دوم كرجه فعل كشنده نيست اما جون قصد قتل داشته است از مصاديق قسم اول از اقسام قتل عمد است 
كه فعل مما يقتل است و تساوى در ضربه از نظر سبكك يا سنككين بودن و تساوى در نوع ضربه كه يكى به شكم و ديكرى به 
سر زده است شرط نيست و مساوى بودن جنايت هم شرط نيست كه همه جنايت مثلا با جاقو باشد بلكه ممكن است يكك 
كسى با جاقو بزند يكى هم با مشت و لكند زده است آن لكندى كه به شكم زد مؤثر بود جاقويى هم كه نفر دوم زد مؤثر بود 
هر دو مما يقتل منفردا نبود اما مشتركا آن لكند با آن سيلى و مشتى كه زد با آن جاقويى كه نفر ديكر زد مجموعا موجب قتل 


قن مح يعدقق فرة| ان شاء الله 


كتاب القصاص (معيار تحقق شركت در جنايت طرف:) 4/4/١1١/١/‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0ل. 
دو بحث در قصاص نفس صحبت شد 

ص: ١١ا؟‏ 

1دا(2) تخرير الؤسيلة 199ه ل اسماعلياك: 


بحث اول اين بود كه اككر بيش از يكك نفر شركت در قتل داشته باشند ولى دم مى تواند همه ى آن ها را قصاص بكند مازاد 
ديه آن هارا بدهد و مى تواند هيج كدام را قصاص نكند ديه از آن ها بكيرد و مى تواند بعضى از آن ها را قصاص بكند 
مازاد ديه را بدهد بعضى از آن ها را قصاص نكند و از او ديه را بككيرد. 


بحث دوم اين بود كه شركت به جه جيزى محقق مى شود اكر دو نفر يا بيشتر شركت در قتل كردند جطور تصور مى شود؟ در 


اين مورد دو معيار بيان شد. 
الف: فعلى كه انجام مى دهند طورى است كه اككر هر كدام اين فعل را به تنهايى انجام مى داد كشنده بود. 


ب: فعل هر كدام به تنهايى كشنده نيست ولى مجموع تاثير مى كذارد همان تاثيرى كه اولى دارد آخرى هم همان تاثير را 


دارد. 


حالا به مناسبت مى كويند همين دو بحث كه در قصاص نفس كفته شد در قصاص اطراف نيز مى آيد كرجه ما هنوز در بحث 
قصاص اطراف وارد نشديم زيرا در كتاب القصاص در دو فصل بحث مى شود فصل اول در قصاص فى النفس كه الآن ما در 
قصاص فى النفس هستيم فصل ثانى فى القصاص فى الاطراف است كه هنوز بحث از دليل و كيفيت و مسائل و فروعى كه در 


آن اشنيت شروع نشده سيت 


در مورد قصاص طرف در بحث اول ممكن است بيش از يكك نفر با هم شركت كنند دست يكك نفر را قطع كنند اين مى شود 
شركت در جنايت نسبت به طرف و عضو. 


ص: ؟اءع 


در قصاص نفس كفتيم مى تواند همه آن ها را قصاص كند بكشد اينجا هم مى كوييم مى تواند دست همه را به عنوان 
قصاص قطع كند. 


در بحث دوم هم كفته اند شركت در جنايت بر عضو به جه جيزى محقق مى شود جطور مى توانيم بِككُوييم دو نفربا هم دست 
يكك نفر را قطع كردند لذا در مسأله0؟ مرحوم امام شركت در جنايت بر عضو را مطرح مى كنند. و در مسأله58 بما يتحقق 


در مورد شركت در جنايت بر عضو مى فرمايد «لو اشتركك اثنان او جماعه فى الجنايه على الاطراف» اككر دو نفر يا بيشتر با هم 
شريكك شوند دست يا ياى يكك نفر را قطع كنند يا جشم يكك نفر را كور كنند ١يقتص‏ منهم» براى انجام قصاص آنها سه راه 


وجود دارد؛ 


راه اول: ولى دم مى تواند دست هر دو نفر يا هر ينج نفر را را قطع كند يا جشم هر جند نفر را كور كند. منتهى جون بيش از 
حق خودش مى خواهد استيفا كند بايد مازاد ديه آن دست را به او بدهد و دست را قطع بكند يكك دست اضافه مى خواهد 
قطع بكند يكك ديه دست كه نصف ديه انسان و يانصد دينار است بايد بدهد زيرا هر كدام نصف جنايت بر عهده دارند بابت 
نصف ديككر بايد ديه دريافت كنند و اككر جهار نفر مشتركا جنايت كردند و مجنى عليه بخواهد هر جهار نفر را قصاص عضو 
كند يكى يكك ربع ديه بايد به آنها بدهد كه جمعا نصف ديه يكك انسان مى شود يس به هر نفر بايد سه جهارم ديه دست 
بيردازد يا اككر ينج نفر هستند يكى يكك خمس از جنايت به عهده آنها مى رسد به اندازه جهار خمس جنايت بايد به هر نفر 
بدهد مثلا ديه دست يانصد دينار است يكى جهار صد دينار بايد به آنها بدهد تا بتواند دست آنها را قطع كند. 


ص: "لع 


راه دوم: و اكر نخواهد دست هيج كدام را قطع كند مى تواند يكك ديه دست از مجموع آنها بككيرد. 


راه سوم: مى تواند بعضى ها را براى قطع دست انتخاب كند مثلا اكر ينج نفرند سه يا دو نفر و غيره را انتخاب كند و از بقيه 


ديه بكيرد. 

دلبل مسألة 

روايت ابى مريم الانصارى )١(‏ 
250 

قفا 


(5) «عن ابى جعفر(ع) فى رجلين اجتمعا على قطع يد رجل' از امام در مورد دو نفر كه مشتركا دست يكك نفر را قطع كردند 
يرسيدند «قال» امام در جواب هر سه راه را بيان مى كند: 


راه اول: «ان احب ان يقطعهما) اككر دوست مى دارد كه دست هر دو را قطع كند مى تواند هر دو را قصاص بكند «ادى عليهما 
ديه يد واحد) ديه يكك دست را به آنها مى دهد «فاقتسماها» آن دو نفر اين يكك ديه دست را بين خودشان تقسيم مى كنند 
يكى نصف ديه دست كه ربع ديه انسان است مى كيرند «ثم يقطعهما» بعد كه به آن ها ديه را داد و تقسيم كردند دست هر دو 
را قطع مى كنند. 


راه دوم: «وإن أحب اخذ منهما ديه يد) اكر مى خواهد هر دو را عفو كند ديه يكك دست از دو نفر مى كيرد هر نفرى ربع ديه 


انسان مى يردازند. 
ص: علاع 


)١(-١‏ من لا يحضره الفقيه : 108. ح 2٠05‏ ط جماعه المدرسين. 

؟- (5) تهذيب الاحكام »35١ :٠١‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 

*- (3) وسائل الشيعه 94؟: 2187 كتاب القصاصء ابواب قصاص طرفء باب 58 ح١ء‏ ط آل البيت. 
(©) الكافى /: 2,738 ط دارالكتب الاسلاميه. 


راه سوم: «وإن قطع يد احدهما) اككر خواست دست يكى را قطع كند يكك ربع ديه بايد به او بدهد تا دست او را قطع كند واز 
آن كسى كه دست او قطع نمى شود يكك ربع ديه مى كيرد. 


امام در تحرير فرمود «رد الذى لم يقطع يده للذى قطعت يده ربع الديه» آن كسى كه دستش قطع نشد به آن كسى كه دستش 
قطع شد يكك ربع ديه انسان مى يردازد. 


تفاوت حكم در قصاص نفس و طرف: 


فرقى كه قصاص عضو با قصاص نفس دارد اين است كه در قصاص نفس كفتيم ترتيب ندارد اما در قصاص طرف اين روايت 
دلالت بر ترتيب دارد مى كويد اول بايد ديه را بدهد بعد دست را قطع بكند هر جند در استفاده ترتيب از روايت براى قصاص 
طرف نيز اشكال كرديم كه جمله «فاقتسماها ثم يقطعهما» در بعضى نسخ نيست يعنى در نقلى كه شيخ حرٌ عاملى در وسائل 2١0‏ 
آورده است جمله «فاقتسماها» نيامده است و در نقل شيخ در تهذيب (1) كرجه اين جمله آمده است ولى «واقتسما» با واو است 
كه ترتيب را نمى رساند. در نقلى كه مرحوم كلينى 000 دارد اين جمله هست در عين حال فقهاء در قصاص طرف به ترتيب 


فتوى دادند يعنى قبل از اينكه ديه را ببردازد قصاص مشروع نيست بلكه بعد از اينكه ديه را داد حق قصاص بيدا مى كند. 
ص: 51١6‏ 


)0(-١‏ وسائل الشيعه لل كتات القصاص» ابواب قصاص طرف» باب 56 ح ١ط‏ آل البت. 
؟- (2) تهذيب الاحكام »35١ :٠١‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 
*- (7) الكافى /: 0738 ط دارالكتب الاسلاميه. 


دو نفر با هم مشتركا يكك دست را قطع كردند. 


در قصاص نفس دو كيفيت كفتيم. در قصاص طرف مرحوم محقق )١(‏ در شرايع فقط يكك كيفيت كفته است امام هم(ره) 
يكك كيفيت كفتند. مرحوم صاحب جواهر (1) از مرحوم علامه () در قواعد كيفيت دوم را هم نقل مى كند. 


كيفيت اول: امام در تحرير مى فرمايد «الا-شتراكك فيها» اشتراكك در جنايت بر اطراف «يحصل باشتراكهم فى الفعل الواحد 
المقتضى للقطع» (5) در جايى مى كوييم اينها مشتركا اين جنايت را انجام دادند كه آن فعل واحدى كه موجب قطع است از 
ناحيه هر دو نفر انجام بككيرد. حضرت امام در ادامه با يكك مثال خيلى روشن مى فرمايند مى خواهند دست اين را قطع بكنند 
يكك خنجر برمى دارند مى كذارند روى دست وهر يكى يكك طرف خنجر را مى كيرد با همديكر خنجر را فشار مى دهند و 
دست قطع مى شود يس كذاشتن خنجر روى دست و فشار دادن تا قطع دست فعل واحدى است كه مشتركا انجام دادند اين 
من شود شتركت در نايت بن اطراف يا هر دو يكك ستكة ضتخره ائ را يكك ستكك سكين يزوكى رابرداشتتد اتذاخسد روى 
ياى يكك نفر ياى او قطع شد يا دو نفر يكك نفر را اكراه مى كنند كه برو ياى فلانى را قطع كن مجبور مى كنند مى كويند اكر 
نكردى مى كشيمت كرجه مباشر قطع او است اما اينجا از جاهايى است كه مى كوييم سبب اقواى از مباشر است مى كُوييم 
اين دو نفر آمر جانى هستند. يا دو نفر در محكمه شهادت مى دهند كه اين آقا سرقت كرده است شرايط قطع يد هم فراهم 
است قاضى هم حكم مى دهد دست متهم را قطع مى كنند بعد اين دو نفر شاهد رجوع مى كنند مى كويند ما دروغ كفته 


بوديم اينجا نيز سبب اقواى از مباشر است. 


ص: ماع 


-١‏ (8) شرايع الاسلام ؟: 918 ط استقلال طهران: «وتتحقق الشركه. بأن يفعل كل واحد منهم ما يقتل لو انفرد أو ما يكون له 
شركه فى السرايه مع القصد إلى الجنايه» 

-١‏ (4) جواهر الكلام ”©: ١لا‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 

)1٠١( -"‏ قواعد الاحكام 7: 284 ط جماعه المدرسين. 

ع- )١1١(‏ تحرير الوسيله 7: /81) مسألهلاء, ط اسماعيليان. 


تبصره: در جريان صدق اشتراكك در قطع يد دقت لازم است و لذا معيارهايى بيان مى شود: 


معياز اول ١‏ كدو تفن بودئة نكن المشعيوش ذا كداشة روق تست ركه كيدى وكاس شعنووتن و كذاشة ربددضة ال نهر 
دواز يكك قسمت دست را از زير و رو بريدند و دو شمشير رسيد به هم دست قطع شد اينجا كرجه نتيجه عمل دو نفر قطع يد 


است اما اشتراكك در قطع يد صدق نمى كند. 


مثال ديكر يكك كسى جاقو برداشت يكك قسمت دست كسى را بريد اما قطع نشده دومى ادامه داد يك مقدار ديككر از آن را 
آن بريد باز هم قطع نشد سومى آمد تتمه آن را بريد تا دست قطع شد اينجا نيز مى كوييم كرجه بريدن يكى است يكجا را 
بريدند تا دست قطع شد اما اشتراكك در قطع صدق نمى كند. زيرا در اشتراكك هر سه نفر بايد در بريدن همه اجزاء شريكك 
باشند در هر جزئى كه اين فعل انجام مى شود مشترك باشند اكر يككث جزء آن را يكى انجام داد جزء ديكر آن را ديكرى 
انجام داد شركت محقق نشده است لذا اككر هر دو نفر با هم در فاصله زمانى اول دو تايى شمشير را كذاشتند فشار دادند 
مقدارى از دست را بريدند و مثلا دو سه ساعت صبر كردند و فشار دادند بقيه را بريدند مى كوييم اشتراكك در قطع صدق مى 
كند. 


معيار دوم: دو نفر يا سه نفر فعلى را انجام دهند كه با سرايت موجب قطع يد مى شود مثلا يكك كسى يكك قسمتى از دست را 
بريد وديكرى قسمت ديكر را بريد ولى قطع نشد سومى قسمت ديككرى از دست را بريد باز هم قطع نشد اما اين سه جنايت 
روى دست تاثير كذاشت به صورتى كه سرايت كرد واين دست از كار افتاد و قطع شد منشاء قطع آن سه جنايتى است كه 
روى اين دست انجام شد هر يكى از آنها كافى نبود سه تايى با هم تأثير كذاشت دست از كار افتاد در اين صورت اشتراكك در 
قطع صدق مى كند. 


ص: /ااع 


حضرت امام و مرحوم محقق اين راه را نقل نكردند اما مرحوم صاحب جواهر اين كيفيت را از مرحوم علامه در قواعد نقل مى 
كند و مرحوم كشف اللثام )١(‏ هم آن را تاييد مى كند. مسأله بعد ان شاء الله فردا. 


كتاب القصاص (اشتراك جند زن در قتل يك مرد:) 4//1١1/١9‏ 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب القصاص (اشتراكك جند زن در قتل يكك مرد:) 
بحث اخلاقى: 


غيبت: تاكنون آيات و روايات دال بر حرمت و عقوبت شديد غيبت را خوانديم ودر بحث قبل نيز راه علاج و معالجه انسان 
كه جه كار بكند كه نفس از غيبت خوددارى كند و كف نفس بكند مطرح شد و كفتيم اككر به روايات مرورى شود و روى 
عقوبت هاى غيبت فكر كنند كه ممكن است در اثر يكك غيبت حسنات انسان از نامه عملش بيرون برود واككر حسنات هم 
ا 00 


شود انسان از غيبت كردن دورى كند. 
ريشه هاى كرفتار شدن در كناه غيبت: 


وفتى ريشه يابى شود مى توان كفت يكى از موارذى كه باغعث مى شود انسان غيبت كند سوءظن به برادر ديتى است. قرآن 
مى فرمايد (يا ايها الذين آمنوا اجتنبوا كثيرا من الظن إن بعض الظن اثم ولا تجسسوا ولا يغتب بعضكم بعضا» (5) 


قراليق أيه ةئر فى شاد اسك «الجت و له اكر عى ك#ند لساب و دورى كيده 


ص: لمن 


١-(؟1)‏ كشف اللثام :١١‏ اش ط جماعه المدرسين. 


؟-(1) حجرات: ١؟7١.‏ 

١-از‏ كثيرى از ظن ها در اين ظن سوء و كمان بد بردن به برادر دينى مراد است. 
-١‏ (ولا تجسسوا) تجسس در زند كى داخلى افراد نكنيد تجسس حرام است. 

“'- «ولا يغتب بعضكم بعضا) يشت سر يكديكر حرف نزنيد. 


وقق آأدهن سوءظقى به كسى هن يزه سعن فق كلوق زلد كى أن قر ىوقت و تس س كنلا و ا تالاش يرين و عدو كلد كه 


موجب مى شود يشت سرش حرف و حديث بسازد و اين غيبت و حرام است. 
مصاديق سوءظن: 


-١‏ مثلاانسان مى كويد به ذهن مى آيد كه اين حرفى كه فلانى زد مى خواست به من كوشه بزند با اينكه آن طرف اصلا 


روحش خبردار نبود. اين سوءظن تت 


يا با خود ميكويد او كه اين عمل را انجام داد مى خواست توهين به من بكند يا مى خواست عليه فلا-نى مثلا موضع كيرى 
يكند. 


مع الأسف امروز هم زياد است كه دور هم بنشينيم نسبت به همديكر اكر به زبان بياوريم كه غيبت است اكر به ذهنمان در 
ذهنمان بياوريم غيبت قلب است آن جيزى كه به زبان مى آوريم غيبت زبان است مى نشينيم نسبت به برادر دينى بد كويى مى 
كنيم عيب او را مى كُوييم يكك وقت در قلبمان حديث نفس است در ذهن خود انسان مى آورد اين آدم آدمى است كه مثلا 
اينطور است رفتارش اينطور است كردار او اينطور است برخلاف مواضع شرع حرف مى زند برخلاف انقلاب حرف مى زند 
مى خواهد براندازى بكند مى خواهد توهين به رهبرى بكند توهين به نظام بكند مى خواهد توهين به امام بكند اين سوءظن 


است كه خودش يكك غيبت است و غيبت قلبى است. 


ص: احضن 


مرحوم شهيد ثانى )١(‏ مى فرمايد «إعلم أنه كما يحرم على الانسان سوء القول فى المومن وان يحدث غيره بلسانه» همان كونه 
كه سوء قول يعنى بنشيند بككويد فلا-نى عيبش اين است عيب ديكران را بككويد وبا زبانش سوء رفتار ديكرى را ذكر كند 
نواقص او و عيب او را بككويد كه اين غيبت و حرام است «كذلك يحرم عليه سوء الظن وان يحدث نفسه بذلكك» حديث نفس 
هم حرام است كه بنشيند براى ديكران عيب ديكرى را نقل كند. سوء ظن اين است كه در نفسش به ديكرى بدبين مى شود به 
زبان نمى آورد. بدبينى نسبت به افراد در ذهن و قلبش مى آيد كه اين آدم اينطورى است اين حرف را زده اين كار را كرده 
همين بدبينى هايى كه نوعا ما نسبت به همديكر داريم اين را مى كويند سوءظن و مرحوم شهيد مى فرمايد «والمراد بسوء الظن 
المحرم» مراد از سوءظن حرام «عقد القلب وحكمه عليه بالسوء» آن است كه در ذهنش اعتقاد بيدا كند كه مثلا فلانى آدم بدى 
اسث اين حرف راكةه ؤدهءاست برا توهين بود: ابن رفتاررا كرد زؤيرا حث به جيزى داشته استث كه اين حرف راؤده يااين 


رفتار را داشت براى خودنمايى اين كار را كرده است اين مراد از سوءظن است 
تفاوت عقد القلب و خطور قلبى: 


اما اينكه كاهى به قلب انسان خطور مى كند كه فلانى هواى نفس دارد مثلا اين عملى كه انجام داد روى هواى نفس بود فلان 
جا رفت مى خواهد خودنمايى بكند مثلا يكك موقع به قلب انسان خطور مى كند اختيارى هم نيست ولى عقد قلب به او ندارد 
و معتقد نيست بلكه به ذهن او خطور كرده است و رد مى شود مرحوم شهيد مى كويد «اما الخواطر» خاطره ها كه خطور مى 
كند به قلب انسان «فهو معفو عنه) اين معفو عنه است وقتى عقد قلب روى آن نشود اعتقاد روى آن نيايد در ذهنش حكم مى 
كند كه آدم نفس يرستى است آدم خودخواهى است آدمى است كه موضع كيرى اينطور كرده به نفع ديكرى بر عليه ديكرى 
اعتقادش بر اين نباشد به زبان نمى آورد واككر به زبان بياورد غيبت است و اكر معتقد باشد و بر زبان نياورد نيز غيبت نفس 
است سوءظن يعنى عقد قلب يعنى غيبت نفس اين مطلب را در ذهنش تثبيت مى كند اما يكك وقت در ذهن او نقش مى بندد و 
با خود مى كويد ما كه از نفس ديككرى از قلب ديكرى از فكر ديكرى خبر نداريم كه علم غيب نداريم يس اينكه در ذهن ما 
مى آيد با اينكه نه ديديم و نه شنيديم يس اين القاء از طرف شيطان است و شيطان من افسق الفساق است كه قرآن مى فرمايد 
«ان جائكم فاسق بنبأ» (1) اكر يكك فاسق خبر آورد «فتبينوا» قبول نكنيد برويد تحقيق كنيد حالا شيطان در قلب ما يكك جيزى را 
آورده يكك القاء كرده لذا تكذيب مى كنيم و مى كوييم اين دروغ است. 


5١ ص:‎ 


1-(0) رسائل شهيد ثاتى: اول و وى اط القديمة, 


كض حجرات: 0 


مرحوم شهيد مى فرمايد «ان قلت» اكر شما بككويى كه من از كجا بفهمم تشخيص بدهم اين جيزى كه در ذهن من است 
سوءظن است يا يكك جيزى خطور كرده است به قلب من كه معفو است از كجا تشخيص بدهم؟ «قلت» اككر در رفتار شما با آن 
طرف كه سوءظن به او برديد يعنى قبلا وقتى مى رسيديد سلام تعارف احترام به او مى كرديد در يكك مجلسى صحبت مى شد 
ازاو تعريف مى كرديد اما حالا ديكر بعد از آن سوء ظن يكك حالت تنفرى يبدا كردى ديككر حاضر نيستيد با او بنشينيد 
صحبت كنيد يا از او تعريف بكنيد اين نشانه ى اين است كه سوءظن بيدا كرديد كه نسبت به او وضع شما تغيير كرده است 
يس سوءظن به او بيدا كرديد اين نشانه اينكه تشخيص بدهيد سوء ظن اسث يا نه آن وقت اكر سوءظن شد همان حرامى است 
كه در رديف تهمت در رديف شرك به خدا در روايات آمده است مى فرمايد «قال رسول الله(ص) ان الله تعالى حرم من 


المسلم دمه وماله وان يظن به ظن السوء» سه جيز را خداوند نسبت به مؤمن براى انسان حرام كرده است 
-١‏ (دمه): كسى كسى را بكشد. 


"- (ماله»: مال او را غصب كند يا به سرقت ببرد. 


“اك إسوء ظنة ظلن سوء رأ در وديف قفل نفس ذووديف سرقت ومال ديكرى وا بردن قراز ذادة ابن عقوبتعقويت بالأنبى 


است. 


در يكك روايت (1) مى فرمايد «قال اميرالمومنين(ع) ضع امر اخيكك على احسنه) وقتى يكك جيزى از برادر دينى ات ديدى 
حمل كن آن را بر وجه احسن ولو به قول بعضى ها مى كويند دو يهلو است اما خوش بين باش «حتى يأتيكك منه ما يغلبكك) 
ماداميكه به قطع و يقين نديدى و نشنيدى حمل بر وجه صحيح بكن «ولا تظنن بكلمه خرجت من اخيكك سوءا» هيج وقت به 
يكك كلمه اى كه يكك كسى يكك حرفى زد آن را حمل بر امر سوء نكن «وانت تجد لها فى الخير محملا؛ در حاليكه مى توانى 
بر يكك وجه صحيح حمل كنى نكو قصدش اين بوده است مى خواست به فلانى توهين بكند مى خواسته فلان موضع كيرى را 
بكند ضع امر اخيكك على احسنه. 


ص: ”ع 


-١‏ (©) الكافى 7: 225 ط الاسلاميه. 


يكك روايت )١(‏ ديكر ازاين خيلى مهم تر است عن ابالحسن موسى(ع) از امام كاظم نقل مى شود «قال قلت له جعلت فداكك 
الرجل من اخوانى يبلغنى عنه الشىء الذى اكره له) از يكك برادر دينى خبرى به من مى رسد كه خوشم نمى آيد مى كويند 
فلانى اين كار را كرده فلانى اين حرف را زده فلانى اين موضع كيرى در فلان امر كرده من خوشم نمى آيد كه اين شخص با 
اين جلالت و ايمان و تقوايى كه دارد اين حرف را زده باشد يا اين كار را كرده باشد «فاسثئله عنه» نقل مى كنند فلانى جنين 
كفته است من بعيد مى دانم لذا مى روم از خود او مى يرسم آقا شما اين حرف را زدى از شما نقل مى كنند در مصاحبه 
اينطور از شما مى كويند «فينكر ذلكك) مى كويد والله من اينطور مصاحبه نكردم واقعا من نكفتم مى كويد از خودش مى يرسم 
«و قد اخبرنى عنه قوم ثقاه؛ (دقت كنيد) راوى مى كويد به امام عرض كردم او انكار مى كند اما نه يكك نفر آدم عادل بلكه 
يكك قوم ثقاه مى كويند ما شنيديم ازاو خود او كفت ولى خود او مى كويد من نككفتم «فقال لى» محمد بن فضيل مى كويد 
امام موسى بن جعفر(ع) به من فرمود ايا محمد كذب سمعكك وبصرك عن اخيك» هم كوش وهم جشمت را تكذيب كن 
مى كويى ديدم بكو من اشتباه ديدم شنيدم بكو اشتباه شنيدم قوم ثقاه نقل كردند بكو خطا كردند لازم نيست بكويى او دروغ 
كفت اينها كه نقل كردند قوم ثقه و عادل هستند نسبت كذب به او نده اما آدم عادل هم خطا مى كند آدم عادل هم اشتباه مى 
كند بكو اشتباه كردم بكو اشتباه كردند «كذب سمعكك وبصرك فان شهد عندك خمسون قسامه» اكر ينجاه قسامه يعنى 
جمعيتى كه مى آيند قسم مى خورند ينجاه نفر قسم خورنده آمدند «وقال لكك قولا) به شما مطلبى را كفتند و خود او يكك جيز 
ديكرى مى كويد «فصدقه وكذبهم) قول خودش را كه مى كويد نكفتم تصديق كن و كذبهم آن خمسون قسامه و قوم ثقاه را 


تكذيب كن بكو اشتباه كردند. 


ص: لمع 


)0(-١‏ الكافى 8 /ا١,‏ ط اسلاميه. 


امام مى خواهد جلوى همين را بكيرد كه سوءظن نداشته باش قول خودش را تصديق بكن دنبال روايت دارد «ولا تضيعن عليه 
شيئا عليه) برادر دينى ات جيزى نكو كه «تشينه؛ شين و زشتى براى او اثبات بكنى «تحتم به مروته» شأن او را از بين ببرى اكر 
اين كار را كردى «فتكون من الذين» از مصاديق اين آيه هستى كه فرمود «ان الذين يحبون ان تشيع الفاحشه فى الذين امنوا» 
() آن كسانى كه دوست مى دارند نسبت به مومنين اشاعه فحشا بكنند «لهم عذاب اليم فى الدنيا والاخره» اكر يكك حرفى 
زدى كه شين براى برادر دينى ات شد مروت و شأن او در جامعه كم شد «تكون من الذين» از مصاديق اين آيه هستى كه 
فرمود آن كسانى كه دوست مى دارند يكك فاحشه اى يكك جيز زشتى را نسبت به مومنى شايع بكنند «عذاب اليم) براى آنان 
مقرر مى شود خدا داناست و شما نمى دانيد «والله يعلم وانتم لا تعلمون» (7) اين منشاء غيبت مى شود وقتى انسان سوءظن به 
برادر دينى اش برد مى نشيند غيبت او را مى كند مى نشيند يكك جايى يشت سر او حرف مى زند متأسفانه مردم نمى دانند و 


تقصير با ما است كه نمى آييم براى جامعه مطرح بكنيم بله واقعا اكر مردم آ كاه بشوند بسيارى از غيبت ها از بين مى رود. 
بحث فقهى: 


مسأله68: «لو اشتركك فى قتدل رجل امرأتان قتلتا به من غير رد شئ» ولو كان أكثر فللولى قتلهن ورد فاضل ديته يقسم عليهم 
بالسويه فإن كن ثلاثا وأراد قتلهن رد عليهم ديه امرأه» وهى بينهم بالسويه. وإن كان أربعا فديه امرأتين كذلكك وهكذاء وإن قتل 
بعضهن رد البعض الادخر ما فضل من جنايتهاء فلو قتل فى الثلاث اثنتين ردت المتروكه ثلث ديته على المقتولين بالسويه» ولو 
اختار قتل واحده ردت المتروكتان على المقتوله ثلث ديتها وعلى الولى نصف ديه الرجل.) 


ص: ع 


.194 نور(7):‎ )6©( -١ 
.751١2 ؟- (/0 بقره(؟):‎ 


اكر دو زن مشتركا يكك مرد را كشتند فرقى بين زن و مرد نيست ولىّ دم مى تواند همه آنهايى كه قاتل هستند را بكشد فقط 


يك فرق وجود دارد. 


در آنجا كه قاتل ها مرد بودند مى كفتيم جون دو تا نفس در مقابل يكك نفس مى خواهد استيفا كند بايد يكك ديه بدهد 
جنايت هر كدام نصف جنايت بود يس بايد نصف ديه را بدهد. اينجا كه قاتل ها دو زن هستند و يكك مرد را كشته اند اكر 
ولىّ دم اين دو زن را قصاص كرد جيزى نبايد بدهد دو نفس را در مقابل يكك نفس قصاص كرده اما از نظر ديه مساوى هستند 


دو زن با يكك مرد مساوى است يس به اندازه طلبش استيفا كرده است مازادى ندارد تا بخواهد بيردازد. 
دليل مسأله: 


صحيحه محمد بن مسلم )١(‏ عن ابى جعفر(ع) «قال سألته عن امراتين قتلتا رجلا عمدا) مى كويد از امام باقر در مورد دو زن كه 
يكك مرد را عمدا كشتند يرسيدم «قال يقتلان به) امام فرمود آن دو زن كشته مى شوند «ما يختلف فى هذا احد) امام فرمود هيج 
كس در اين قضيه اختلالفى ندارد امام نفرمود جيزى هم بايد بيردازند. يس جايز است دو زن قاتل را در مقابل مرد قصاص 
كنيم و مازاد ديه هم ندارد جنانجه اكر يكث زن يكك مرد را بكشد بخواهيم زن را قصاص بكنيم مى توانيم قصاص كنيم و نمى 
توانيم بككوييم ارزش ديه زن نصف مرد است يس بايد هم قصاص شود و هم نصف ديه بيردازد زيرا در جاى خودش مى رسيم 
كه «لا يجنى الجانى اكثر من نفسه)» (5) اكر يكك زن مرد را كشت قصاص مى كنيم و بيش از نفس خودش جيزى بدهكار نمى 
شود. اما اكر سه زن يكك مرد را كشتند و ما هر سه را قصاص كرديم در واقع سه نصف ديه را استيفا كرديم كه دو نصف ديه 
طلب داشتيم يكك انسان كشته شده دو تا از اينها در مقابل يكك مرد يس ما سه نفس را كشتيم ولىّ دم بايد يكك ديه زن بيردازد 
كه بين آن سه زن تقسيم مى شود على السواء مثلا فرض كنيد اككر ديه را شش تومان فرض كنيم شش تومان ديه يكك انسان 
است. سه زن اين انسان را كه شش تومان ديه او بود كشتند سهم جنايت هر كدام دو تومان است. ديه خود اين زن سه تومان 
است. يس هر كدام يكك ششم ديه طلب كار هستند يس ولىّ دم بايد به هريكك از زنان يكك تومان بيردازد تا بتواند قصاص 
كند به همين صورت است اكر زنان قاتل جهار يا ينج نفر يا بيشتر باشند كه فاضل ديه به نسبت محاسبه مى شود. اين مسأله 


بيش ازاين بحث جدى ندارد. 


ص: عع 


0602-١‏ وسائل الشيعه و عل كتاب القصاص» ابواب قصاص نفس » باب"77 حول ط آل البيت. 
؟-(4) وسائل الشيعه ا اذى كتات القصاص» ابواب قصاص نفس » باب 37 ح 3٠٠‏ ط آل البيك: 


كتاب القصا ص (اشتراك جند مرد وزن در قتل يك مرد:) ؟؟1/1١8//1‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: كتاب القصاص(اشتراكك جند مرد و زن در قتل يكك مرد:) 


مسأله69: «لو اشتركك فى قتل رجل وامرأه فعلى كل منهما نصف الديه؛ فلو قتلهما الولى فعليه رد نصف الديه على الرجلء ولا 
رد على المرأه» ولو قتل المرأه فلا رد» وعلى الرجل نصف الديه؛ ولو قتل الرجل ردت المرأه عليه نصف ديته لا ديتها.» 


كفتيم اكر بيش از يكك نفر شركت در قتل كسى داشته باشند مثلا دو نفر يا ببشتر حتى ده نفر يا صد نفر كسى را بكشند به 
طور كلى سه فرض متصور است؛ 


فرض اول: جند مرد يكك مرد را بكشند. 
فرض دوم: جند زن يكك مرد را بكشند. 
فرض سوم: جند مرد و جند زن يكك مرد را بكشند. 2١(‏ 


در مورد فرض اول و دوم كفتيم قاعده و حكم كلى اين است كه اولياى دم مى توانند يكى از سه راه را انتخاب كنند. 


راه اول: همه آن ها را قصاص كتند. دو نفر باشند يا جهار نفر باشند در روايتى داشت اكر ده نفر با هم مشتركا يكك نفر را 
كشتند اولياى دم مى توانند هر ده نفر را بكشند منتهى جنايت قتل بين آن جند نفر تقسيم مى شود سهم جنايت او را از ديه او 
كم مى كنيم مازاد ديه او را به او مى دهيم واو را قصاص مى كنيم اين قاعده كلى است. 


ص: ”ع 


)1(-١‏ فرضهاى ديكرى هم وجود دارد مثل اينكه بكوييم اكر كسى كه كشته مى شود زن باشد همين سه فرض متصور است 


وجذبكر كروقيئ كه متصوراسة: 


براى مثال اكر قاتلين دو نفر بودند جنايت به دو تقسيم مى شود هر كدام نصف جنايت را عهده دارند اكر خواستيم هر دو را 
قصاص كنيم نصف جنايت رااز كل ديه اش كم مى كنيم در نتيجه نصف ديه از آن كم مى شود ولىّ دم نصف ديه به هر 
كدام ازاين دو نفر مى دهد و قصاص مى كند واكر قاتلين سه نفر باشند يكى يكك ثلث جنايت به عهده آنها است و از هر 
كدام يكك ثلث كسر مى كنيم ولىّ دم به هر نفر دو ثلث ديه مى دهد و قصاص مى كند و همجنين تا ده نفر يا بيشتر؛ واين 
يكك قاعده كلى است. 


راه دوم: اكر بخواهيم بعضى از قاتلين را قصاص و برخى ديكر را عفو كنيم مازاد ديه آن كسى را كه قصاص مى كنيم مى 
دهيم. آن كس كه قصاص نمى شود به اندازه سهم جنايتى كه به عهده او بود ديه اش را از او مى كيرد؛ واين قاعده كلى 


است. 


راه سوم: اكر ولى دم بخواهد همه را عفو كند واز قصاص بككذرد وديه بككيرد از قاتلين به نسبت سهم جنايتى كه كرده اند 
ديه دريافت مى كند و كفتيم اككر دو قاتل زن بودند مازاد ديه مطرح نيست. و اككر زن هاى قاتل سه يا بيشتر شد مازاد ديه 


محاسبه مى شود. 
بحث امروز: فرض سوم: 


اكر قاتلان مختلف بودند يعنى اكر يكك مرد و يكك زن يا جند مرد و جند زن يكك مرد را كشتند همان قاعده كلى و همان سه 


راه وجود دارد. 
راه اول: وقتى اولياى دم تصميم كرفتند همه قاتلان هر جند نفر باشند را بكشند مى توانند قصاص كنند. 


ص: ”ع 


راه دوم: اولياء دم تصميم مى كيرند هيجكدام را نكشند و ديه بككيرند. 
راه سوم: اولياء دم تصميم مى كيرند برخى از قاتلان را بكشند واز برخى ديكر ديه بككيرند. 


اين هم دو صورت مى شود يكك وقت مرد را مى كشند واز زن ديه مى كير ند يكك وقت زن را مى كشند واز مرد ديه مى 


كيرند جهار صورت اينجا تصور مى شود. 
بررسى جهار صورت از يكك نمونه: 


فرض بفرماييد يكك مرد و يكك زن مشتركا يكك مرد را كشتند. 


صورت اول: اولياء دم تصميم مى كيرند هر دو را قصاص كنند جنايت تقسيم شده است بين اين دو نفر نصف جنايت قتل به 
عهده مرد است نصف جنايت قتل به عهده زن است (جون هر دو مشتركا كشتند يسروار و دختروار بودن مطرح نيست كه 
بككوئيم دو سهم جنايت براى مرد باشد يكك سهم جنايت براى زن باشد البته قول خلاف هم هست كه قابل اعتنا نيست.) حال 
كه تصميم بر قصاص هر دو است مرد را مى خواهند قصاص بكنند بايد نصف ديه اش را بدهند و او را قصاص كنند اما زن را 
كه مى خواهند قصاص بكنند مازاد ندارد نصف ديه به عهده اش بود كه به اندازه تمام ديه خود اوست يس زن را قصاص مى 


كنند بدون اينكه جيزى به او بدهند و مرد را قصاص مى كنند در حاليكه بايد نصف ديه به او بيردازند. 


صورت دوم: اولياء دم تصميم كرفتند هيجكدام را قصاص نكنند زن را قصاص نمى كنند نصف ديه را بايد از او بككيرند مرد را 
قصاص نمى كنند نصف ديه را از او مى كيرند. در نتيجه يكك ديه كامله دريافت شد. 


ص: ع 


صورت سوم: اولياء دم تصميم كرفتند مرد را قصاص كنند و زن را عفو كنند مرد را مى كشند و نصف ديه انسان را به او مى 
دهند و زن را نمى كشند نصف ديه انسان از او مى كيرند يس اينجا ولىّ دم جيزى از جيب خود نبايد بدهد يعنى نصف ديه 


اى كه از زن كرفت به مردى كه قصاص شد مى دهد. 


صورت جهارم: اولياء دم تصميم كرفتند زن را قصاص كنند مرد را عفو كنند مرد را كه عفو مى كنند جون نصف جنايت به 
عهده مرد بوده است نصف ديه را از او مى كيرند نصفن ديكر جنايت به عهده زن بود وا نصف ديه يكك مرد بدهكار است كه 
به اندازه تمام ديه يكك زن است بنابراين بدون اينكه جيزى به زن بيردازند او را قصاص مى كنند جون مازادى ندارد تمام نفس 


زن و ديه اش به اندازه همان نصف ديه مرد است. در نتيجه نصف دريافت شده از مرد ملكك مقتول مى شود. 
اين جهار صورت روى اين فرض بود كه قاتلان دو نفر باشند يكك زن و يكك مرد. 


اكر قاتلا-ن بيش از دو نفر يعنى جند زن و جند مرد باشند همين جهار صورت متصور است. و فقط نسبت در ديه تفاوت مى 
1 


السمل الحر والمرأه كذلكك» 
عبارت «كل موضع يوجب الرد يجب اولا الرد ثم يستوفى» جند معنى دارد؛ 


١-ولى‏ دم: (اين همان مسأله است كه قبلا خوانديم) هر جا اولياء بايد ديه مازاد بيردازند لازم است اول ديه را بيردازند سيس 
حى خود را استيفاء كنند. مثلا-اكر ولىّ دم خواست هردو نفر را قصاص كند جون مى خواهد در برابر يكك مقتول دو نفر را 
بكشد بايد يكك ديه كامل (به هر نفر از دو قاتل نصف ديه) بيردازد واكر قاتلا-ن سه نفر بودند ولي دم خواست هر سه را 
قصاص كند بايد به هريكك از قاتلان دو ثلث ديه بدهد همين طور است اكر قاتلان جهار نفر يا بيشتر باشند. 


ص: نا 


-١‏ شريكك قتل: يكك موقع آن كسى كه «يجب عليه الردا يكى از شركاى قتل است مثلا دو نفر مرد يكك نفر را كشتند ولىّ دم 
مى كويد من يكى از آنها را قصاص مى كنم و ديكرى را عفو مى كنم بايد آن كسى كه شريكك قتل است و به خاطر عفو 
ولى دم قصاص نمى شود نصف ديه بيردازد يعنى نصف ديه را به قاتلى كه قصاص مى شود بيردازد در قصاص طرف هم 
كفتيم حكم همين است اككر دو نفر بالشراكه دست كسى را قطع كردند خود آن كسى كه مجنى عليه است و دستش قطع شد 
مى تواند هر دو را قصاص كند اينجا يجب عليه الرد واجب است بر او ديه يكك دست را بدهد كه بين دو جانى تقسيم شود و 
سيس مجنى عليه دست هر دو جانى را قطع كند و اكر كفت دست يكى را قطع مى كند آن كسى كه دستش قطع نمى شود 


يجب عليه الرد يعنى بايد نصف ديه يد را به كسى كه دستش قطع مى شود بدهد. 
كلام امام در تحرير كه مى فرمايد «كل موضع يوجب الردا هر دو مورد قصاص نفس و قصاص طرف را شامل مى شود. 


تبصره: در مورد ولي دم جه در قصاص نفس و جه در قصاص طرف اكر يذيرفتيم «يجب عليه الرد؛ استيفاء حق قصاص اين 
وجوب تكليفى نيست كه اكر ديه مازاد يرداخت نكرد فقط معصيت كرده باشد بلكه اكر ديه مازاد را يرداخت نكند اساسا حق 
قصاص ندارد يعنى شرط ثبوت حق قصاص و بالفعل شدن آن يرداخت مازاد ديه است. امام مى فرمايد «قالوا» كفتند كه در هر 
موردى كه واجب است رد ترتيب لازم است يعنى اول رد بعد قصاص و در ذيل مى فرمايد «وله وجه) فقها فتوى دادند كه 
واجب است اول رد مازاد و بعد قصاص و اين حرف بدى نيست نشان مى دهد كه امام فتوى به ترتيب نمى دهد و ما در مورد 


ترتنووا اهدر خرا ديم كفتيم كه ترتيب استفاده نمى شود. 


ص: اع 


بررسى جند روايت براى نمونه: 


صحيحه عبدالله ابن مسكان )١(‏ «عن ابى عبدالله(ع) فى رجلين قتلا رجلا ازامام صادق(ع) در مورد دو نفر كه يكك نفر را 
كشتند يرسيدند امام مى فرمايد «ان اراد اولياء المقتول قتلهما» كر اولياى مقتول خواستند هر دو را قصاص بكنند «ادوا ديه 
كامله وقتلوهما» يكك ديه كامل بيردازند و آنها را قصاص كنند. 


مااين روايت را قبلا خوانديم و كفتيم كه اين روايت دلالت بر ترتيب ندارد زيرا واو واو جمع است يعنى هر دو كار انجام 
شود يعنى ولىّ دم هم مى تواند هر دو را بكشد و هم بايد يكك ديه بيردازد. 


ان قلت: من المحتمل بعضى بككويند كرجه واو جمع است اما از ظاهر روايت استظهار مى شود كه اول ديه را بدهند. لحن 


روايت لحنى است كه ظهور در ترتيب دارد اول بايد ديه را بدهند. 


قلت: مى كوييم اكر يكك قرينه اى يكجا بيدا كنيم مى توانيم به اين ظهور تمسكك كنيم و قرينه را مى توان از تفصيل امام در 
ذيل روايت به دست آورد زيرا در ذيل مى فرمايد «فان ارادوا قتل احدهما» اكر خواستند يكى از آنها را بكشند «قتلوه» اينجا 
تعبير عوض شد اكر خواستند يكى از آنها را قصاص كنند «قتلوه وأدى المتروكك نصف الديه» آن يكى كه شريكك قتل است و 


قصاص نشد بايد نصف ديه را به اولياى آن مقتول بدهد. 


خيلى صريح در اين است كه ترتيب در آن نيست بديهى است بين زمان يرداخت نصف ديه اى كه ولى دم از باب «من يجب 
عليه الردا مى يردازد با يرداخت نصف ديه اى كه شريكك قتل از باب «من يجب عليه الردا مى يردازد بايد تفاوتى باشد و جون 
در يرداخت مازاد توسط شريك قتل ترتيب مطرح نيست يس در يرداخت مازاد توسط ولي دم بايد ترتيب باشد تا تفاوتى 
وجود بيدا كند هرجند كه اين يكك استظهار است. اككر استظهار ترتيب در جمله اول (حكم ولىّ دم) كرديم اين روايت مشعر 
تفصيل است كه اكر ولي دم بخواهد نصف ديه بدهد ترتيب لازم است و اككر متروكك مى خواهد نصف ديه بدهد ترتيب 


ندارد. 
ص: بكرن 


00-١‏ وسائل الشيعه احج رورة كتاب القصاص» ابواب قصاص نفس » باب 1١7‏ حآ طّ آل الحت: 


دو روايت ديككر هست آن دو را بخوانيم از مجموع ببينيم جه جيزى استفاده مى شود. بحث بعد ان شاء الله. 


كتاب القصاص (اشتراك جند مرد و زن در قتل يك مرد:) 7؟7/1١48//1‏ 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5ث/ثلامطط ألا0لا. 
موضوع: كتاب القصاص (اشتراكك جند مرد و زن در قتل يكك مرد:) 


در ذيل مسأله 0٠‏ امام فرمودند «قالوا كل موضع يوجب الرد يجب اولا الرد ثم يستوفى وله وجه؛ فقهاء كفته اند در تمام اين 
مسائلى كه قبلا خوانديم هر جا رد واجب است يعنى وقتى مى خواهند قصاص بكنند بايد يكك يولى هم بدهند و بعد قصاص 
بكنند اول بايد رد انجام شود بعد استيفاى قصاص كنند با تعبير «قالوا» معلوم مى شود نظر خودشان نيست فقهاء فتوى دادند كه 
ترتيب لازم است يول را اول بدهند و بعد قصاص كنند. و در نهايت فرمود «له وجه)» قول خوبى است هر جند ديروز بر محور 
اين مسأله كمى بحث كرديم اما امروز به تفصيل مى خواهيم ببينيم اين كليت كه امام از فقهاء نقل كرد «كل موضع» موارد اين 
كليت كجا است و بعد ببينيم آيا در همه اين موارد ترتيب لازم است؟ 


ديروز اشاره كرديم يكى از موارد آنجايى است كه ولى دم مى خواهد قصاص بكند براى مثال 


-١‏ ولى دم: دو نفر باهم مشتركا يكك نفر را كشتند ولىّ دم مى خواهد هر دو را قصاص بكند بايد به هريكك از دو قاتل يكى 


دم اشتت: 
ص: الع 


-١‏ شريكك قتل: مورد ديكر كه يجب عليه الرد شريكك در جنايت است مثل همين مثال كه كفتيم دو نفر با هم شريكك شدند 
يكك نفر را كشتند ولىّ دم مى خواهد يكى از آنها را قصاص كند جنايت بين دو نفر تقسيم شده است هر كدام نصف جنايت 
را بر عهده دارند ولىٌ دم مى خواهد يكى از آنها را قصاص بكند به كسى كه قصاص مى شود بايد نصف ديه بدهند جون 
نصف جنايت به عهده او است در حاليكه مى خواهند تمام نفس او را استيفاء كنند. آن دومى كه شريكك جنايت است و نمى 


شريكى كه قصاص مى شود بيردازد اين دو مورد از يجب عليه الرد براى قصاص نفس بود. 


عين همين دو مورد در قصاص طرف هم مى آيد دو نفر مشتركا دست يكك كسى را قطع مى كنند ياى كسى را قطع كردند 
اينجا عنوان ولىّ دم نداريم بلكه مى كوييم مجنى عليه كه دست او قطع شده است اككر اراده كند هر دو را قصاص كند مى 
تواند دست هر دو را قطع كند اما اين ذيحق و صاحب قصاص يجب عليه الرد يعنى بايد ديه يكك دست را بدهد و دو دست 


قطع بكند يعنى نصف ديه يكك دست به هر يكك از دو جانى مى دهد. اككر اين ذيحق و صاحب حق القصاص نخواست دست 


هر دو را قطع كند واراده كرد دست يكى را قطع كند آن شريك جنايتى كه دستش قطع نمى شود من يجب عليه الرد است 


يعنى حون عفو شد بايد نصف ديه يد را بيردازد. 


ص: ع 


نفس و قصاص طرف را شامل مى شود كه بِكنُويِيم در هر جهار مورد ترتيب را بايد رعايت كنند كه «يجب الرد اولا- ثم 


آنها ترتيب لازم نيست؟ 


بدهد بعد قصاص كند و اكر نداد فقط معصيت كرده است بلكه مراد وجوب شرطى است و جه بسا يكك حكم وضعى است. 


يعنى اكر رد نكند حق القصاص ندارد. 
بررسى ادله وجوب رد: 


شايد بتوانيم بككُوييم ازادله وجوب رد تفصيل را مى فهميم يعنى اينطور نيست كه در كل موارد ترتيب لازم باشد كه اول رد 
بعد قصاص لذا مى كُوييم ولي دم در قصاص نفس و صاحب حق قصاص در قصاص طرف اكر بخواهد قصاص كند بايد 
ترتيب را رعايت كند يعنى اول ديه را بيردازد و بعد قصاص كند اما شريك قتل در قصاص نفس و شريك قطع در قصاص 
طرف اكر محكوم به رد شد ترتيب لازم نيست يعنى استفاده ولىّ دم يا صاحب حق قصاص متوقف بر يرداخت ديه از ناحيه 
شريكك قتل يا شريكك قطع نيست و اين تفصيل از روايات نيز بدست مى آيد. 


-١‏ روايت عبدالله ابن مسكان )١(‏ عن ابى عبدالله(ع) «فى رجلين قتلا- رجلا دو نفر يكك نفر را كشتند امام فرمود «ان ارادوا 
اولياء المقتول قتلهما) اكر اولياء مقتول مى خواهند هر دو را بكشند «ادوا ديه كامله» يكك ديه كامل يعنى به هريكك از دو قاتل 
نصف ديه بدهند «وقتلوهما» كرجه قبلا كفتيم واو است ثم نيست اما متفاهم عرفى از اين عبارت ترتيب است امام فرمود ادوا 
ادا بكنند ديه كامله وقتلوهما از آن ترتيب استظهار مى شود اما در ذيل روايت مى فرمايد «فان ارادوا قتل احدهما» اكر يكى از 
آنها را مى خواهند قصاص كنند اين كسى را كه مى خواهيم قصاص كنيم بايد نصف ديه به او بدهيم آن ديكرى كه شريكك 


در جنايت است و قصاص نمى شود بايد نصف ديه بدهد. 


ص : 51707 


0072-١‏ وسائل الشيعه 6 عن كتاب القصاص» ابواب قصاص نفس » باب 2١75‏ اح ط آل الست 


اينجا مى بينيم امام در عبارت از واو استفاده كرد و معلوم مى شود ترتيب قائل نشدند «ان ارادوا قتل احدهما قتلوه) اولياء دم مى 
روند آن كسى را كه مى خواهند قصاص كنند او را مى كشند و كارى به نصف ديه ندارند آنكه قصاص نشد نصف ديه بايد 
بدهد به اولياء قاتلى كه قصاص شد. 


0 
سف 


(5) عن ابى جعفر(ع) «فى رجلين اجتمعا على قطع يد رجل» دو نفر شريكك شدند دست يكك نفرى را قطع كردند «قال» امام 
فرمود «ان احب ان يقطعهما» اين صاحب قصاص اين ذى حق اككر مى خواهد دست هر دو را قطع بكند «ادى اليهما ديه يدا 
يكك ديه دست بايد به آن دو نفر بدهد «فاقتسماها» آن دو نفر بين خودشان تقسيم كنند «ثم يقطعهما) بعد از اينكه ديه يكك 


دست را به اين دو نفر داد و بين خودشان تقسيم كردند دست آنها را قطع مى كند. 


يس صريح است اول رد بعد قطع يد اين براى آنجايى است كه بخواهد دست هر دو را قطع كند «وان احب اخذ منهما ديه يدا 
يكك وقت هم هيجكدام را نمى خواهد قصاص كند يكك ديه از آنها مى كيرد «وان قطع يد احدهما) اككر خواست دست يكى 
را قطع كند «رد الذى لم تقطع يده» آن كسى كه دستش قطع نشده نصف ديه دست را مى يردازد «على الذى قطعت يدها به 
آن كسى كه دستش قطع شد و هيج ترتيبى ندارد يعنى شريكك عفو شده مى تواند قبل از قطع يد شريكى كه مى خواهند 


قصاص كند» نصف ديه را به او تحويل دهد ويا يس از آن تحويل دهد. 


1ن 


-١‏ (5) من لا يحضره الفقيه : 108. ح 2٠05‏ ط جماعه المدرسين. 

-(”) تهذيب الاحكام »35١ :٠١‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 

*- (5) وسائل الشيعه 194: 2187 كتاب القصاصء ابواب قصاص طرفء باب58» ح١ء‏ ط آل البيت. 
- (0) الكافى /: 2,738 ط دارالكتب الاسلاميه. 


امام فرمود: «فان اراد اهل المرئه ان يقتلوه» اكر ولى دم آن مرئه مى خواهد قصاص كند ديه زن نصف ديه مرد است مى 
خواهد در مقابل اين زن يكك مرد را قصاص بكند كه ديه او دو برابر است اينجا مى فرمايد «ذاكك لهم اذا أدوا الى اهله نصف 


الديه) اما شرط دارد اول اولياى زن بايد نصف ديه به اولياء آن مرد قاتل تحويل دهند بعد قصاص كنند. 


ملاحظه مى فرماييد در موردى كه ولىّ دم مى خواهد قصاص كند ترتيب لازم است «وان قبل الديه)» اككر نخواستند قاتل اين 
زن را قصاص كنند «فلهم نصف ديه الرجل» نصف ديه يكك مرد را از آن مرد قاتل مى كيرند «وان قتلت المرئه الرجل» در ادامه 
روايت عكس صدر روايت مطرح است يعنى اكر يكك زن يكك مرد را بكشد و اولياء مرد بخواهند اين زن را قصاص كنند 
«قتلت به) آن زن را در مقابل مرد مى كشند و قصاص مى كنند «ليس لهم الا نفسها» جيزى بيش از نفس آن زن را طلبكار 
نيستند جون ديه زن نصف ديه مرد است نمى توانيم بكوييم يس اولياء مرد به اندازه ديه مرد از زن طلبكار مى شوند. ضمن 
اينكه مازادى وجود ندارد تا بخواهند به اولياء زن بيردازند يس اكر ما باشيم و اين روايات ظهور در تفصيل دارد مى كويد 


ولي دم اول بايد يول را بدهد و بعد قصاص كند اما در مورد شريكك ترتيب وجود ندارد. 


ص: ممع 


67-١‏ وسائل الشيعه 59: الل كتاب القصاص» ابواب قصاص نفسء باب"07 حك ط آل البيث: 


در فتاواى علماء مرحوم محقق )١(‏ در شرايع وقتى مسائل را يكى يكى ذكر مى كند در ولىٌ دم هرجا بحث مى شود ترتيب را 
المقتول» ولىّ دم مى تواند همه قاتلين را بكشد اما بعد از اينكه مازاد ديه آنها را به آنها يرداخته باشد اينجا تعبير مى كند به 
«بعد) ترتيب مى آورد اما آنجايى كه مى فرمايد «و بين قتل بعض» اكر بعضى را خواست قصاص كند و بعضى را عفو كند مى 
كويد «ويرد الباقون ديه جنايتهم» آن باقى كه قصاص نمى شوند بايد ديه جنايت خودشان ببردازند و هيج ترتيب مطرح نيست 
واين نشان مى دهد مرحوم محقق قائل به تفصيل است اما در ذيل عبارت مى كويد «كل موضع يوجب الرد فانه يكون مقدما 
جايى كه ولي دم مى خواهد قصاص كند يكك مورد آن آنجايى است كه دو نفر كشته شدند يكك مورد آن آنجايى است كه 
سه نفر كشته شدند يكك مورد آن آنجايى است كه در روايت داشتيم ده نفر كشته شدند ولي دم مى خواهد همه را قصاص 


كند اول بايد رد انجام شود و اين مطابق با روايات است. اما آنجا كه بر شريكك جنايت رد لازم شد ترتيب لازم نيست. 


نم 


-١‏ (7) شرايع الاسلام ؟: //91» ط استقلال طهران. اين عبارت در خود شرايع نبود. 
؟- (8) جواهر الكلام ؟: لا ط دارالكتب الاسلاميه. 


بيان يكك شاهد: 


شاهد توجيه كلا-م مرحوم محقق عبارت مرحوم علاءمه است كه نظير همين عبارت محقق است. مرحوم صاحب جواهر (1) از 
كشف اللثام (؟) نقل كرده است حرف صاحب كشف اللثام است «كان اكثر الاخبار وفتاوى الاصحاب» هر دو را با هم مى 
آورد هم ظاهر اكثر اخبار و هم فتاواى اصحاب «انما تضمنت الرد على الورثه» همه اينها متضمن اين هستند كه رد بايد به ورثه 
بشود يعنى بعد از اينكه آن شخص قصاص شد باقون بايد بروند آن سهم خود را به ورثه بدهند يعنى بعد القصاص اول 
قصاص مى شود اين براى آن موردى است كه شركاء مى خواهند رد بكنند يعنى ولىّ دم اول قصاص خود را انجام داده است 
باقون كه يكك سهمى به عهده آنها است بايد بروند به ورثه بدهند معلوم مى شود ايشان هم از اخبار هم از فتاوى تفصيل را 
استفاده مى كند. 


حي يكون الرهاهن الشويككة ترتيب قائل تسعد ارى وواياك اينكوتة اسث دوجا شريكك من ناهد وى كد يملق ترقت 


ندارد «اما اذا كان من وليّ المقتول اقتص منهم بعد الرد؛ اما اككر بناست رد از ناحيه ولي دم باشد اول رد لازم است. 


مرحوم آقاى خويى (5) مى كويد «كل موضع وجب فيه الرد على الولى عند اراده القصاص نزم فيه تقديم الرد على استيفاء 
الحق» هرجا ولى مى خواهد حق قصاص را استيفا بكند بايد اول رد بكند بعد استيفا بكند. 


ص: وخرفرا 


-١‏ (4) جواهر الكلام ؟: لا ط دارالكتب الاسلاميه. 
؟-(١٠)‏ كشف اللثام :١‏ 60 ط جماعه المدرسين. 
*- (11) جواهر الكلام ”©: 6/اء ط دارالكتب الاسلاميه. 
ع )١5(‏ مبانى تكلمه المنهاج ؟: ١؛‏ ط العلميه. 


مرحوم امام هم رضوان الله تعالى عليه جنانجه كذشت فرمود «قالوا؛ نسبت به علماء مى دهد فتاواى علما اينطورى است كه 


هرجايى كه يوجب الرد يجب اولا الرد اول رد بكنند ثم يستوفى وله وجه وجهى هم دارد. 


وجه نيزاز باب اينكه مستفاد از روايات است اما آنجايى كه شريك قتل يا شريك قطع موظف باشد رد كند ترتيب وجهى 


ندارد. يبس حق على المبنى با اين روايات همان تفصيل است. 
وصلى الله على سيدنا محمد وآل محمد 

كتاب القصاص (شرائط قصاص) 6؟17/1١8//1‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب القصاص (شرائط قصاص) 

القول فى الشرايط المعتبره فى القصاص: 


بحث در شرابطى است كه اكر ميحقق شود قصاص ممكن است و اكر يكى از ايخ شرابط مفقود باشد قضصاض جايزر نبسث. 


شرائط تحقق قصاص ينج امر است. 


امر اول: التساوى فى الحريه و الرقيه: (1) قصاص در جايى است كه شخص قاتل با كسى كه بنا است قصاص شود تساوى در 
حريت و رقيت داشته باشند و هم شأن باشند يعنى اكر يكك انسان حر عبدى را كشت در مقابل عبد يكك انسان حر قصاص نمى 
شود. دليل مسأله روايات است. ولى عكس آن را جايز دانستند يعنى اكر عبد حر را بكشد اولياء دم مى توانند عبد را قصاص 
كنند ولو شأن آن خيلى يايين ثر است اما در غين خال يكك انسانى را كشته است حرا بكذارند روى زمين راه برود جرا قضصاص 
نشود اككر اولياء دم خواستند مى توانند قصاص كنند دليل اين مورد نيز روايت است در اينجا علاوه بر آن دو صورت قاتل يا 


مقتول واقع شدن عبد جهار صورت تصور مى شود؛ 


ص: رذ 


)وريه قفوو اي عرق سكل علد بسكا واود مك تمن ادون.. 
صورت اول: قاتل و مقتول مردان حر. 


صورت دوم: قاتل و مقتول زنان حره. 


صورت سوم: قاتل حره و مقتول حر. 
صورت جهارم: قاتل حر و مقتول حره. 


صورت اول: قاتل و مقتول هر دو مرد و حر باشند: مرحوم صاحب جواهر )١(‏ فرمود حر اكر حرى را بكشد قصاص مى شود 
«كتابا» كه قدر متيقن از آيه «ولكم فى القصاص حياه» (؟) همين صورت اول است «وسنتا بل الاجماع بقسميه عليه بل 
وضرورتا» مطلب اينقدر واضح است كه علاوه بر دلالت آيات و روايات و وجود اجماع فقهاء؛ ضرورى دين نيز هست كه اكر 
انسانى انسانى را كشته است بايد قصاص بشود. 


دليل صورت اول: 


-١‏ كتاب: اكتب 4 القصاص فى القتلى الحر بالحر) () آيه خيلى صريح در قتيل ها و كشته ها مى فرمايد اكر كسى كسى 
را كشت بر شما نوشته شده است قصاص كنيد حكم الهى قصاص است سبس طى مواردى توضيح مى دهد 


مورد اول: «الحر بالحر): حر در مقابل حر قصاص مى شود. 250 


؟- روايات: تقريبا روايات به نحو متواتر نه يكك باب و دو باب بلكه به مناسبت هاى متعدد ذكر شده است كه انسان در مقايل 


انسان قصاص مى شود اكنون يكى از آن ها را از باب نمونه بررسى مى كنيم؛ 


ايونس (2) عن ابى عبدالله(ع) قال من قتل مؤمنا متعمدا فانه يقاد به» اكر يكك انسانى انسان مؤمنى را عمدا بكشد قصاص مى 
شود «الا ان يرضى اولياء المقتول ان يقبل الديه» روايت نشان مى دهد قصاص مشروع است و مى تواند قصاص بكند مكر اينكه 
اولياء دم بر كرفتن ديه راضى شوند «تراضوا باكثر من الديه» حق اوليه قصاص است اولياء دم مى توانند اين حق خود را به يول 
حتى با بيش از ديه ويا كمتر از ديه مصالحه كنند. 


ص : ونع 


-١‏ (؟) جواهر الكلام ؟6: الك ط دارالكتب الاسلاميه. 

؟- (") بقره(7): 0/94 .١‏ 

«- (6) بقره(7): 107/8. 

6-(8) موارد ذيكر به ضورت اول مربوط نبسث:و لذا فعلا از ذكر أن صرق“ نظر من شود 
ه- (2) وسائل الشيعه 78: 87 كتاب القصاصء ابواب قصاص نفسء باب 219 ح١»‏ ط آل البيت. 


دراين باب روايات ديكرى هم هست كه مى توانيد مراجعه كنيد كه راوى از امام مى يرسد امام براى جواب بعضى وقتها 
ارجاع مى دهند به قرآن و بعضى وقتها هم خودشان حكم الهى را بيان مى كنند. )١(‏ 


صورت دوم: اكر مرد حر زن حره اى را بكشد براى كشته شدن يكك زن مرد قاتل را قصاص مى كنند منتهى اولياء زن بايد 
نصف ديه مرد را بيردازند جون ديه زن نصف ديه مرد است يكك زن را كشته كه از نظر ديه مطابق نصف نفس او است اكر 
اولياء دم آن زن بخواهند اين مرد را قصاص كنند كرجه يكك نفس در برابر يكك نفس است اما بيش از حق خود استيفا مى 
كنند جون جنايتى كه محقق شد اندازه نصف جنايت به يكك مرد است اككر بخواهند يكك مرد را كه دو يرابر ديه او ارزش دارد 


قصاص كنند بايد به اندازه يكك ديه زن كه نصف ديه مرد است بيردازند. 


مرحوم صاحب جواهر (1) مى فرمايد «بلاخلاف فيه) مخالفى نيست كه مرد را در مقابل زن قصاص مى كنند اما با آن شرط 
كه نصف ديه را بايد ببردازند «بل الاجماع بقسميه عليه مضافا الى النصوص المتواتره أو المستفيضه» به علاوه نصوص متواتر يا 
در حد استفاضه كه اصل قصاص را جايز مى دانند وجود دارند و اجماع محصل و منقول نيز داريم كه مى كويد به شرط 
يرداخت نصف ديه مرد؛ مرد را در مقابل زن مى توان قصاص كرد. بيشتر با عنايت به اينكه آن قيد و شرط را ثابت بكنيم جند 


روايت را مى خوانيم: 


ص: رض 


0/(-١‏ كفتي است غلاوة برووايت يوس دربات 114[ ابواب قضاص نفس ذه روايت ذيكر ذكر شده اسث: 
؟- (8) جواهر الكلام ؟: الل ط دارالكتب الاسلاميه. 


() نيز مرحوم شيخ نقل مى كند «فى رجل قتل امراته) زنى را كشته است اما در نقل مرحوم كلينى (5) آمده است «قتل امرأه) 
زن خودش را كشته است) فرق نمى كند يا زوجه خودش يا زن ديكرى و اجنبى على اى حال مردى زنى را كشته است و 
حكمش رااز امام يرسيدند امام فرمودند «ان شاء اهلها ان يقتلوه قتلوه ويؤدوا الى اهله نصف الديه» اكر اولياء دم زن خواستند 
قصاص كنند مى توانند اما به اهل آن مرد قاتل كه مى خواهند به عنوان قصاص او را بكشند نصف ديه بايد بيردازند «وان 
شاؤوا» اكر نخواستند بكشند و مى خواهند ديه بككيرند «اخذوا نصف الديه خمسه آلاف درهم» ديه يكك انسان مرد ده هزار 


يس روايت هم اصل جواز قصاص را بيان مى كند وهم شرط آن را كه بايد نصف ديه بيردازند (در مورد ديه زن واينكه 


نصف ديه مرد است و فلسفه آن در جاى خودش بحث مى شود) 


؟- صحيحه عبد الله ابن مسكان (8) «عن ابى عبدالله(ع) قال اذا قتلت المرئه رجلا قتل به) اين عكس فرض ما است كه بعداً 
بحث مى شود «واذا قتل الرجل المرئه» اككر مردى زنى را بكشد «فان ارادوا القودا اكر اولياء دم قصد كردند كه قصاص كنند 
«ادوا فضل ديه الرجل على ديه المرئه وأقادوه بها» بايد مازاد ديه مرد بر زن را بدهند يكك زن را كشته است مى خواهند يكك 
مرد را قصاص كنند كسان اين زن بايد فاضل ديه آن مرد بر ديه زن را بدهند و آن مرد را قصاص كنند «وان لم يفعلوا» اكر 
نخواستند قصاص بكنند بلكه مى خواهند از آن مرد ديه بككيرند «قبلوا الديه ديه المرئه كامله) ديه يكك زن را بايد بكيرند 
درست است كه مرد دارد مى يردازد و قاتل است اما يكك زن را كشته است ديه اى كه بايد بيردازد ديه يكك زن است «وديه 


المرئه نصف ديه الرجل» و ديه مرئه نصف ديه مرد است. 
ص: ١ع‏ 


-١‏ (94) وسائل الشيعه 189: 4٠١‏ كتاب القصاصء ابواب قصاص نفسء باب 277 ح1» ط آل البيت. 
)3١(-7‏ تهذيب الاحكام 218١ :٠١‏ ح07/ء ط دارالكتب الاسلاميه. 

)1١( -‏ الاستبصار ©: ه72 4994 ط دارالكتب الاسلاميه. 

*- (15) الكافى : 1919, ح؟, ط دارالكتب الاسلاميه. 

ه- (1) وسائل الشيعه 194: 4١‏ كتاب القصاصء ابواب قصاص نفسء باب 277 ح 7 ط آل البيت. 


- صحيحه حلبى )١(‏ عن ابى عبدالله(ع) «قال قال فى الرجل يقتل المرئه متعمدا» در مورد مردى كه يكك زنى را عمدا مى 
كشد «فاراد اهل المرئه ان يقتلوه» كسان آن زن اراده كردند قصاص كنند از امام يرسيدند آيا حق دارند اولياى آن زن از آن 
مرد قصاص بكي ر ند «قال» امام فرمود «ذاكك لهم» حق دارند مى توانند قصاص كنند. اولياء دم مى توانند بكويند اين مرد قاتل 
دخترمان است و مى خواهيم قصاص كنيم «اذا ادوا الى اهله نصف الديه» اما به اين شرط حق دارند قصاص كنند كه نصف ديه 
را بيردازند «وان قبل الديه) اككر نخواستند قصاص كنند قبول كردند ديه بككيرند «فلهم نصف ديه الرجل» مى توانند نصف ديه 
يكك مرد را بكي رند «وان قتلت المرئه الرجل ليس لهم الا نفسها؛ عكس اين فرض است يعنى اكر يكك زن يكك مرد را بكشد 
اولياى آن مرد مى توانند اين زن را قصاص كنند ولى جيزى نبايد بدهند (ذيل روايت بحث بعدى ما است). 


*- روايت ابى مريم (7) عن ابى جعفر(ع) «قال اتى رسول الله«(ص) برجل» مردى را آوردند نزد بيغمبر كه «قد ضرب امراه 
حاملا بعمود الفسطاط فقتلها» كه با جوب ستون خيمه بر زن حامله اى زد واو را كشت «فخير رسول الله(ص) اوليائها ان يأخذوا 
الديه» ييامبر اولياء آن زن را مخير كرد كه مى توانيد ينج هزار درهم نصف ديه يكك مرد به عنوان ديه اين زن از اولياء مرد 
بكيريد وعلاوه بر آن يكك وصيف يعنى يسر بجه يا وصيفه يعنى دختر بجه يا وقره يعنى يكك عبد «للذى فى بطنها» بخاطر آآن 
بجه اى كه در شكم زن بود و كشته شد از اولياء مرد مى كيريد (عنوان وصيف مثال است يعنى مقدار قيمت و يول آنرا 
دريافت مى كنند) «او يدفعوا الى اولياء القاتل خمسه آلاف ويقتلوه) يا ينج هزار درهم مازاد ديه آن مرد را بدهند و آن مرد را 
فضاضل كنلد. 


ص: ؟عع 


)08(-١‏ وسائل الشيعه 4 أل كتاب القصاص» ابواب قصاص نفس » باب777 حك ط آل البيت: 
؟-(0١)‏ وسائل الشيعه 1 ال كتاب القصاص» ابواب قصاص نفس » باب0777 حم ط آل البيث: 


روايات صحيحه تصريح دارد كه؛ 

اولا: اككر مرد زنى را كشت قصاص مشروع است و مى توانند نصف ديه مرد را بدهند و قصاص كنند. 

ثانيا: اكر اولياء زن خواستند ديه بككيرند نصف ديه يكك مرد را مى كيرند. 

بررسى روايات معارض: 

در مقابل اين روايات يكك روايت مخالف داريم كه مى كويد مرد را به خاطر كشتن يكك زن قصاص نمى كنند. 


«اسحاق بن عمار )١(‏ عن ابى جعفر(ع) يا عن جعفر(ع) (1) ) ان رجلا قتل امراه» مردى زنى را كشته امام ينجم يا امام ششم 
فرمود «لم يجعل على (ع) بينهما قصاص» بين زن و مرد اميرالمومنين قصاص قرار نداد كه اككر مرد زن را كشت حق داشته باشند 
مرد را قصاص كنند «والزمه الديه» فرمودند مرد را نمى توانند در مقابل زن بكشند ملزم هستند بروند ديه آن زن را ازاين مرد 


بكبرند. 
توجيه روايت اسحاق بن عمار: مرحوم شيخ (2) رضوان الله تعالى عليه دو وجه در توجيه اين روايت بيان كرده است: 


توجيه اول: فرمودند «لم يجعل على(ع) بينهما قصاص» يعنى قصاص مجانى قرار نداد بلكه اكر بخواهند قصاص كنند بايد 
نصف ديه بدهند يس يكك قيد بايد به آن بزنيم «لم يجعل قصاص بلا اداء نصف الديه» يعنى قصاص مجانى بدون اينكه نصف 


ديه بخواهند بدهند قرار نداد اما اكر نصف ديه حاضر بشوند بدهند قصاص اشكال ندارد. 
8 
)2(-١‏ وسائل الشيعه ا لل كتات القصاص» ابواب قصاص نفس » باب 77 ح2ل طّ آل السنة: 


؟- (17) استبصار ©: 588 ح” ٠ ١‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 
*- (18) الاستبصار ©: 588 ح” ٠ ١‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 


توجيه دوم: مرحوم شيخ مى فرمايد جون قتل عمد نبوده است «لم يجعل بينهما قصاص» يعنى شايد موردى خاص آوردند نزد 
امي رالمؤمنين سؤال كردند قصاص كنيم مردى زنى را كشته فرمود نه قصاص نيست خوب براى اينكه قتل عمد نبوده است. 
كنيم روايت را بر آنجايى كه اولياء دم مرئه امتناع مى كردند از اينكه فاضل ديه را بدهند وقتى آمدند كفتند اين زن كشته 
شده مى خواهيم قصاص كنيم امام فرموده باشد نصف ديه بدهيد مى كويند ما نداريم نمى خواهيم نصف ديه را بدهيم و 
قصاص مى خواهيم حضرت حكم قصاص ندادند جون اولياء دم از اداء نصف ديه مرد امتناع كردند. (7) 

اقول: به نظر مى رسد توجيهات مناسب است و اكر اين توجيهات را هم كسى قبول نكند و بككويد قابل توجيه نيست مى كُوييم 
اين يكك روايت در مقابل روايات متعدد و شهرت و عدم خلاف بين اصحاب و اجماع محصل و منقول؛ مطرود است يس يا 
راه جمع با دو توجيه و يا طرح روايت مخالف. 


كتاب القصاص (شرائط قصاص) /8//١١/1‏ 
0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب القصاص (شرائط قصاص) 


كفتيم شرط اول از شرائط قصاص تساوى در حريت و عبديت است يعنى اككر مثلا انسان حر عبدى را بكشد اولياء دم عبد نمى 
توانند حر را قصاص كنند جون شرط محقق نيست و اكر عبد عبدى را بكشد قصاص مى شود البته اككر عبد حر را بكشد اينجا 


كفتند قصاص هست كرجه شأن عبد دون حر است ولى اولياء دم حر مى توانند قصاص كنند. 
ص: عع 
0947-١‏ وسائل الشيعه 4 مل كتاب القصاص» ابواب قصاص نفس »2 باب"7 ذيل ح 218 ط آل البيت. 


؟-(١73)‏ در مسأله بعد بحث مى كنيم كه اككر اولياء دم مى خواستند قصاص كنند و بخاطر فقر نتوانستند فاضل ديه را ببردازند 


در حر جهار فرض كفتيم تصور مى شود: 


-١‏ قتل حر توسط يكك حر: يكك انسان حر يكك انسان حر ديكرى را مى كشد اينجا هر دو رجل و حرند قصاص بين آنها ثابت 
است و كفتيم قدر متيقن از قصاص كتابا سنتا متواتر اجماع بقسميه بل الضروره همين مورد است و ادله قصاص اين مورد را 


شامل مى شود. 


حاقل جره تو سل ندر ا كر ستر حخرهااى وا كت كه هر دو ازا د نهدو عبد تسعد اما يكى مرة ود يكرق ون باشد قضصاضص 
ثابت است. اكر يكك مرد حر زنى حره را كشت اولياء دم آن زن مى توانند مرد را قصاص كنند منتهى كفتيم شرط آن اين 


است كه بايد نصف ديه كه مازاد ديه آن مرد هست را بدهند واو را قصاص كنند. 

“- قل حره توسط حره: (بحث امروز) اككر حره حره اى را بكشد يكك زنى زده يكك زن ديكرى را كشته است تساوى برقرار 
است و قاتل قصاص مى شود. 

ذليل مسألة: 

الف- قرآن: «الانثى بالانثى» (1) زن در مقابل زن قصاص مى شود. 


محووانات دوابوات يغلت التروانات اماه ى رف اكردؤة رق :را كفده ارانيد اناذن راشيامن توما ادف 


هم ندارند هر دو مساوى هستند مثل دو تا مرد كه قصاص مى شد مازادى ندارد. 


؟- قتل حر توسط حره: اكر يكك زنى مردى را كشته است اينجا نيز شرايط قصاص كه تساوى در حريت باشد فراهم است. در 
اصل اينكه قصاص ثابت است هيج مخالفى ندارد انما الكلا-م در اينكه اكر يكك حره مردى را كشت و اولياء آن مرد مى 
خواهند ازاين زن قصاص بكيرند نفسى كه مى خواهند به عنوان قصاص استيفا كنند بكشند نصف ديه مرد است آن كسى كه 
كشته شده يكك نفرى است كه هزار دينار ديه آن است در مقابل مى خواهند نصف ديه استيفا كنند آيا علاوه بر قتل زن كه او 


رامى كشند بايد جيزى هم از زن بكّيرند يا خير؟ 


ص: معع 


زان رو ايا 


مرحوم محقق )١1(‏ در شرايع عبارتى دارند كه مورد اشكال واقع شده است ايشان مى فرمايد «ولا يؤخذ ما فضل على الاشهرا 


مشهورتر كفته اند آن مقدار اضافه ديه مرد نسبت به زن را از زن يا اولياء او نمى كيرند بنابر قول مشهورتر. 
از اين كلام دو نكته مى فهميم: 

اقول مخالق وجود داودد 

؟- قول مخالف مشهور است منتهى اين قول مشهورتر است. 


مرحوم صاحب جواهر (7) مى فرمايد «لا ‏ نجد فيه خلافا» غير عبارت مرحوم محقق اصلا ما در اين مسأله مخالفى نيافتيم جه 
رسد به اينكه بكوييم مخالف مشهور است و موافق مشهورتر است به علاوه روايات صحيحه متواتره داريم كه مى فرمايد زن را 
قصاص مى كنند بدون اينكه بخواهند از مال او نصف ديه بردارند فتاواى بزركان اصحاب بر اين است كه قصاص مى كنند 
زن را بدون اينكه از مال او ديه بردارند اينكه مرحوم محقق بككويد اشهر عدم دريافت نصف ديه به همراه قصاص زن است 
اصلا با موازين جور در نمى آيد زيرا مخالفى وجود ندارد كه بكويد به همراه قصاص زن در برابر مرد نصف هم بايد دريافت 
شود جه برسد كه جنين قول مخالفى مشهور هم باشد لذا مرحوم صاحب جواهر در مقام برمى آيد كه كلمه «على الاشهرا را به 
نوعى توجيه كند و مى كويد مراد از على الاشهر اشهر اقوال نيست بلكه اشهر روايت است جون لااقل يكك روايت به قول 
مخالف داريم. 


صحيحه حلبى () عن ابى عبدالله(ع) «وان قتلت المرئه الرجل» اكر مرئه مردى را بكشد «قتلت به آن زن را قصاص مى كنيم 
اين براى اصل قصاص يس قصاص بين زن و مرد ثابت است هر دو حر هستند قصاص مى شوند بعد مى فرمايد «ليس لهم الا 
نفسهاة اؤلياء هرك كه مقمول اسك اكر ختواعتد ابن ثرا قضاض كشن فقط نفس آن ون زاتمي تزانحد ركيرقل و اشنا 


كنند واو را بكشند و حق ندارند زائد بر نفس او نصف ديه را از مال او بردارند. 
ضص:اعع؟ 
)5(-١‏ شرايع الاسلام 5: .4٠0‏ ط اسقلال طهران. 


؟- (”) جواهر الكلام ؟6: الى ط دارالكتب الاسلاميه. 
رع وسائل الشيعه 59: ١ل‏ كتاب القصاص» ابواب قصاص نفس. باب"07 حك ط آل الينت: 


صحيحه عبدالله ابن سنان )١(‏ «فى امرئه قتلت زوجها متعمدا» در مورد يكك زنى كه عمدا شوهر خودش را كشته است از امام 
صادق(ع) يرسيدند قال امام در جواب فرمودند «ان شاء اهله ان يقتلوها قتلوها) اكر اولياء دم آن مرد كه كشته شد بخواهند 
زوجه را قصاص كنند مى توانند حق دارند و جايز است «وليس يجنى احد اكثر من جنايته على نفسه) ولى اين اولياء دم كه مى 
خواهند آن زن را قصاص كنند بايد بدانند كه هيجكس بيشتر از نفس خودش جنايت نمى كند حداكثر جنايت آن اين است 


صحيحه هشام ابن سالم (7) عن ابى عبدالله(ع) «فى المرئه تقتل الرجل» يكك زنى مردى را مى كشد «ما عليها» اين زن قاتل جه 
جيزى بايد بدهد؟ «قال» امام فرمود «لاا يجنى الجانى على اكثر من نفسه» جانى بيش از نفس خودش جنايتى نمى كند يعنى فقط 
نفس أو وآهى تواتتك يكيرتد قضاض يكتقد اما ماؤاد بر تفسشن ححيزى تمن توانئك بكيرتك: 


بررسى روايات سه كانه: 


ملا-حظه مى فرمائيد اين سه روايت هر سه صحيحه است روايات ديكر هم هست كه لابلا ابواب مختلف مى شود استفاده 


0 

بررسى روايت مخالف: فقط يكك روايت داريم صحيحه ابى مريم 20 

ص: /5181 

)0(-١‏ وسائل الشيعه 01 حل كتاب القصاص» ابواب قصاص نفس » باب 277 ح ا ط آل البيت. 


؟-(6) وسائل الشيعه 59: لل كتاب القصاص» ابواب قصاص نفسء باب"7 2 ٠ط‏ آل البيثك: 
'- (/0) الاستبصار ©: /21”, ح 1 ٠ ١‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 


0 


(5) الانصارى عن ابى جعفر(ع) «قال فى امره قتلت رجلا امام فرمود در مقابل زنى كه مردى را كشته است «تقتل» آن زن 
كشته مى شود قصاص مى شود «ويؤدى وليها بقيه المال» آن زن را به عنوان قصاص نسبت به مرد مى كشند و اولياء آن زن 
بايد بقيه مال را بدهند يعنى نفس او را كرفتند باز هم بدهكار است مازاد ديه مرد بايد داده بشود مثلا بكوييم بابت نصف تمام 


ديه مرد آن زن را قصاص مى كنند در مقابل نصف ديكر بايد اولياء زن يول را بيردازند. 
توجيه روايت مخالف: 


اولا: مرحوم صاحب وسائل مى كويد يا غلطى از نساخ است يا خود راوى اشتباه كرده است اصل آن اين طور بوده است «قال 
فى امره قتلها رجل» نه «قتلت رجلا)» يعنى مردى زن را كشته است نه زن مرد را كشته باشد مرد را قصاص مى كنند وقتى مرد را 
در مقابل زن قصاص كردند اولياء آن زن بايد نصف ديه بدهند طبق قاعده هم هست. 


اقول: مى توان كفت خيلى بعيد است. بككُوييم خود راوى اشتباه كرده است يا نساخ وقتى مى خواستند نسخه را از يكك كتاب 
ديكر استنساخ كنند اشتباه كردند. 


ثانيا: بعضى كفته اند عبارت روايت جمله خبرى نيست بلكه مثل يكك استفهام انكارى است امام مى فرمايد «قال تقتل» آن زنى 
كه مرد را كشته است كشته مى شود و كُويا سائل فكر مى كند علاوه بر قصاص زن اولياء زن هم مازاد ديه را بدهكار مى 
شود لذا امام به صورت استفهام انكارى مى فرمايد «ويؤدى وليها؟» آيا اينطور فكر مى كنيد كه اولياء زن بايد جيزى اضافه 


بيردازند؟ يعنى نه نبايد جيزى بدهند. 


ص: معع 


00-١‏ وسائل الشيعه 4 مل كتاب القصاص» ابواب قصاص نفس » باب 77 حلا ط آل البيثك: 
؟- (4) الكافى /: 78, ط دارالكتب الاسلاميه. 


ثالثاء برخى كفته الك زوانت تاظر بة استحباب 'اسث كه اكر زن قصاض شددير اولياء زن سس استث هاؤاد زا ييردازتك: 


اين توجيهاتى است كه شده ولى در عين حال ما هستيم و آن روايات متعدد و صحاح در مقابل اين روايت نمى توانيم به اين 


عمل كنيم لذا بايد بككُوييم اين روايت شاذ و خلاف مشهور و مطروح است و شهرت آن روايات مقدم است. 


مسأله :١‏ «لو امتنع ولى دم المرأه عن تأديه فاضل الديه أو كان فقيرا ولم يرض القاتل بالديه أو كان فقيرا يؤخر القصاص إلى 
وقت الأداء والميسره.» 


صورت سوم از جهار صورت اين بود كه حر يكك زن حره را مى كشد آنجا كفتيم حكم اين است كه اولياء دم زن مى توانند 
مرد را قصاص كنند ولى نصف ديه مرد را بايد بدهند و مى كفتيم معناى شرطيت اين است كه ولي دم اول بايد نصف ديه 
بيردازد تا حق قصاص بيدا كند و بتواند آن مرد را بكشد. مسأله ١‏ در مورد شرط اول از شرائط قصاص ناظر به اين نكته است 
كه اككر وليّ دم امتناع كرد مى كويد دختر من كشته شده است من مى خواهم قاتل او را قصاص كنم مى كويند بايد نصف 
ديه بدهى!! مى كويد نمى دهم امتناع مى كند يا فقير است و مى كويد ندارم از كجا بيارم نصف ديه بدهم به هر حال و كثيرا 
ما اين در محاكم اتفاق مى افتد يكك زنى كشته شده اولياء دم فقير هستند ندارند كه بدهند تكليف اين قاتل جيست؟ 


مرحوم صاحب جواهر (1) از قواعد علامه (5) نقل مى كند كه علامه در قواعد فرموده است «للولى الممتنع او الفقير المطالبه 
بديه الحره» آن ولى دمى كه ندارد فقير است نمى تواند يول بدهد بيايد مطالبه قصاص كند بلكه بايد مطالبه ديه كند «وان لم 
يرض القاتل» اكر قاتل مى كويد من راضى نيستم ديه بدهم بياييد قصاص كنيد جون مى داند آنها هم ندارند مازاد را بدهند 
يافشارى مى كند روى اينكه بيابييد قصاص كنيد. علامه مى فرمايد ولىّ دم حق مطالبه ديه دارد و اكر قاتل راضى نيست ديه 
بدهد حاكم شهر قاتل را الزام مى كند كه ديه بدهد. 


مراع 


)٠١(-١‏ جواهر الكلام ”6: ال ط دارالكتب الاسلاميه. 
)1١1(-7‏ قواعد الاحكام ": 09, ط جماعه المدرسين: «ولو امتنع الولى» أو كان فقيرا فالأقرب أن له المطالبه بديه الحره» 


مناقشه در كلام علامه: مرحوم صاحب جواهر )١(‏ جواب مى دهد كه ديه بعد از تصالح است حكم اوليه قصاص است «وفى 
القصاص حياه» (7) «من قتل مظلوما فقد جعلنا لوليه سلطانا» (7) براى ولي سلطنت و اختيارى قرار دادند كه برود قصاص كند 
حكم اولى قصاص است بله اكر طرفين تراضى كردند قبول كردند قاتل كفت من ديه مى دهم آنها هم قبول كردند ديه مى 
كيرند اما الزام هيج وقت جايز نيست تبديل الزامى قصاص به ديه هيج وجهى ندارد. 


مرحوم امام رضوان الله تعالى عليه و همجنين صاحب جواهر مى فرمايند حال كه ولي دم مازاد را نمى تواند بدهد و تراضى بر 
ديه هم نشده است «يؤخر القصاص» قصاص را تاخير مى اندازيم «الى وقت الادا والميسره» تا هر وقتى كه تراضى شد يا ولى دم 
زن حاضر شوند بيايد نصف ديه را بدهند نتيجتا اين شخص در زندان مى ماند كاهى خبر مى دادند كه يكك نفرى در زندان 
دو سال است كه مانده است براى همين كه اولياء دم آن زن تصميم نككرفتند كه ديه قبول بكنند يا مازاد ديه را بدهند. 


يادم است در شوراى عالى آن وقت كه بوديم مطرح كرديم تا يكك راه حل بيدا كنيم بالاخره اين شخص قاتل محكوم به 
زندان نيست يا بايد قصضاص بشود يا ديه بكيرد براى جه در زندان بماند لذا يكك نظرى آنجا داده شد به اينكه نككّه داشتن اين 
شخص در زندان وجه شرعى ندارد يكك صورت جلسه اى مى كنند يكك تعهدى از اين قاتل مى كير ند و او را آزاد مى كنند. 
منتهى شرط هم كرديم به اولياء دم برسانند به آنها بككويند يا بياييد تصميم را نهايى كنيد يا ما قاتل را با قيد آزاد مى كنيم و 
كاهى هم مصلحت در قصاص بود مثلا دخترى به طرز فجيعى كشته شده بود احساسات كل منطقه را برانكيخته بود و يدر هم 
فقير بود نداشت كه بدهد تا قاتل قصاص بشود مردم جمع شدند كمكك كردند به اندازه نصف ديه يول جمع كردند و مازاد 
ديه را يرداختند و قاتل قصاص شد و در مواردى هم كه مصلحت در قصاص بود از بيت المال هم كمكك كردند به ولىّ دم 


ولى دم آمد نصف ديه را يرداخت و قصاص كرد. 
ص: 586٠‏ 


)11(-١‏ جواهر الكلام ”©: ال ط دارالكتب الاسلاميه. 
؟- (19) البقره(؟): .1١0/4‏ 
“ا (18) الإسراء: . 


مسأله بعد در قصاص اطراف است اككر مردى دست زنى را قطع كرد يا زنى دست مردى را قطع كرد آيا ديه آنها مساوى است 
يا همين طور كه در نفس زن نصف ديه دارد اكر قصاص كردند بايد نصف ديه بدهند در اعضا و جوارح هم همين طور 


است؟ 


بحث مفصلى است در يكك روز تمام نمى شود براى بعد از ايام عيد نوروز ان شاء الله به يارى خدا اسألكم الدعا از همه آقايان 


التماس دعا داريم. 


كتاب القصاص (قصاص طرف - حكم ثلث ديه از نظر تساوى يا عدم آن) 49/٠١/٠١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 إع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب القصاص (قصاص طرف حكم ثلث ديه از نظر تساوى يا عدم آن) 
تذكر اخلاقى: 


جاى تأسف است هرجه مى خواهيم لا-اقل در درس هاى خود تلاش و كوشش كنيم كه تعطيلى كم شود و درس ها بماند 


فايده اى ندارد. 


يكك مسافرت خيلى ضرورى به بوشهر و جزيره خاركك براى بررسى حوزه هاى موجود آنجا ونيز حوزه هاى در حال احداث 
بيش آمد و رفتيم و سعى كرديم زود بركرديم اما آنجا مى كفتند اككر عذر شما درس نبود ما نمى كذاشتيم بركرديد ولى به 
هر حال آمديم اينجا كه امروز درس باشد اما با عدم حضور طلاب مواجهيم واين باعث تأسف است. درس هاى ديكر حوزه 
هم همين طور است حيف است آدم به درس هاى حوزه بى توجه باشد. من به ياد دارم اصفهان روز عيد بود ظاهرا همان وقت 
تحويل سال نيز بود ما درس معالم مى كفتم مشغول درس بوديم روز عيد هم بود تعطيل نكرديم يكى از همان آقايانى كه آن 
وقت درس معالم مى آمد و درس خوان بود و خوب هم مى فهميد بعدها رفت نجف از شاكردهاى مرحوم آقاى خويى بود در 


آن معجم رجال آقاى خويى خيلى خدمت كرد. و الان هم جزء اساتيد درس خارج حوزه است. 
ص: 50١‏ 


مرحوم آقاى كلبايكانى- خدا رحمتشان كند- ايام نوروز فقط دو روز عيد و روز بعد ازعيد را تعطيل مى كردند آنهم براى 
خاطر اينكه مسجد اعظم ير جمعيت و شلوغ بود رفت و آمد طلبه ها مشكل بود والا مى كفتند هيج وجهى براى تعطيلى ندارد 
اما الان يكك هفته ما قبول كرديم كه تعطيل باشد هفته دوم هم اين طور شد. به هر حال براى اينكه تعطيل نشده باشد و ما هم 
تابع تعطيلى قرار نكرفته باشيم شروع مى كنيم. 


كفتيم اككر مردى زنى را كشت اولياء دم مى توانند مرد را در مقابل زن قصاص كنند و اككر زنى مردى را كشت اولياء مرد مى 
توانند زن را قصاص كنند. قصاص بين زن و مرد انجام مى شود بالنص والفتوى. منتهى اككر مرد زنى را كشت و اولياء زن 
خواستند مرد را قصاص كنند كفتيم بايد نصف ديه بيردازند جون ديه زن نصف ديه مرد است واين مرد جنايتى كه كرده 
است اندازه نصف نفس خودش است اولياء دم نصف نفس مرد را طلبكارند اما مى خواهند تمام نفس او را استيفا كنند يبس 
بايد نصف ديه بدهند و اكر زن مرد را كشت و اولياء مرد بخواهند زن را قصاص كنند جيزى نبايد بككيرند زيرا روايت فرمود 
«لا- يجنى الجانى اكثر من نفسه)» (1) جانى بيش از نفس خودش جنايت نمى كند حداكثر اين است كه خودش را بكشيد نه 


اينكه نصف ديه را هم از او بكيريد تا اينجا بحث قصاص نفس بود و كذشت. 


ص: "مع 


)١( -١‏ وسائل الشيعه 19: 4 كتاب القصاصء ابواب قصاص نفسء باب 7 ح ٠١‏ ط آل البيت: «عن هشام بن سالم عن أبى 
عبد الله (عليه السلام) فى المرأه تقتل الرجلء ما عليها؟ قال: لا يجنى الجانى على أكثر من نفسه.) 


مسأله ؟: قصاص اطراف: 


بحث امروز اين است كه آيا بين زن و مرد قصاص طرف ثابت مى شود؟ اككر مردى دست يكك زن را قطع كند ديه اين دست 
به اندازه نصف ديه خود انسان است زنى كه دست او قطع مى شود اككر بخواهند ديه بيردازند نصف| ديه زن ربع ديه مرد مى 
شود اكر اين زن بككويد اين مرد دستم را قطع كرده است مى خواهم به عنوان قصاص دست او را قطع كنم بلا شبهه جايز است 
يعنى همين طور كه بين زن و مرد قصاص نفس ثابت بود قصاص عضو هم ثابت است زن مى تواند مطالبه قصاص كند منتهى 
اين بحث مطرح است كه آيا دست مرد را كه مى خواهد قطع بكند بايد جيزى هم بدهد. جون ديه دست زن يكك ربع ديه مرد 
است اما ديه يكك دست مرد نصف ديه مرد است؟ مثلا ديه مرد هزار دينار است ديه دست او يانصد دينار است اما يانصد دينار 
به اندازه كل ديه زن است و ديه دست زن كه نصف ديه زن يعنى دويست و ينجاه دينار است مى خواهد در مقابل دويست و 
ينجاه دينار دست مرد كه ديه آن يانصد دينار است را قطع كند. آيا در قصاص عضو هم مثل قصاص نفس بايد مازاد بدهد و 
قصاص بكند يا خير؟ 


يااكر زنى دست مردى را قطع كرده است و مرد مى خواهد به عنوان قصاص دست زن را قطع كند در آنجا كه قصاص نفس 
بود كفتيم زن را به عنوان قصاص مى كشند بدون اينكه جيزى از او بككيرند يعنى مازاد ديه نبايد بكيرند آيا در قصاص عضو 
هم دريافت مازاد مطرح نيست؟ يا وقتى مرد مى خواهد دست زن را قطع بكند مى تواند بكويد يكك دست مرد قطع شده است 
بانصد دينار است يكك دست يكك زن كه قصاص مى شود دويست و ينجاه دينار است يس مرد بايد علاوه بر قطع كردن دست 


زن دويست و ينجاه دينار هم مازاد دريافت كند؟ 


ص: مع 


امروز در بخش رد بحث داريم يعنى اصل قصاص ثابت است اما آيا دريافت مازاد جايز است يا خير؟ مورد بحث است. 


مشهور فقها قائل هستند كه زن و مرد در قصاص اطراف تا ثلث ديه مرد مساوى هستند و بدون رد و يرداخت يا دريافت مازاد 


اما اكّر مورد قصاص طرف از ثلث ديه مرد بيشتر شود به تصف تبديل مى شود مثلا 


اكر مرد يكك انككشت زن را قطع كند كرجه ديه يكك انككّشت مرد دو برابر ديه يكك انككشت زن است. اما اكر زن خواست 
قصاص كند بدون اينكه مازاد ببردازد يكك انككّشت مرد را قطع مى كند زيرا ديه يكك انككشت مرد به اندازه ثلث ديه يكك مرد 


سسك. 


واكر زن يكك انككّشت مرد را قطع كند كرجه ديه يكك انككشت مرد ده شتر است. اما اكر مرد بخواهد قصاص كند حق دريافت 


مازاد ندارد. 


واككر زن دو انككشت مرد را قطع كند ديه هر انكلشتى ده شتر است دو انككشت بيست شتر مى شود اين مرد مى تواند بيست شتر 
بككيرد يا دو انككشت زن را قطع كند. اما خواست دو انككشت زن را به عنوان قصاص قطع كند نمى تواند بككويد ديه دو انككشت 
مرد بيست شتر است ولى ديه دو انككشت زن ده شتر است يس مرد كه مى خواهد دو انككشت زن را قطع كند بايد ده شتر مازاد 


دريافت كند. زيرا وقتى به ثلث نرسيد ديه انكشتان زن و مرد مساوى است. 


واكر زن سه انككشت يكك مرد را قطع كرده باشد اين مرد مى تواند در مقابل سه انككشت خود سه انككشت زن را قطع كند و 


ديه آن شتر است هنوز به ثلث نرسيده است حق دريافت مازاد ندارد. 


ص: مع 


اككر زن جهار انككّشت مرد را قطع كرد اين زن اكر بخواهد قصاص بكند اينجا جون ديه جهار انككشت از ثلث بيشتر است به 
نصف تبديل مى شود يعنى كرجه جهار تا انككشت زن قطع شده است اما در مقابل مى تواند فقط دو انككشت مرد را قصاص 
كند واكر بخواهد ديه بككيرد مى تواند بيست نفر شتر ديه بكيرد جون به نصف تبديل شد و براين حكم نص و فتوى دلالت 
دارد. يعنى تا ثلث خلاف قاعده است و هم در قصاص وهم در ديه مساوى هستند اما از ثلث به بالا ديه زن نصف ديه مرد مى 
شود واكر بخواهد قصاص بكند به اندازه نصف قصاص مى كند. 


مشهور فقهاء همين قول را يذيرفته اند كه تا يكك سوم مساوى است و از خود يكك سوم و بالاتر نصف مى شود. 
وليل هسألة: 
روايات و احاديث زيادى دلالت بر حكم دارد كه براى نمونه يكك روايت را مى خوانيم. 


صحيحه ابان ابن تغلب )١(‏ «قال قلت لابى عبدالله(ع) ما تقول فى رجل قطع اصبعا من اصابع المرئه» ابان بن تغلب مى كويد از 
امام يرسيدم جه مى فرماييد درباره مردى كه يكك انككشت زنى را قطع كرده است «كم فيها؟» جقدر ديه دارد؟ «قال» امام در 
جواب فرمودند «عشره من الابل» يكك انككشت زن را قطع كرده است اككر زن بخواهد ديه بككيرد با ديه مرد مساوى است و ديه 
يكك انككشت مرد ده نفر شتر است بايد به زن ده شتر بدهد «قلت قطع اثنتين» عرض كردم اكر دو انككشت يكك زن را قطع كرده 
باشد؟ «قال عشرون' فرمود بيست نفر شتر ديه آن است «قلت قطع ثلاثا» سه تا انككشت زنى را قطع كرده است «قال ثلاثون» امام 
فرمود بايد سى نفر شتر بدهد «قلت قطع اربعاه راوى حديث ابان ابن تغلب است و خودش از علما است مى داند مسأله را يكى 
يكى مى رود جلو مى خواهد به نتيجه برسد «قلت قطع اربعا؛ مى كويد يرسيدم اكر مردى جهار انككشت يكك زن را قطع كرده 
باشد ديه آن جقدر است؟ اينجا كه از ثلث بالاتر مى رود «قال عليه عشرون» امام فرمود بيست نفر شتر ديه آن است «قلت» ابان 
ابن تغلب مى كويد من عرض كردم «سبحان الله يقطع ثلاثا فيكون عليه ثلاثون» سه تا انكّشت قطع كرده است سى نفر شتر بايد 
ديه بدهد «ويقطع اربعا فيكون عليه عشرون؟» حال جهار انككشت قطع كرده است بايد بيست نفر شتر بدهد؟ «ان هذا كان يبلغنا 
مى كويد اين حرف سابقه دارد ما شنيده بوديم «ونحن بالعراق» در كوفه بوديم اين مسأله را شنيديم «فنبرء ممن قال» از آن 
كسى كه اين حرف را مطرح مى كرد بيزارى مى جستيم و مى كفتيم نزن اين حرفها را اين حرفها با اسلام جور نيست كه سه 
انكّشت قطع كند سى نفر شتر ديه بدهد اما وقتى جهار انككشت قطع كرد بيست نفر شتر «ونقول» و مى كفتيم «الذى جاء به 
شيطان» اين حكم امام ما نيست اين حكمء حكم شيطان است نه حكم اسلام «فقال» امام صادق(ع) در جواب فرمود «مهلا يا 
ابان؛ يعنى اسكت بى جهت حرف نزن نككو هذا حكم الشيطان «هذا حكم رسول اللهك(ص» اين حكم رسول خدا است سيس 
امام در مورد دليل اينكه اكر سه انككشت را قطع كرد سى نفر شتر ديه دارد و اككر جهار انككشت را قطع كرد بيست نفر شتر ديه 
دارد فرمود «ان المرئه تعاقل الرجل الى ثلث الديه» بين مرد با زن تا ثلث ديه تساوى ثابت است «فاذا بلغت الثلث رجعت الى 
النصف» وقتى به ثلث رسيد به نصف برمى كردد «يا ابان انكك اخذتنى بالقياس» امام فرمود اينكه تو تعجب كردى و كفتى 
سبحان الله ما برائت جستيم از قائل اين قول و كفتيم هذا حكم الشيطان براى اين است كه تو قياس كردى و بيش خود كفتى 
اكر قطع يكك انككّشت ده نفر شتر و دو انككشت بيست نفر شتر و سه انككشت سى نفر شتر ديه دارد يس اكر جهار انكشت را قطع 
كرد بايد ديه اش جهل نفر شتر باشد لذا وقتى شنيدى بيست نفر شتر برا جهار انككّشت تعجب كردى جون خلاف قياس بود 


«والسنه اذا قيست محق الدين» اككر سنت را بخواهيم با قياس ثابت كنيم دين از بين مى رود. 


ص: 6 


0570-١‏ وسائل الشيعه الى ررحكرة كتاب الديات» ابواب ديات الاعضاء. باب 5 ح ا ط آل اليد 


يكى از جيزهايى كه در اسلام نمى شود به آن تمسكك كرد قياس است. اهل تسنن قياس مى كنند ولى شرع اسلام و تشيع امام 
صادق(ع) و ائمه ما قياس را رد كردند. 


اين روايت را مشايخ ثلاث نقل كردند از نظر سند صحيحه است مرحوم كلينى (1) در كافى نقل مى كند مرحوم شيخ (1) در 
تهذيب روايت را اورده است مرحوم صدوق (”) در من لا يحضر روايت وانقل كرده استه» و يو ركان يهاو تمسكة كزولل 


مورد عمل و مورد فتوى فقهاء است. 


حكم خود ثلث ديه: 


حكم مشهور و استفاده آن از روايت ابان دانستيم كه در مورد خود ثلث ديه هم نظر مشهور بر تساوى زن و مرد است. 


قول دوم: از كلا-م مرحوم شيخ ممكن است برداشت شود كه نا يكك سوم حتى خود يكك سوم مساوى حساب مى شود و از 
بالاتر از يكك سوم نصف مى شود. مرحوم شيخ در نهايه (5) مى فرمايد مادامى كه تجاوز از ثلث نكرده است مساوى هستند 
«اذا تجاوز عن الثلث يرجع الى النصض» يس در ثلث اككر يكك جنايتى واقع شد كه ديه آن ثلث ديه است جون رسيد به ثلثل 
روى قول مشهور مى كويند يرجع الى النصف اما روى قول مرحوم شيخ مى كويد نه مساوى هستند. يس فرق بين مشهور و 
قول مرحوم شيخ در خود ثلث است كه اككر جنايت به مقدار ثلث ديه رسيد مشهور مى كويند يرجع الى النصف مرحوم شيخ 
مى فرمايد جون هنوز تجاوز نكرده است مساوى هستند دليلش را با روايات ديكرى كه در اين باب هست فردا ان شاء الله. 


ص: 0 


0-١‏ الكافى : 549, حع, ط دارالكتب الاسلاميه. 

"- (6) تهذيب الاحكام :٠١‏ 188 ح19/ ط دارالكتب الاسلاميه. 

*- (8) من لا يحضره الفقيه : 211 28778 ط جماعه المدرسين. 

*- (©) النهايه : 77/ا: ط دارالكتاب العربى: «ويقتصٌ للورّجل من المرأه» وللمرأه من الرّجل ويتساوى جراحهما ما لم يتجاوز ثلث 
الدّيه. فإذا بلغت ثلث الدّيه نقصت المرأه وزيد الرّجل. وإذا جرح الرّجل المرأه بما يزيد على النَلتْء وأرادت المرأه أن تقتضّ 
منه» كان لها ذلككء إذا ردّت عليه فضل ما بين جراحتيهما. وإن جرحت المرأه الرّجلء وأراد أن يقتصّ منهاء لم يكن له عليها 
أكثر من جراحه مثلهاء أو المطالبه بالأرش على التمام.» 


كتاب القصاص (قصاص طرف - حكم ثلث ديه از نظر تساوى يا عدم آن) 489/+٠1١/١١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: كتاب القصاص (قصاص طرف حكم ثلث ديه از نظر تساوى يا عدم آن) 


كفتيم همانند قصاص نفس بين زن و مرد كه مرد را به واسطه كشتن زن قصاص مى كنند و زن را به جهت كشتن مرد قصاص 
مى كنند؛ قصاص اطراف هم بين زن و مرد ثابت است. يعنى اكر مردى دست زنى را قطع كند براى خاطر دست آن زن دست 
مرد قطع مى شود و اككر زنى دست مردى را قطع كند براى خاطر آن مرد از زن قصاص مى كنند و دست او را قطع مى كنند. 
در اين شبهه اى نيست منتهى بحث در اين است كه آن ردى كه به عنوان فاضل ديه در قصاص نفس بود در قصاص طرف هم 
ثابت است يا نه؟ و در ياسخ كفتيم؛ اككر مردى دست زنى را قطع كند در مقابل آن زن مى تواند قصاص كند و فاضل ديه 
بدهكار نيست يعنى نمى توان كفت جون ديه دست مرد يانصد دينار است و ديه دست زن دويست و ينجاه دينار است يس زن 
كه قصاص را انتخاب كرد بايد دويست و ينجاه دينار به عنوان فاضل ديه بيردازد. جنانجه اكر يكك زن دست مردى را قطع 
بكند آن مرد مى تواند به عنوان قصاص دست زن را قطع كند و فاضل ديه طلبكار نيست. يعنى نمى تواند بككويد جون ديه 
دست من دو برابر ديه دست زن است يس حال كه يكك دست زن را به عنوان قصاص قطع كردم دويست و ينجاه دينار نيز بايد 
دريافت كنم. تا به اندازه يانصد دينارى بشود كه از دست داده ام. البته در قصاص نفس هم اكر مردى زنى را كشت يا اكر 
زنى مردى را كشت اولياء دم آن مرد يا زن اكر قصاص را انتخاب كردند اولياء مرد حق ندارند علاوه بر نفس قاتل جيز اضافه 
به عنوان تفاضل ديه طلب كنند يا اولياء زن جيزى به عنوان تفاضل ديه بدهكار نمى شوند اككر قصاص مرد را انتخاب كردند. 
زيرا «لا- يجنى الجانى اكثر من نفسه) )١1(‏ يكك جانى بيش از نفس خودش جنايت نمى كند بالاترين عقوبت اين است كه در 
مقابل جنايتش او را بكشد. 


ص: /ام6 


00-١‏ وسائل الشيعه و1 ذل كتاب القصاص» ابواب قصاص نفس »2 باب 37 ح ٠ط‏ آل النيت: «عن هشام بن سالم عن أبى 
عبد الله (عليه السلام) فى المرأه تقتل الرجلء ما عليها؟ قال: لا يجنى الجانى على أكثر من نفسه.) 


در قصاص عضو هم عين همان حرف مى آيد اكر اين زن دست مرد را قطع كرد آن مرد مى آيد دست اين زن را قطع مى 
كند و نمى تواند بككويد مى خواهم به عنوان قصاص دست يكك زن را قطع كنم در حاليكه ارزش آن نصف مرد است يس 
شما اولياء زن ما به التفاوت بدهيد. مى كوييم همانطور كه در نفس نبود اينجا هم نيست اين مرد تنها كارى كه به عنوان 
قصاص مى تواند بكند اين است كه دست آن زن را قطع بكند اما نمى تواند جيزى هم اضافه بكيرد. در مقابل اكر مردى 
دست زنى را قطع كرد و اين زن مى خواهد دست مرد را به عنوان قصاص قطع بكند ارزش جنايت محقق شده يعنى قطع دست 


زن دويست و ينجاه دينار است اين زن مى خواهد در برابر دويست و ينجاه دينار دست يكك مرد را قطع كند كه ارزش آن 


يانصد دينار است لذا مى كوييم بايد مازاد بدهد و مازاد ديه يكك دست زن تا ديه يكك دست مرد ربع ديه يكك مرد يعنى 
دويست و ينجاه دينار است. يس زن اككر خواست به عنوان قصاص دست مرد را قطع كند بايد دويست و ينجاه دينار مازاد 
بيردازد. منتهى تفاوت بين قصاص عضو و قصاص نفس اين است كه در قصاص نفس بدون قيد مازاد را محاسبه مى كنند. اما 
در قصاص عضو نا ثلث مازاد به صورت مساوى محاسبه مى شود يعنى تا ديه زن به ثلث ديه مرد نرسيد زن و مرد با هم مساوى 
هستند اكر جنايتى كه مرد روى اين زن واقع ساخته است از ثلث ديه مرد بيشتر باشد ديه زن به نصف تبديل مى شود. دليل 


مسأله روايت بود كه يكك مورد از آن را خوانديم و مجددا همان را به طور خلاصه بررسى مى كنيم. 


ص: 6 


اكر مرد يكك انككشت يكك زن را قطع كرد در مقابلش يكك انككشت مرد را قطع مى كنند جون ديه يكك انككشت مرد كمتر از 


ثلث ديه انسان كامل است اكر بخواهد ديه بكيرد ده شتر ديه مى كيرد. 


اكر دو انكّشت زن را قطع كرد و زن بخواهد ديه بككيرد ديه آن مساوى است يعنى بيست شتر مى كيرد و اكر بخواهد زن 
قصاص كند دو انككشت مرد را قصاص مى كند. 


اكر مرد سه انككّشت زن را قطع كرد و زن بخواهد ديه بككيرد ديه آن سى شتر است كه هنوز به ثلث صد شتر نرسيده است و 
اكر بخواهد قصاص كند سه انككشت مرد را قصاص مى كنند. 


اكر مرد جهار انككشت زن را قطع كرد و زن خواست ديه بككيرد طبق روال بايد بككوييم ديه اش جهل شتر است اما جون جهل 
شتر از يكك سوم صد شتر بيشتر است يرجع الى النصف از اينجا ديه زن نصف مى شود يعنى اككر خواست براى جهار انككشت 
ديه بكليرد بيست شتر دريافت مى كند. واكر بخواهد در مقابل جهار انكشت قطع شده اش مرد را قصاص كند فقط دو انكشت 
ترذرا قل من كه 


ص: 61 


-١‏ (؟) وسائل الشيعه 4؟: 87 كتاب الدياتء ابواب ديات الاعضاءء باب**؛ ح١؛‏ ط آل البيت: «عن أبان بن تغلب قال: قلت 
لأبى عبد الله (عليه السلام): ما تقول فى رجل قطع إصبعا من أصابع المرأه» كم فيها؟ قال: عشره من الإبل» قلت: قطع اثنتين؟ قال: 
عشرونء قلت: قطع ثلاثا؟ قال: ثلاثون» قلت: قطع أربعا؟ قال: عشرون قلت: سبحان الله يقطع ثلاثا فيكون عليه ثلاثون» ويقطع 
أربعا فيكون عليه عشرون؟! إن هذا كان يبلغنا ونحن بالعراق فنبرأ ممن قاله ونقول: الذى جاء به شيطانء فقال: مهلا يا أبان هذا 
حكم رسول الله (صلى الله عليه وآله)» إن المرأه تعاقل الرجل إلى ثلث الديه» فإذا بلغت الثلث رجعت إلى النصفء يا أبان انكك 


أخذتنى بالقياس» والسنه إذا قبست محق الدين.» 


البته ممكن است بعداً بكوييم مى تواند ديه دو انككشت را بدهد و هر جهار انككشت را قصاص كند و شايد دليل مساوى بودن تا 
ثلث اين باشد كه جون زياد اتفاق مى افتد كه مردان جراحات جزئى بر زنان وارد مى كنند و با كتكك زدن معمولا به كمتراز 
ثلث بر زن جنايت مى كنند و اعضاى بدن آنها را زخم مى زنند لذا كفتند مساوى است با مرد كه مرد مواظب باشد اينكار را 
نكند شايد از ظلم و جنايت نسبت به زنها جل وكيرى شود جون مرد معمولا يكك سيلى مى زند يكك مشتى مى زند يكك جاقويى 
مى اند بكه جويى ىن تددية انبيد تلك تمىئ رد ساذون ثلث كداهست سن كوبد مساوق امت تادرقها كبر يدارة 
جنايت دست بزنند اما معمولا ‏ خود مردها به بيش از ثلث جراحت وارد نمى كنند يعنى كمتر از ثلث جزء جنايت هاى رايج 


-١‏ صحيحه جميل بن دراج () «قال سألت اباعبدالله(ع) عن المرئه بينها وبين الرجل القصاص؟» از امام برسيدم آيا بين زن و 
مرد قصاص هست «قال نعم» امام فرمود بله قصاص هست «فى الجراحات حتى يبلغ الثلث سواء» در جراحات و زخم هايى كه 
رد و بدل مى شود تا به ثلث برسد به طور مساوى قصاص هست «فاذا بلغت الثلث» وقتى به ثلث رسيد «ارتفع الرجل وسفلت 


المرأة) به ثلث كةاوسيد ديه مرة اضافة مى شوة و ديه زن تتؤل بدا فى كد: 
ص: ين 


70-١‏ وسائل الشيعه 9؟: 88ل كتاب القصاص» ابواب قصاص طرف» باب ١‏ حك ط آل النيت: 


از عبارت «اذا بلغت الثلث» بدست مى آيد حكم خود ثلث مساوى نيست بلكه نصف مى شود. اطلالى روايت ممكن است 
قصاص نفس را برساند ولى از جوابى كه امام مى دهد معلوم مى شود كه سوال از قصاص اطراف بوده است نه قصاص نفس 
لذا امام قصاص اطراف را جواب دادند. 


- صحيحه ابى بصير )١(‏ «سألت ابا عبدالله(ع) عن الجراحات» از امام صادق(ع) در مورد جراحاتى كه بين زن و مرد هست 
يرسيدم «فقال» امام فرمود «جراحه المرئه مثل جراحه الرجل حتى تبلغ ثلث الديه» ديه جراحات مرد و ديه جراحات زن تا به ثلث 
نرسيده مساوى است «فاذا بلغت ثلث الديه سواء اضعفت جراحت الرجل ضعفين على جراحه المرئه» اكر جراحت دقيقا به حد 
ثلث رسيد جراحت مرد دو برابر جراحت مرئه مى شود «وسن الرجل وسن المرئه سواء» يكك دندان مرد با يكك دندان زن 
مساوى است اكر مرد يكك دندان زن را شكست او هى توانئد قصاصض كند يكك دئذان هرد را به عنوان قصاص بشكتد. 


بين زن و مرد تا نرسيده به ثلث را استفاده كردند يعنى روى خود ثلث ديه زن نصِه مى شود. 


در مقابل اين قول مرحوم شيخ رضوان الله تعالى عليه فتوايى داده است و در نهايه (7) فرمود زن و مرد در جراحات و ديه 
جراحات مساوى هستند اذا تجاوز عن الثلث نككفت اذا بلغ الثلث تا حال طبق نظر مشهور و بر اساس روايات مى كفتيم اذا بلغ 
الثلث يعنى خود ثلث جزء موارد نصف شدن است اما ايشان مى كويد اذا تجاوز عن الثلث يعنى در خود ثلث هم مساوى است 


مرحوم شيخ در نهايه براين فتوى به دو روايت تمسكك مى كند. 
ص: ١ع‏ 


-١‏ (©) وسائل الشيعه 19: 187» كتاب القصاصء ابواب قصاص طرفء باب١»‏ ح7» ط آل البيت. 

؟١-‏ (0) النهايه : 77/: ط دارالكتاب العربى: «ويقتصٌ للرّجل من المرأه» وللمرأه من الرّجل ويتساوى جراحهما ما لم يتجاوز ثلث 
الدّيه. فإذا بلغت ثلث الدّيه نقصت المرأه وزيد الرّجل. وإذا جرح الرّجل المرأه بما يزيد على النَلتْء وأرادت المرأه أن تقتضّ 
منه» كان لها ذلككء إذا ردّت عليه فضل ما بين جراحتيهما. وإن جرحت المرأه الرّجلء وأراد أن يقتصّ منهاء لم يكن له عليها 
أكثر من جراحه مثلهاء أو المطالبه بالأرش على التمام.» 


-١‏ موثقه ابن ابى يعفور (1) «سألت اباعبدالله(ع) عن رجل قطع اصيع امرأه؛ از امام صادق(ع) در مورد مردى كه انكلشت يكك 
زن را قطع كرد يرسيدم «قال تقطع اصبعه؛ امام(ع) فرمود انككشت آن مرد به عنوان قصاص قطع مى شود «حتى تنتهى الى ثلث' 
تا وقتى به ثلث برسد «فاذا جاز الثاث اضعف الرجل» هر كاه از ثلث تجاوز كرد رجل دو برابر مرئه مى شود. 


ملاحظه مى فرمابيد تعبير «فاذا جاز الثلث» نشان مى دهد بعد از ثلث نصف مى شود يعنى روى خود ثلث تساوى است. 


-١‏ صحيحه حلبى (1) «قال سئل ابوعبد الله(ع) عن جراحات الرجال والنساء فى الديات والقصاص» از امام در مورد جراحاتى كه 
در ديه وقصاص بين مردها و زنها واقع مى شود يرسيدند. (معمولا جراحات باعث ديه مى شود اما كاهى باعث قصاص نيز 
هست) «فقال» امام فرمود «الرجال والنساء فى القصاص» زنها و مردها در قصاص «السن بالسن» دندان مرد در مقابل دندان زن 
مساوى است «والشجه بالشجه) در شجه مساوى است (شجاج آن جرحى است كه به سر و صورت وارد مى شود در بدن جرح 
مى كويند در سر و صورت شجه مى كويند اصطلاحا در شجه يكك زخمى به سر و صورت زنى وارد كرده است مى تواند آن 
زن عين همين را به او قصاص بكند يا ديه آن را بكيرد) «والاصبع بالاصبع سواء» (كلمه سواء قيد هر سه مورد دندان» شجه و 
اصبع است) يكك انككشت مرد در مقابل انككشت زن قصاص مى شود «حتى تبلغ الجراحات ثلث الديه) تا برسد به ثلث «فاذا 
جازت الثلث» اكر جراحات از ثلث تجاوز كرد و بيشتر شد «صيرت ديه الرجال فى الجراحات ثلثى الديه وديه النساء ثلث الديه) 


اكر از ثلث تجاوز كرد ديه مرد دو ثلث مى شود و ديه زن يكك ثلث مى شود يعنى ديه مرد دو برابر ديه زن مى شود. 


ا 


)6©2(-١‏ وسائل الشيعه ا 6ل كتاب القصاص» ابواب قصاص الطرف. باب 3 اح ط آل البيثت: 
؟-(/0 وسائل الشيعه اح 24 كتاب القصاص» ابواب قصاص الطرف. باب 3 ح2 ط آل العث: 


ملا-حظه بفرماييد اين هم با تعبير «اذا تجاوز» آمده است كه نشان مى دهد بعد از كذشت از ثلث نصف مى شود ودر خود 


مناقشه در فتواى شيخ: 


از عبارت مرحوم شيخ در نهايه استظهارى مى شود كه شايد مراد مرحوم شيخ هم همان قول مشهور باشد زيرا عبارت شيخ در 
نهايه دو يهلو است مرحوم شيخ فرمود «تتساوى جراحتهما» جراحت زن و مرد مساوى است «ما لم تتجاوز ثلث الديه» تا زمانى 
كه از ثلث ديه تجاوز نكرده باشد. 


البته اكر ما باشيم و اين عبارت مى كوييم يعنى هركاه از ثلث تجاوز كرد نصف مى شود يس اكر به خود ثلث هم برسد باز 
مساوى هستند جون تجاوز نكرده است بعد مى فرمايد «فاذا بلغ ثلث الديه نقصت المرئه) با توجه به عبارت قبلى كه فرمود «ما 
لم تتجاوز)؛ بايد بككويد «فاذا تجاوز» در حالى كه مى فرمايد «اذا بلغ الثلث» يس معلوم مى شود مراد ايشان از آنجايى كه مى 
كويك مناوى شيعي جاذاس "كه مهجاوز تكرقه اث يان يكف ذره ان اتجاي اميك كه مماوص عمهل و نين خوافل كريد 
تجاوز ملاك است لذا مفهوم آن را كه مى آورد نفرمود «اذا تجاوز) فرمود «اذا بلغ الثلث» يس لعل مراد خود مرحوم شيخ هم 
اين است كه ثلث ميزان است هر كاه به ثلث رسيد نصف مى شود و در تجاوز از ثلث هم به طريق اولى تنصيف مى شود اما 


كتاب القصاص (قصاص طرف - حكم ثلث ديه از نظر تساوى يا عدم آن) 45/٠١/١6‏ 


ص: رع 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 /عع5نلاماط ألا0ل. 
موضوع: كتاب القصاص (قصاص طرف حكم ثلث ديه از نظر تساوى يا عدم آن) 
تذكر اخلاقى: 


برخى آقايان از قبل از نوروز به مناسبت ايام نوروز درس ها را تا بعد از سيزده تعطيل كرده بودند ما اعتراض مى كرديم كه 
جرا بدون وجه يكك مدتى تعطيل بشود و خودمان قرار كذاشتيم بعد از سال تحويل زودتر درس را شروع كنيم و مسافرتى هم 
بودم با عجله و فشرده تمام كرديم و آمديم كه به درس برسيم هفته قبل (روز يكشنبه وسط هفته دوم سال جديد) وقتى آمديم 
ديديم آقايان تشريف ندارند بالاخره دو روز آمديم با يكك جمعيت كمى درس كفتيم امروز هم كه بعد از تعطيلات سيزده 
روز هست و ديكر به اصطلاح روز كارى است باز هم مى بينيم آقايان تشريف نياوردند (هرجند همين مقدار تعطيلى نوروز 
خاص ايران است و حوزه ديكر كشورها جنين تعطيلاتى ندارند. و قديم حوزه قم نيز اين كونه بود كه شاكردان به هر قيمتى 
كه مى شد مى كوشيدند همواره زودتر از استاد سر كلاس حاضر شوند.) واز قبل از تعطيلات سال هم اطلاع رسانى كرده 
بوديم كه با توجه به اينكه اول ساعت در درس هاى حوزه همان ساعت زمستانى است و همزمان با تغيير ساعت در بهار درس 
هاى حوزه تغييرى ندارد بلكه همواره در طول سال درسهاى حوزه بر اساس طلوع و غروب آفتاب است كُويا يكك يا دو نفر هم 
به حساب ساعت بهاره يكك ساعت زودتر آمده بودند. اما درس هاى حوزه نوعا روى همين ساعت قديم هست ما هم تبعيت 
كرديم سال كذشته هم همين طور بود سال كذشته هم ما تبعيت كرديم اما تغيير ساعت نمى تواند عذر تلقى شود كه آقايان 
هفته دوم را آنكدُونه برخورد كنند و بعد از سيزده را هم اينكونه سرد برخورد كنند و بى توجه به درس باشند آيا امروز هم كه 


نيامدند عذرشان اين است كه ساعت عوض شده است؟ 
ص: انوع 


امسال را مقام معظم رهبرى به نام همت مضاعف و كار مضاعف نام كذارى كرده اند اين فقط براى آنهايى كه اداره اى 
هستند و كار عادى دارند نيست بلكه همت مضاعف و كار مضاعف براى طلاب و محصلين و فضلا و اساتيد هم هست واقعا 
بايد براى تحصيل و تدريس و نوشتن تلاش بيشتر كرد. حيف است وقت انسان بككذرد و بيهوده تلف بشود هر كدام از شما 
عزيزان يكك بررسى بكنيد در همين ده يانزده روز تعطيلات نتيجه عمر شما جه جيزى بوده است جكار كرديد؟ آدم وقتى فكر 
مى كند مى بيند بيهوده كذشته و حيف است عمر عزيز و كرانقدر و كرانبها بيهوده از دست برود در حالى كه بقيه العمر لا 
قيمه له نمى شود براى باقيمانده از عمر قيمت حساب كرد مخصوصا اكر بتواند با دادن عمر علم به دست آورد و حيف است 
انسان اين كوهر كرانبها رااز دست بدهد و در مقابل جيزى كيرش نيايد و مجانى و رايكان عمر را صرف بكند كه اين 


خسارت است. 
بحث فقهى: قصاص طرف: 


بحث در مورد قصاص نفس و شروط قصاص نفس بود. كفتيم اولين شرط حريت و عبديت است از بحث عبد كذشتيم و در 


حر كُفتيم جهار صورت دارد: 
-١‏ قاتل و مقتول حر باشند. 
-١‏ قاتل و مقتول حره باشند. 
- قاتل حر و مقتول حره باشد. 
؟- قاتل حره و مقتول حر باشد. 


در صورت جهارم بحث داشتيم كه اككر زنى مردى را بكشد بدون اينكه از زن مازاد ديه دريافت كنند زن را قصاص مى كنند 
زيرا «لا يجنى الجانى اكثر من نفسه» )١(‏ جانى بيش از نفس خودش جنايتى نكرده است يعنى يكك نفس را كشته است حداكثر 


اين است كه نفسش را ازاو مى كيريم. 


فين 28 


07-١‏ وسائل الشيعه 01 حل كتاب القصاص» ابواب قصاص نفس » باب 37 ح ١‏ ط لك الست» 


اما در مورد صورت سوم كفته بوديم اككر مردى زنى را كشت اولياء آن زن در صورتى مى توانند تقاضاى قصاص بكنند كه 
نصف ديه مرد را بدهند در ادامه بحث با اينكه بحث در قصاص عضو نبود اما به تناسب اينكه مرحوم صاحب جواهر )١(‏ وسط 
قصاص نفس بحث قصاص طرف را مطرح كرده بود و نيز صاحب شرايع (1) و مسالك () همين بحث را در وسط قصاص 
آورده اند امام در تحرير تبعيت كرده اند و لذا قصاص طرف در مورد زن ومرد را بررسى كرديم (26 و كفتيم اكر زنى 
عضوى از اعضاى مرد را از بين ببرد مثلا دست او را ببرد يا ياى او را قطع كند يا انككشتى از او قطع كند يا كوش او را قطع كند 
و مجنى عليه مطالبه قصاص كند همان عضو زن را قطع مى كنند يا جرح وارد مى كنند بدون اينكه جيزى اضافه به آن مرد 


بدهند. 
دليل بحث از قصاص طرف قبل از يايان قصاص نفس: 


جنانجه از سابق كفتيم در قصاص نفس اكر اولياء زن خواستند قصاص كنند و مرد را به عنوان قصاص بكشند بايد نصف ديه 
يكك مرد را بيردازند و بعد قصاص كنند. در قصاص طرف هم تا ثلث ديه مرد زن و مرد مساوى هستند يعنى اككر مرد يكك يا 
دو يا سه انككشت زن را قطع كرد زن مى تواند يكك يا دو يا سه انككشت جانى را به عنوان قصاص قطع كند و مازاد ديه بدهكار 
نيست اما اككر مردى جهار انككشت يكك زن را قطع كرد جون از ثلث ديه مرد بيشتر مى شود يرجع الى النصف اين زن اكر 
بخواهد ديه بككيرد ديه دو انككشت را مى كيرد و اككر بخواهد قصاص كند يجوز له اختيار دارد بككويد جهار انككشت من را قطع 
كردى جهار انككشت تو را قطع مى كنم منتهى نصف ديه جهار انككشت را بايد بدهد اكر ديه مى خواهد بككيرد بيست تا شتر 
ديه مى تواند بكيرد كه ديه دواتنا انكشت اسث يعنى ديه جهار انكشت مرد جهل شتر اسث و ديه زن نصف است يس ببست 
شتر مى تواند ديه بكيرد يس ويزكى قصاص اطراف اين است كه در قصاص اطراف ديه زن و مرد تا به ثلث نرسيده مساوى 
اسث از ثلث يبالا-قصاضا و ديكا ون ضف هرد'است و دلبل مادر موره تساوى تاكلث :روايث انان ابن خفلب (قرو حيد 


روايت صحيحه (2) 


ص: 28؟ 


١-(؟)‏ جواهر الكلام ؟©: شك ط دارالكتب الاسلاميه. 

-١‏ () شرايع الاسلام ع: ٠٠١8‏ ط استقلال طهران. 

٠“‏ (©) مسالكك الافهام :١8‏ 48 ط المعارف الاسلاميه. 

ع- (08) مرحوم آقاى خويى تبعيت نكردند و قصاص طرف را در يايان قصاص نفس آورده اند. 
ه- (2) وسائل الشيعه 19: 2307 كتاب الديات»ء ابواب ديات الاعضاءء باب8؟, ح١ء‏ ط آل البيت. 
#- (/) وسائل الشيعه 9؟: *18» كتاب القصاصء ابواب قصاص طرفء باب١ء‏ ح 7 ط آل البيت. 


در برابر قول مشهور كه مى كفت تا ثلث مساوى و خود ثلث و بيشتر نصف مى شود به مرحوم شيخ (1) نسبت داده شد كه مى 
فرمايد تا ثلث و خود ثلث مساوى هستند و بعد از ثلث نصف مى شود و دو روايت موثقه ابن ابى يعفور () و صحيحه حلبى 


(5) هم به عنوان مستند كلام شيخ مطرح بود كه خوانديم كلام مرحوم شيخ را توجيه كرديم. 
اكنون به دو دليلى كه براى قول منسوب به شيخ مطرح شده بود مى يردازيم. 


مرحوم شيخ براى اثبات اينكه در قصاص طرف تا خود ثلث» زن و مرد مساوى هستند و اكر بيشتر از ثلث شد نصف مى شود 
به دو روايت ابن ابى يعفور و حلبى تمسكك مى كند. 


مى كوييم رواياتى كه دليل قول مشهور بود و مى فرمود اذا بلغ الثلث نصف مى شود آن روايات هم اكثر بود عددا و هم اصح 
بود سندا و دو روايتى كه مستند قول شيخ است يكى از آنها صحيحه است و يكى موثقه است يس از اينكه فقط دو روايت 
است اقل عددا است و از اين جهت كه يكى موثقه و ديكر صحيحه اصح سندا نيست آنها از نظر عدد بيشتر بود از نظر سند 
اصح بود وقول مشهور به علاوه براين روايات منطبق با فتواى مشهور نيز بود يس اكثر عددا اصح سندا منطبق است با فتواى 
مشهورء قدرت و قوتى ايجاد كرده است كه قول شيخ نمى تواند با آن مقابله كند و در تعارضء اقوى و اصح مقدم است. 
علاوه براين دو روايتى كه مستند فتواى مرحوم شيخ هست قابل حمل و توجيه است زيرا آن رواياتى كه مستند مشهور است 
مى كويد «اذا بلغ الثلث» نصف مى شود اين روايت مستند كلام شيخ مى كويد «اذا جاز الثلث» نصف مى شود ممكن است 
بتوانيم بكوييم مراد از «اذا جاز الثلث» همان «اذا بلغ الثلث» است زيرا اذا بلغ يعنى يكى از مصاديق نصف شدن ديه زن ومرد 
رسيدن به ثلث است و اذا جاز يعنى يكى ديكر از مصاديق آن اين است كه از ثلث تجاوز كند. ما به اين تصريح دست نمى 
زنيم يعنى وقتى مى كويد «اذا جازت الثلث صيرت ديه الرجال فى النصف» ديه زن نصف ديه مرد مى شود يعنى يكى از موارد 


موارد : نصف شدن اين است كه روى خود ثلث باشد نتيجه اين مى شود كه كلام مرحوم شيخ مخالف مشهور د سشسث. 


ص: /اوع 


-١‏ (8) وسائل الشيعه 14؟: “187 كتاب القصاصء ابواب قصاص طرفء باب١»‏ ح 7, ط آل البيت. 
١‏ (4) النهايه : "لاا ط دارالكتاب العربى. 

)٠١(‏ وسائل الشيعه 19: 2.18 كتاب القصاصء ابواب قصاص الطرفء باب١»‏ ح؟؛ ط آل البيت. 
)١1( -*‏ وسائل الشيعه 19: 2.180 كتاب القصاصء ابواب قصاص الطرفء باب١»‏ ح2, ط آل البيت. 


مرحوم صاحب جواهر )١(‏ مى فرمايد: «ولولا شهره نسبه الخلاف إلى النهايه لأمكن القول بأن النص بالتجاوز عن الثلث فيها إنما 
وقع مسامحه أو نظرا إلى كون البلوغ إلى الثلث من دون زياده ولا نقيصه .من الأقراد النادره غايه التدرة» اكر شهرت نداشت كه 
كلام مرحوم شيخ مخالف مشهور است ما از عبارت شيخ مخالفت نمى فهميديم اما متاسفانه بين علما شهرت بيدا كرده است 


عبارت شيخ مى كويد «تتساوى جراحتهما» جراحت زن و مرد مساوى است اما لم يتجاوز ثلث الديه؛ تا زمانى كه تجاوز از 
ثلث نكرده باشد بعد از آن قاعدتا بايد بككويد «اذا تجاوز؛ نصف مى شود اما فرمود (5) «فاذا بلغ الثلث نقصت المرئه ويزيد 
الرجل» همين كه به ثلث رسيد ديه زن كم مى شود و ديه مرد دو برابر مى شود در حاليكه اكر مراد اين بود كه ميزان تجاوز از 


يتجاوز را مسامحتا كفته است. 


بعلا.وه مرحوم صاحب جواهر مى كويد شايد جون رسيدن به حد ثلث خيلى نادر است كه جنايت طورى باشد كه ديه آن 
شود تلكا ديه خيلن اداو اسث ؤيرا معدو لأ يا "كمتر اسكنا با شع مواردى كنادن كتاتب الدديات كتعة راقيك ابه عيلة عم شير ديه 
آن است كه بشود سر ثلث خيلى نادر است جون نادر بوده ايشان نفرموده است كه تتساوى جراحت زن و مرد مادامى كه از 
ثلث رد نشود جون ثلث نادر است فرموده است ما لم يتجاوز كه عدم تجاوز كثير است كثيرا ما تجاوز مى كند ديه آن مواردى 
كه تجاوز از ثلث دارد كثير است مى كويد نصف مى شود اما اذا بلغ الثلث وقتى به ثلث رسيد نصف مى شود يس حق و قول 
اقوى همان قولى است كه مشهور دارند كه بِكُوييم مادامى كه به ثلث نرسيده ديه زن و مرد مساوى است هم قصاصا مساوى 
است اكر سه انككشت زن را قطع كرده باشد سه انككشت مرد را قطع مى كنيم و هم ديتا مساوى هستند. حتى در كتاب الديات 
داريم اككر سيلى زد به صورت زن زد و قرمز شد فرق نمى كند مرد باشد يا زن ديه آن يكك شتر است بعضى جاها مى كويد 
مثلا كبود شده است ضربه اى زده به صورت او به دست او به بدن او كبود شده است شش شتر ديه دارد جند دينار اينها همه 
مساوى هستند تا برسد به ثلث از ثلث به بالا ديه زن نصف ديه مرد مى شود وقتى مرد جهار انككشت زن را قطع كرده است زن 
مخير است مى خواهد جهار انككشت را قطع كند ولى بايد دو انككشت ديه بدهد مثل اينكه در نفس اككر مرد را مى كشت 


نصف ديه مى داد اكر ديه بخواهد بكيرد ديه دو انككشت بايد بكيرد. 


ص: ارا 


)11(-١‏ جواهر الكلام ”©: 4ك ط دارالكتب الاسلاميه. 
)1١(-١‏ النهايه : "/الا ط دارالكتاب العربى. 


بحث بعدى اين است كه قطع شدن جهار انككشت مثلا با يكك ضربه ملاكك است يا ملاكك اين است كه جهار انككشت قطع شود 


جدا جدا يا يكك دفعه تفاوتى ندارد. 
اين بحث را بككذاريم براى فردا. 


كتاب القصاص (قصاص طرف - ضربات متعدد) /9/٠1١/١8‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب القصاص (قصاص طرف ضربات متعدد) 


كفتيم اكر جنايتى كه نسبت به زن واقع مى شود به اعضاء و جوارح و اطراف باشد تا ديه جنايت وارده به حد ثلث ديه مرد 
نرسد ديه زن با ديه مرد مساوى است و اككر به حد ثلث رسيد يرجع الى النصف ديه زن نصف ديه مرد خواهد شد يس مطلقا 


جه 
نمى كُوييم ديه زن نصف ديه مرد است. 


حكم ضربات متعدد: 


بحث امروز اين است كه اككر با ضربات متعدد واقع شود مثلا امروز يكك انككشت زن را قطع كرده است فردا انككشت دوم را 
قطع كرد كه جنايت مختلف است و فاصله شد و جند روز كذشت يك انككشت ديككر ازاو قطع كرده بود و نيز روزهاى 


كذشته يكك انككّشت جهارم از او قطع كرده بود. آيا در جنين صورى هم تا ثلث مساوى و بيش از ثلث به نصف برمى كردد؟ 


مى كوييم دراين صورت جون قطع جهار انككشت با يكك ضربه نبود بلكه با ضربات متعدد و در فاصله بود جنايات مختلف 
است وهر جنايتى حكم خودش را دارد اكر يكك انككشت او را قطع كرد كمتر از ثلث است ديه مساوى است انككشت دوم را 
قطع كرد كمتر از ثلث است مساوى است سومى را قطع كرد سومى خودش به تنهايى كمتر از ثلث است. انككشت جهارم را هم 
كه قطع كرد يكك انككشت است ديه يكك انككشت ده دينار و يا ده شتر و كمتر از ثلث است يا اكر يكك روز دو انككشت را قطع 
كرد بعد از يكك هفته دو انككشت ديكر را قطع كرد نمى توانيم بككوييم جهار انكّشت قطع كرده است و از ثلث بيشتر است يس 
نصف مى شود بلكه هر كدام را مستقل حساب مى كنيم ديه دو انككشتى كه اول قطع كرده است بيست شتر است از ثلث كمتر 
است دو انككشت قطع شده در مرحله بعد هم از ثلث كمتر است و مساوى است همجنان جريان با فاصله يا دفعى بودن وجود 
دارد حتى اككر شش يا ده انككشت قطع شود. 


ص: امور 
فروع: 


فرع اول: كفتيم اكر جهار انككشت از يكك زن توسط مرد قطع شد ديه نصف مى شود زن بين دو جيز مخيراست: 


١-اكر‏ بخواهد قصاص كند مى تواند جهار انككشت مرد را قصاص بكند ولى به اندازه دو انككشت بايد به عنوان ما به التفاوت 


ديه بدهد. 
-١‏ اكر خواست ديه بكيرد فقط به اندازه دو انكشت مرد ديه مى كيرد. 


مرد را قطع نمى كنم كه به اندازه دو انككشت ديه بدهم بلكه فقط دو انككشت مرد را قطع مى كنم و ما به التفاوت نمى دهم؟ 


من المحتمل كه بككُوييم فرض سوم وجود دارد جايز است زن فقط دو انككشت مرد را قطع كند تا ما به التفاوت ندهد. 
دليل امكان فرض سوم: 


الف- مقتضاى رجوع به نصف اين است كه هم در ديه اكر به نصف برسيم كه اكر جهار انككشت قطع شد و خواست ديه 
بككيرد فقط بيست شتر ديه دو انككشت طلبكار است و هم در قصاص مى تواند اكر به نصف برسيم و خواست قصاص كند فقط 
دو انككشت را انتتخاب و قصاص كند و اككر خواست هر جهار انككشت را قطع كند بايد به اندازه دو انككشت ما به التفاوت بدهد 
يعنى بيست شتر به جاى جهل شتر و قصاص نصف شد يعنى دو انككشت به جاى جهار انككشت. البته اكر جهار انككشت را 
خواست قضاض كند.مى توائك اما باند.به انذازة دو الكشت دنه بدهل: 


67١ صض:‎ 


8 00 موجود است زنى كه اكنون جهار انكشتش قطع شده اكر فرض كنيم كه دو انككشتش قطع شده بود مقتضى براى 
قطع دو انككشت مرد وجود داشت و مانع نيز مفقود است زيرا صرف قطع شدن جهار انككّشت مانع انتخاب دو انككّشت نمى شود 
يس بر فرض جهار انككشتش قطع شود مى تواند فقط دو انككشت مرد را قصاص كند اضافه شدن دو انككشت نبايد مانع انتخاب 


شود بلكه اضافه به نوعى شدت جنايت و تكرار جنايت است نبايد حكم او را از بين ببريم. 
مناقشه در دليل امكان فرض سوم: 


-١‏ در جواب دليل اول مى كوييم روايت مى كويد اين زن كه جهار انككشت او قطع شده است استحقاق دارد نصف جهار 
انككشت مرد را قطع كند نصف جهار انككشت يعنى يكك نصف از هر انككشت كه جهار نصفه انككشت مى شود نصف جهار 
انككشت در نتيجه دو انككشت معناى نصف جهار انككشت نيست يعنى جيزى به نام اتتخاب دو انككشت وجود ندارد. بلكه اكر 
بخواهد دو انككشت را استيفا كند بايد دو نصفه انككشت را به حق القصاص تبديل كند و دو نصفه انككشت ديه اى را با دو 
انككشت قصاصى ديككر جابجا كند تا بتواند دو انككشت كامل قصاصى در اختيار داشته باشد و اين تبديل دليل مى خواهد و ما 
جنين دليلى نداريم دليل ما مى كويد يا جهار انككشت را قصاص كن و جهار نصفه كه معادل دو انككشت بشود ديه بده. ويا 
ديه بكير كه خون جهان انكشت يقن :ال ثلث اميت .نه نضت ترهى كردة: 


-١‏ در دليل دوم كفتند اكر مرد دو انككشت زن را قطع كرده بود حق داشت فقط دو انككشت مرد را قصاص بكند يس مقتضى 
قطع دو انككشت وجود دارد اكنون كه جهار انكّشت زن قطع شد اككر زن بخواهد فقط دو انككشت مرد را قطع كند كه مازاد 
نيردازد مقتضى براى قطع دو انككشت موجود است و مانع هم مفقود است زيرا روى مانعيت دو انككشت اضافى ترديد وجود 
دارد كه مانع باشد 


ص: لاع 


در ياسخ مى كوييم وجود مقتضى در قطع دو انككشت به اين شرط بود كه اندازه ديه به ثلث نرسد مى تواند به جاى دو 
انكشت زن دو انككشت مرد را قطع بكند و جون دو انككشت تنها بود وبه ثلث نرسيد مقتضى قطع دو انككّشت مرد موجود بود 
اكنون فرض ما اين است كه جهار انككشت قطع شده است و از ثلث تجاوز كرده است و آن شرط مفقود است يس مشروط 
يعنى مقتضى قطع دو انككشت تنها؛ از بين رفت يس مورد فتوى و مورد استفاده روايات اين است كه زن مخير است يا ديه 
بكيرد يا قصاص كند. اكر خواست به جهار انككشت ديه بككيرد جون به ثلث رسيده است مى تواند ديه دو انككشت را بكيرد اكر 
بخواهد قصاص كند مى تواند جهار انكشت را قصاص كند منتهى بايد نصف ديه جهار انككشت را بدهد. 


فرع دوم: اككر زنى كه جهار انكشتش توسط يكك مرد قطع شده است بكنُويد كرجه حق دارم ديه مازاد بيردازم و هر جهار 
اكشت مرد را قطع كنم اما من يكى از انككشت ها را عفو مى كنم و مى بخشم در نتيجه سه انككشت باقى مى ماند و سه 
انككشت هم به حد ثلث نمى رسد و زن و مرد تا ثلث مساويند يس يا ديه سه انككشت مى كيرم ويا سه انككشت را قصاص مى 


كلم 


مى كوييم اكر تنها همين سه انكّشت بود مى توانست قصاص كند يا ديه سه انككشت را بككيرد اما الان فرض اين است كه جهار 
انككشت قطع شده است يكى از آنها را عفو كرده است آن سه انككشتى را كه باقى مانده است سه انككشتى است كه قبلا از ثلث 
بالا-تر رفته بود يعنى شرط وجود مقتضى مفقود است لذا بر فرض يكك انكشت را عفو كند سه انكشت باقى مانده بر اساس 


نصف محاسبه مى شود. فرع سوم ان شاء الله بحث بعد. 


ص: اع 


وصلى الله على سيدنا محمد وآل محمد 

كتاب القصاص (قصاص طرف - تساوى در دين) 48/٠1/18‏ 
90 30010 عا 01ممناك 001 د5ع00 /ع5ن/ثام]ط الاملا. 
موضوع: كتاب القصاص (قصاص طرف تساوى در دين) 

كفتنم در شرط اول از شرائط قصاص فروعى بود. 


فرع اول: كفتيم اككر مردى جهار انككّشت زن را قطع كرد زن حق دارد يا ديه دو انككشت بككيرد ويا جهار انككشت مرد را 
قصاص كند ولى بايد به عنوان ما به التفاوت ديه دو انككشت را بدهد نمى تواند بككويد من فقط دو انككشت را قطع مى كنم و 
ديه مازاد نمى دهم. 

فرع دوم: كفتيم زنى كه جهار انككشت او توسط مردى قطع شده است نمى تواند بككويد من يكى ازاين جهار انككشت را عفو 
مى كنم از حق خودم مى كذرم و بابت سه انككشت ديكر قطع شده ام جون سه انككشت به ثلث نمى رسد يا سه انككشت ديه مى 
كيرم ويا سه انككشت مرد را قطع مى كنم. 


فرع سوم: (بحث امروز) اين حق القصاص حق مرئه است زنى كه جهار انكّشت دستش قطع شده است به يكى از سه حالت مى 
تواند اقدام كند: 


حالت اول: اختيار دارد مى تواند بككويد هر جهار انككشت را قصاص مى كنم و جهار نصف انككشت به اندازه بيست نفر شتر ديه 
كلم 

حالت دوم: مى تواند بككويد هر جهار انككشت را مجانا عفو مى كنم واز حق خود مى كذرم و جيزى دريافت نمى كنم. 

حالت سوم: مى تواند بككويد ازحق قصاص هر جهار انكشت مى كذرم و بابت جهار انككشت ديه مى كيرم. 


بس يا نسبت به كل قصاض مى كثلد وبا برذاخت ما به التقاوت جهار انكشث ديه دو الكشت را مى برذازة ويا نسبث به كل 
مجانا عفو مى كند و هيج جيز دريافت نمى كند ويا نسبت به كل ديه مى كيرد يعنى ديه دو انككشت مرد را كه بيست نفر شتر 


است مى كيرة.ووضابت مئ دهد. 
ص : 51/7 


فرع سوم: مى كويد ممكن است راه جهارمى باشد كه زن بككويد براى يكك انككشت جون از ثلث كذشت نصف ديه يكك 
انككشت يعنى بنج شتر مى كيرم يا اصلا يكك انككشت را عفو مى كنم و ديه نمى كيرم سه انككشت را قصاص مى كنم با 
يرداخت ما به التفاوت يعنى يانزده شتر مى دهم و سه انككشت مرد را قصاص مى كنم. جانى كه جهار انككشت زن را قطع كرده 


أست عق تذارد يكويد تفكبكك نكن با همه واقصاص كن نا عمه را ديه يكير عنرق حق زن استث وو اسعيقائ حن غود له 
الاختيار. 


الثانى: التساوى فى الدين 


بكك شرط از شرائط قضاض اين است كه بابد قاتل و مقتول ساوئ در دين داشته ياشئد اكر مسلمائى ركة يهودى يا مسيحى يا 
كافر حربى را بكشد براى خاطر يكك كافرء مسلمان قصاص نمى شود زيرا تساوى در دين ندارند. مراد از اين كلى كه مى 
كوييم يشترط فى القصاص التساوى فى الدين همين يكك فرد است كه مسلمان را در برابر غير مسلمان قصاص نمى كنند اما 
اكر يكك يهودى يكك نصرانى يا كافر را بكشد يا نصرانى يهودى را بكشد يا كافر حربى را بكشد براى قصاص تساوى در دين 
معتبر نيست. لذا مرحوم امام در ادامه عنوان كلى الثانى التساوى فى الدين مى فرمايد «فلا يقتل مسلم بكافر» مسلم را در مقابل 
كافر قصاص نمى كنند. 


مرحوم محقق )١(‏ مى فرمايد «الشرط الثانى التساوى فى الدين» شرط دوم براى قصاص اين است كه قاتل و مقتول تساوى در 
دين داشته باشند «فلا يقتل مسلم بكافر ذميا كان او مستأمنا او حربيا؛ مسلمان را براى كشتن يكك كافر قصاص نمى كنيم جه 
اينكه كافر ذمى يعنى يهودى يا نصرانى تحت ذمه اسلام باشد يا مستأمن يعنى يكك كافرى است كه در امان مسلمان ها است يا 


كافر حربى است هيج فرقى نمى كند. 


ص: عع 


)1(-١‏ شرائع الاسلام : 488: ط استقلال طهران. 


صاحب جواهر )١(‏ در ادامه كلام محقق مى فرمايد «بلا خلاف معتد به اجده فيه بيننا بين ما علماء شيعه خلاف معتد به نيست 
جون در بين علماء شيعه مخالف داريم مرحوم صدوق (7) رضوان الله تعالى عليه قائل است كه اكر مسلمان ذمى را بكشد 
قصاص مى شود يعنى ولى دم آن ذمى مى تواند مسلمان را قصاص كند منتهى جون ديه ذمى هشتصد درهم است و ديه 
مسلمان ده هزار درهم است ما به التفاوت را بدهد و قصاص بكند يس صدوق مخالف است اما مرحوم صاحب جواهر () مى 
فرمايد خلاف معتد به نيست هم قول مرحوم صدوق مردود است وهم استدلال آن مردود است بنابراين خيلى توجه و اعتنايى 
نيست «يل الاجماع بقسميه عليه» هم اجماع منقول ثابت است هم اجماع محصل اما بين علماء عامه مخالف داريم. 


بعضى از علماء عامة فى كويئد اكر.همسلهمان كافر وا كشت قضاض مى شود. 
ابويوسف از علماى يزركك عامة اسث اين فتوى را دارد. 
مرحوم صاحب جواهر (5) نقل مى كند شاعرى خطاب به ابويوسف اشعارى كفته است 


(8) «يا قاتل المسلم بالكافر) اى كسى كه فتواى تو اين است كه مسلمان را در مقابل كافر مى كشند ظلم كردى «جرت» جنايت 
كردى «وما العادل كالجائر» عادل و ظالم با هم مساوى نيستند مسلم عادل است آن كافر جائر است در مقابل جائر نبايد عادل 
قصاص بشود آن وقت خطاب به علماء مى كويد «يا من ببغداد واطرافها من فقها الناس» اى علماء بغداد و اطراف بغداد «جار 
على الدين ابويوسف» ابويوسف ظلم به دين كرده است «بقتله المسلم بالكافر فاسترجعوا» كلمه استرجاع انالله وانا اليه راجعون 
بكويبد «وابكوا على دينكم» براى دين خود كريه كنيد «واصبروا فالاجر للصابر) و صبر يبشه كنيد كه خداوند ياداش به صابران 
مى دهد. يس مسأله تقريبا مورد اتفاق است كه لا يقتل المسلم بالكافر. 


ص: هرا 


-١‏ (؟) جواهرالكلام 7؟: »18٠‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 

؟- () المقنع : ع8 ط مؤسسه امام هادى(عليه السلام). 

"- (ع) جواهرالكلام ؟؟: »18٠‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 

ع- (8) جواهر الكلام ؟6: 18٠١‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 

ه- (©) ياقاتل المسلم بالكافرجرت وما العادل كالجائريا من ببغداد واطرافهامن فقهاء الناس أو شاعرجار على الدين أبو 
يوسفبقتله المسلم بالكافرفاسترجعوا وابكوا على دينكم إفاصبروا فالاجر للصابر 


دليل مسأله: 


-١‏ كتاب: «ولن يجعل الله للكافرين على المؤمنين سبيلا» )١(‏ به نحو مطلق هيج كافرى راه سلطه اى بر مسلم ندارد اكر بكُوييم 
كو سسلنان يك كدر يرا كنت ولطيدم #الزدير عبانبااست تعاض :«ارد ان مدا حا انوس اسع جه سق باقر او ان 
كه بككُوييم «من قتل مظلوما فقد جعلنا لوليه سلطانا» (7) ولي دم سلطان دارد سلطنت دارد ولايت دارد بر آن قاتل مى تواند بيايد 


ان قلت: اكر كسى بكويد اككر ولي دم كافر مقتول كافر باشند حق با شماست اما اككر ولي دم كافر مقتول مسلمان باشند سلطنت 
ولى دم بر قاتل مسلمان سلطنت ممنوعه نيست. 


بالفصل براى اينكه قائل به فصل نداريم يعنى به نحو مطلق فقها كفتند ولي دم مقتول كافر نمى تواند مسلمان را قصاص بكند 


-١‏ روايت: مرحوم صاحب جواهر () مى فرمايد نصوص مستفيضه بل متواتره داريم كه خيلى صريح و روشن است روايات 
داله على طوائف الثلاث سه دسته است: 


دسته اول: عدم قصاص مطلقا: روايات مطلقه كه مى كويد اكر مسلمان كافرى را كشت قصاص نمى شود. 
ص : 517/8 
)/(-١‏ نساء: .18١‏ 


7-(6 الاسراء: #م 


ع( جواهر الكلام ؟©: ٠18ء‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 


دسته دوم: قصاص مطلقا: دسته ديكر از روايات مى كويد مطلقا اكر مسلمانى كافر را كشت قصاص مى شود و مرحوم صدوق 


دسته سوم: قول به تفصيل: رواياتى كه مى كويند «فلا يقتل المسلم بالكافر مع عدم اعتياده قتل الكفار» و لذا يكك قيدى بعضى 
از فقها دارند كه قصاص بين مسلم و كافر نيست مسلمان را براى كشتن كافر قصاص نمى كنيم مككر در مورد مسلمانى كه 
عادت كردة اسك ابه قبل كائر بكة حساسيق داره هرجا يهودى فى بيشد فى كشسذد. اما اكر مسالمائي تضادفا يك كافري وا 


كشت معتاد به قتل كافر نيست تصادفى بيش آمده است قصاص نمى شود. 
بررسى روايات دسته اول: عدم قصاص مطلقا: 


صحيحه محمد بن قيس (1) «عن ابى جعفر(ع) قال لايقاد مسلم بذمى فى القتل و لا فى الجراحات» اكر مسلمانى يكك ذمى را 
كشت قصاص نفس نمى شود و اككر عضو او را از بين برد دست او را شكست ياى او را قطع كرد قصاص جراحات نيز ندارد 
«ولكن يوخذ من المسلم جنايته للذمى على قدر ديه الذمى ثمان مأه درهم» و در قتل نفس ديه كافر ذمى كه هشتصد درهم 
است رااز مسلمان مى كيرند ودر جراحات مثلا اكر يكك دست ذمى را قطع كرده است نصف ديه ذمى يعنى جهارصد درهم 


بايد بدهد. 
روايات ذيكرئ نيز وجود دارد كه به طور مطلق بر عدم قصاص دلالت دارد. 


ص: ذا 


00١0-١‏ المقنع : لاله ط مؤسسه امام هادى (عليه السلام). 
01١7-١‏ وسائل الشيعه ا ات كتاب القصاص» ابواب قصاص نفس » باب /ا حم ط آل البينة: 


بررسى روايات دسته دوم: قصاص مطلقا: 
رواياتى هستند كه مى كويند مسلم اكر يهودى يا نصرانى را كشت قصاص مى شود براى نمونه يكك روايت را مى خوانيم: 


-١‏ ابن مسكان )١(‏ عن ابى عبدالله(ع) «قال اذا قتل المسلم تهوذيا او تصرائيا او مجوسيا» اكر مسلماتى مسلمان باغير سلمان را 
بكشداعم ازاينكه يهودى باشد يا نصرانى باشد يا مجوسى «فارادوا ان يقيدوا» اكر اولياء دم قصد كردند قصاص كنند «ردوا 
فضل ديه المسلم واقادوه» بايد تفاوت قيمت ديه يكك مسلمان و يهودى را بيردازند و آن مسلمان را قصاص كنند يس نمى 
فرمايد قصاص نيست منتهى تفاوت قيمت بايد بدهند ديه مسلمان ده هزار درهم است ديه كافر هشتصد درهم است مازاد 


تفاوت قيمت را بايد بيردازند به مسلم و او را قصاص كنند. ادامه بحث ان شاء الله براى فردا. 
وصلى الله على سيدنا محمد وآل محمد 

كتاب القصاص (قصاص طرف - حكم قتل ذمى قوسط مسلمان) 49/٠1/11‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: كتاب القصاص (قصاص طرف حكم قتل ذمى توسط مسلمان) 


كفتيم شرط دوم از شرايط قصاص تساوى در دين است و قاتل را وقتى قصاص مى كنيم كه با مقتول در دين برابرى داشته 


باشتك بتايرايق اكر قائل مسلمان است مقتول مسحي يا بهودي ويا هر غير مسلمان ديكري است قاتل قصاض لمى شود 
دليل مسأله 


از قرآن آيه «لن يجعل الله للكافرين على المومنين سبيلا» (7) بود و كيفيت استدلال به آيه بررسى شد. 


0177-١‏ وسائل الشيعه 1 /ضارلىن كتاب القصاص» ابواب قصاص نفس » باب /اء حك" ط آل النيت: 


؟1-(١)‏ نساء: .18١‏ 
وازروايات كفتيم به تعبير مرحوم صاحب جواهر )١(‏ نصوص مستفيضه يا متواتره داريم و كفتيم روايات سه دسته هستند؛ 


دسته اول: عدم قصاص مطلقا: و براى نمونه صحيحه محمد بن قيس (1) را بررسى كرديم و فرمود «لا يقاد مسلم بذمى» هيج 
اكرجه تعبير به ذمى شده است ولى ذمى خصوصيتى ندارد بلكه هر نوع كافرى اككر به دست يكك مسلمان كشته شد قاتل 


دسته دوم: قصاص مطلقا: رواياتى داريم كه مى كويد اككر مسلمان كافرى را بكشد و اولياء مقتول بخواهند مسلمان را قصاص 


كنند حق دارند و مى توانند قصاص كنند. 
به يكك نمونه صحيحه ابن مسكان- از اين دسته روايات ديروز اشاره كرديم همان روايت را مجددا بررسى مى كنيم. 


-١‏ صحيحه ابن مسكان (1) عن ابى عبدالله(ع) «قال اذا قتل المسلم يهوديا او نصرانيا او مجوسياه؛ اككر مسلمانى فرد يهودى يا 
نصرانى يا مجوسى را بكشد «فارادوا ان يقيدوا)»اولياء دم اراده كنند قاتل مسلمان را قصاص كنند «ردوا فضل ديه المسلم 
واقادوه» فقط كارى كه بايد بكنند اين است كه تفاوت قيمت ديه مسلمان نسبت به غير مسلمان را بدهند ديه يكك مسلمان ده 


هزار درهم است ديه يهودى هشتصد درهم است بايد مازاد تفاوت قيمت مسلمان را ديه بيردازند تا بتوانند او را قصاص كنند. 
ص: 51/4 
-١‏ (5) جواهر الكلام ؟: 18٠‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 


0-1 وسائل الشيعه 59؟: 2٠١/8‏ كتاب القصاص» ابواب قصاص نفسء باب/517, حم ط آل البيك: 
رع" وسائل الشيعه 759: /ا١٠2‏ كتات القصاص» ابواب قصاص نفسء باب/517, حك ط آل البعث: 


ملاحظه مى فرماييد روايت صريحا مى كويد اكر بخواهند مسلمان را در برابر غير مسلمان قصاص كنند بايد تفاضل ديه را 
بدهند تا قصاص كنند. 


-١‏ موثقه سماعه )١(‏ «عن ابى عبدالله(ع) فى رجل قتل رجلا من اهل الذمه؛ در مورد شخصى كه يكى از اهل ذمه (يهودى يا 
نصرانى) را كشته است «فقال» امام صادق(ع) فرمود «هذا حديث شديد» اين كه يك مسلمان غيرمسلمان را بكشد واقعه 
مشكلى است كه «لا يحتمله الناس» كه مردم تحمل آن را نمى كنند. در روايت مراد از عدم تحمل مردم بيان نشد اما بزركان 
توجيهاتى كردند. 


الف: بعضى كفتند از اين جهت مشكل است كه نمى شود براى مردم واقعيت را كفت كه ديه يكك شخص يهودى هشتصد 


درهم است و ديه يك انسان مسلمان ده هزار درهم يعنى نه هزار و دويست درهم تفاوت قيمت وجود دارد. 


در جمهورى اسلامى در اول انقلاب هنكام نوشتن قانون وقتى قانون حدود و قصاص و ديات را مى نوشتند كويا به همين علت 
كه ديه شخص ذمى يهودى يا نصرانى هشتصد درهم است در قانون با صراحت نيامده و لذا همواره در محاكم اختلافاتى بود 
در اوايل انقلاب يكى از مشكلات همين قضيه بود. 


يكك وقت در اصفهان قتلى اتفاق افتاد كه جند بهايى يكك بهايى را كشته بودند دادكاه هم حكم داده بود كه آن جند بهايى 
بيك جريمه مختصرى بيردازند و اصلا ديه هم تعيين نكرده بود اولياء مقتول به مجامع بين المللى مثلا سازمان حقوق بشر (به 
اين تعبير) نامه نوشتند كه در اسلام نسبت به يكك انسان اينطور برخورد مى شود و مى كويند ديه ندارد يا ديه آن هشتصد 
درهم است و مجامع بين المللى هم دنبال بهانه مى كشتند لذا عليه جمهورى اسلامى خيلى سر و صدا كردند. من يادم هست 
مسأله را كمى دنبال كرديم يكك شب منزل مرحوم آيت الله العظمى آقاى كليايكانى رفتم مطلب را مطرح كردم تا بشود راه 
جاره اى درست كرد. كفتم اينها نوشتند يكك انسان كشته شده است حيوان كه كشته نشده است؟ خدا رحمت كند ايشان را؛ 
فرمودند حيوان خيلى مقامش بالاتر است حيوان اكر بود شرافتى داشت ديه يكك حيوان (آن حيوان هابى كه ديه دارند) بيش از 
هشتصد درهم است خدمت آيت الله العظمى اراكى رفتيم بهر حال آقايان كفتند جاره اى نيست ديه يكك ذمى همين است 
بيش از اين نمى شود آنوقت ها ما يكك راه حلى به قضات بيشنهاد كرديم كه مثلا تصادف كرده در اثر تصادف يكك غير 
مسلمان كشته شد ديه اى بايد براى او تعيين مى كردند و يكك خسارت ماشين هم برقرار بود آنوقت ها هم ببشتر ييكان بود و 
قضات تفكيك نمى كردند خسارت ماشين و ديه را جمعا محاسبه مى كردند. 


5/٠١ ص:‎ 


)0(-١‏ وسائل الشيعه اح ات كتاب القصاص» ابواب قصاص نفس » باب /ا حك ط آل الست 


ب: برخى ديكر كفتند مشكل بودن ازاين جهت است كه وجه شرعى دارد يعنى شرع مقدس اسلام مى خواهد آنها رااز نظر 
شخصيت تغقير بكثل تاادسث برداردتن و لمان شود ركف راه بق اث كه يكوييد اكر كسى كار يود كشقه شد ديه آن 
هشتصد درهم است مسلمان ده هزار درهم است تا بفهمد در اسلام ارزشى براى انسان منهاى ايمان نيست درست است مى 
كويد انسان كشته شده است اما انسان شرافتش به ايمان او است (إن اكرمكم عندالله اتقاكم» )١(‏ مومن شرافت دارد. 


به هر حال امام فرمود «هذا حديث شديد) يكك واقعه سختى است «ولكن يؤتى الذمى ديه المسلم ثم يقتل به المسلم) (در 
روايت كمى تسامح وجود دارد از جمله «يؤتى الذمى» اولياء ذمى مراد است) و نيز فرمود ديه مسلم را بدهند در حاليكه مراد 


تفاوت ديه است يعنى از ده هزار درهم نه هزار و دويست درهم مى يردازند. 


واقع قضيه و حكم الله اين است كه اولياء آن ذمى مقتول بايد تفاوت قيمت ديه مسلمان و غير مسلمان را ببردازند تا بتوانند 


'- صحيحه ابى بصير (75) عن ابى عبدالله(ع) «قال اذا قتل المسلم النصرانى» اكز مسلماتى نصرانى را بكشد «فاراد اهل النصرانى 
ان يقتلوه» اولياء دم نصرانى بخواهند اين مسلمان را قصاص كنند «قتلوه» مى توانند او را قصاص كنند «وادوا فضل ما بين 
الديتين» اما بايد تفاوت قيمت ما بين ديه مسلمان و نصرانى كه با كسر هشتصد درهم از ده هزار درهم نه هزار و دويست درهم 


مى شود را بيردازنك. 


ص: ا 


.17 حجرات:‎ )6(-١ 
وسائل الشيعه ا ات كتاب القصاص» ابواب قصاص نفس » باب /ا ح آل ط آل الببيتك:‎ )/( 


؟- ابى بصير )١(‏ «قال سألته عن ذمى قطع يد مسلم» در مورد يكك ذمى كه دست يكك مسلمان را قطع كرده است يرسيدم «قال 
تقطع يده ان شاء اوليائه» اكر اولياء مجنى عليه بخواهند دست آن ذمى را به عنوان قصاص قطع مى كنند «ويأخذون فضل ما بين 
الديتين» يكك ذمى دست مسلمان را قطع كرده است اولياء مسلمان مى خواهند قصاص بكنند مى توانند قصاص بكنند دست 
ذمى را قطع كنند ولى بايد مازاد ديه رااز آن ذمى بككيرند ديه دست مسلمان به حساب نقره ينج هزار درهم است دست يكك 
يهودى را قطع كردند كه ديه آن جهارصد درهم است علاوه بر اينكه دست ذمى به عنوان قصاص قطع مى شود جهار هزار و 
ششصد درهم نيز بايد بيردازد «وان قطع المسلم» اكر مسلمان دست يكك معاهد را قطع بكند اولياء المعاهد مخير هستند «فان 
شائوا اخذوا ديه يده) اكر خواستند مى توانند جهارصد درهم به عنوان ديه دست معاهد دريافت كنند «وان شائوا قطعوا يد 
المسلم» اكر بخواهند دست مسلمان را قطع مى كنند «وادوا اليه فضل ما بين الديتين» ولى مازاد ديه را بايد بيردازند يس 
قصاص در اطراف بين مسلم و كافر ثابت است. 


محل شاهد از روايت: در ذيل روايت در مورد قصاص نفس مى فرمايد «واذا قتله المسلم» (شاهد حرف ما اين ذيل روايت 


ص: الع 


60-١‏ وسائل الشيعه السير2 كتاب القصاص» ابواب قصاص طرف» باب 737 ح اط آل السة. 


دسته سوم: تفصيل: روايات تفصيل از اين جهت كه راه جمع را نشان مى دهد بسيار مهم است زيرا مفاد آن اين است كه اكر 
اين مسلم كه كافرى را كشته است معتاد به قتل كفار شده است و عادت او اين شده است يكك حساسيتى روى كافر دارد تا 
يكك جايى يهودى مى بيند مى خواهد او را بكشد اكر اينطور است قصاص مى شود اما اكر تصادفا يكك جايى د ركيرى بيدا 
شد عمدا يكك غير مسلمان را كشت قصاص نمى شود. 


-١‏ صحيحه جعفر ابن بشير عن اسماعيل بن فضل )١(‏ «عن ابى عبدالله(ع) قال قلت له) مى كويد به امام عرض كردم «رجل قتل 
رجلا من اهل الذمه؛ شخصى يكى از اهل ذمه را كشته است «قال لا يقتل به مسلمان را در مقابل اهل ذمه نمى كشند «الا ان 
يكون متعودا للقتل)» مكر اينكه معتاد به قتل ذمى شده باشد اكر به كشتن كفار معتاد شد قصاص مى شود. 


قبلى جعفر بن بشير از اسماعيل بن فضل از امام صادق نقل شده است اين روايت را محمد بن فضل عن ابالحسن الرضا١(ع)‏ نقل 
كرده است كرجه متن يكى است اما هم راوى و هم مروى عنه فرق مى كند بنابراين دو تا روايت حساب مى شود. 


“- ابان ابن تغلب عن اسماعيل بن فضل (2) «قال سألت اباعبدالله(ع) عن المسلم هل يقتل باهل الذمه؛ آيا مسلمان را در مقابل 
اهل ذمه مى كشند «قال لا» مسلمان را در مقابل اهل ذمه نمى كشند «الا ان يكون معودا لقتلهم» مكر اينكه بر قتل غير مسلمان 
عات كردم باشل افنقةا وهو ساغرة كه اكن معقاف به قتل شدة السك براق اشكه عيرت « يكران نشوة اورا باذلت هى كشقدد 


ص: امع 
47-١‏ وسائل الشيعه 759: 2٠١9‏ كتاب القصاص» ابواب قصاص نفسء باب/517, حا ط آل البيثك: 


؟5-(١٠)‏ من لا يحضره الفقيه : 7», ط جماعه المدرسين. 
01١7+‏ وسائل الشيعه الخد احداة كتاب القصاص» ابواب قصاص نفس » باب /ا ح2 ط آل الست: 


*- موثقه اسماعيل بن فضل سه روايت از اسماعيل بن فضل نقل شده است بعضى مى خواهند بكويند يكى مى شود ولى هم 


صاحب جواهر )١(‏ به عنوان سه روايت نقل مى كند هم صاحب وسائل (5) سه روايت آورده است. 


«قال سألت اباعبدالله(ع) عن دماء المجوس واليهود والنصارى هل عليهم وعلى من قتلهم شيئ اذا غش المسلمين واظهروا العداوه 
لهم) مى كويد يرسيدم از دماء مجوس و يهود و نصارى اككر جنايت كنند و به عهد ذمه وفا نكنند و با مسلمانان دشمنى كنند و 
كسى آنها را بكشد جيزى به عهده ى او مى آيد؟ «قال لا) امام فرمود ديه و قصاص ندارد «الا ان يكون متعودا لقتلهم» مكر 
اينكه متعود به قتل غير مسلمانان باشد. «قال وسألته) اين عبارت شايد دنبال همان سوال قبلى باشد و يا يكك دفعه ديكر سوال 
كرده است جون تقريبا حكم يكى است به هر حال مى فرمايد «وسألته عن المسلم هل يقتل باهل الذمه واهل الكتاب اذا قتلتهم) 
يرسيدم اكر مسلمان اهل ذمه و اهل كتاب را بكشد قصاص مى شود؟ () «قال» امام فرمود «لا» مسلمان را در مقابل اهل ذمه 
نمى كشند «الا ان يكون معتادا لذلك لا يدع قتلهم) مكر اينكه معتاد شود كه كشتن كفار را تركك نمى كند هرجا كافرى را 


ببيند كريبان او را مى كيرد او را مى كشد «فيقتل وهو صاغر) در اين صورت ذليلانه قصاص مى شود. 


ص: عع 


١-(؟1)‏ جواهر الكلام ؟: 10١‏ و 475 1, ط دارالكتب الاسلاميه. 
لكاضحة وسائل الشيعه 1 ضقن كتاب القصاص» ابواب قصاص نفس » باب /اللء ح اء ط آل السنة: 


است. 


جمع بين روايات: 


راه جمع اين است كه بككوييم دسته اول مى كويد قصاص ندارد و دسته دوم مى كويد قصاص دارد دسته سوم از روايت مى 
كويد اكر معتاد به قتل است قصاص مى شود اكر معتاد به قتل نيست قصاص نمى شود يس مى كوييم دسته اول كه مى كويد 
قصاص ندارد يعنى اكر معتار به قتل كفار نبود قصاص ندارد و دسته دوم كه مى كويد قصاص دارد يعنى اكر معتاد به قتل بود 
قصاص دارد. )١(‏ و مشهور بلكه بالاتر از مشهور همين قول به تفصيل را قبول كردند. 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - جهارشنبه ١/‏ فروردين ماه 49/٠١/1١‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
كفتيم در مورد قصاص ميسَلماقن در برابر قتل كافر سه قول اسنة: 


قول اول:عدم قصاص مطلقاً؛ مرحوم ابن ادريس فرمودند جه اينكه مسلمان معتاد به قتل كفار باشد يا خير اكر كافرى را بكشد 
قصاص ندارد. ايشان به روايات قول به تفصيل توجهى نكرد. و مرحوم محقق ابتدا با صراحت مى كويد مسلمان مطلقاً در برابر 
كافر قصاص نمى شود. سيس به صورت قيل مى فرمايد برخى كفته اند اكر معتاد به قتل كفار باشد در برابر كافر قصاص مى 


شود. 


جيزى كه از عبارت بدست مى آيد ترديد و توقف است زيرا يس از بيان قول قيل هيج اظهار نظرى نكرده است. 

ص: 5/6 

)١10( -١‏ كفتنى اسث بر فرض قصاص نداشته باشد مسلمان براى اينكه هتكك حرمت ذمى كرده است و متعرض نفس يا عضو 
او شد تعزير مى شود. 

به هر حال ديروز كفتيم سه دسته روايت داريم: 


دسثه اول:روايات مانعه؛رواياتى است كه بطور اطلا مى فرمايد هيج مسلمانى را در مقابل كشتن كافر قصاص نمى كنند «لايقاد 


مسلم بكافر). 


دسته دوم:روايات مجوزه؛ عكس دسته اول است و به نحو مطلق مى فرمايد اككر مسلمانى كافرى را كشت و اولياء آن كافر 


دسته سوم:قول به تفصيل؛رواياتى كه با تفصيل دادن مى فرمايد اكر مسلمان معتاد به قتل كفار شد قصاص مى شود اما اكر در 
يكف مورد اكدانا يكف ققرهة عنقي مذ و مطلبان عمد يكف #اقرى را ( مودق قضراق ا كاقر درب وطير) كقكه متادانه 


قتل كفار نيست بلكه در بيش آمدى او را كشته است قصاص نمى شود. 


و كفتيم طايفه سوم از روايات مى تواند بين آن دو دسته روايات مانعه و مجوزه؛ وجه جمع شود و اين يكك جمع عرفى است. 
يعنى روايات مانعه كه بنحو مطلق مى كفت قصاص نمى شود در جايى است كه معتاد به قتل كفار نيست يس مسلمان به شرط 
اينكه معتاد به قتل كفار نباشد اكر كافرى را بكشد قصاص نمى شود. و روايات مجوزه كه بنحو مطلق مى فرمود قصاص مى 
شود در جائى است كه معتاد به قتل كفار باشد يس مسلمان به شرط اعتيادبه قتل كفار؛ اكر كافرى را كشت قصاص مى شود. 


نتيجه:نتيجه جمع ببن اين روايات قول به تفصيل است كه مى كوئيم هر مسلمانى كه معتاد به قتل كافر است اككر كافرى را 
بكشد قصاص مى شود آنكه معتاد نيست قصاص نمى شود. 


مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد«و هو المشهور)(١)‏ مشهور علما اين قول به تفصيل را قبول دارند«بل عن المهذب البارع انه 
قريب من الاجماع» بلكه صاحب مهذب البارع مى كويد اين شهرت؛ شهرت ويزه اى است كه قريب به اجماع است «بل عن 
ظاهر الغنيه نفى الخلااف فيه» حتى ظاهر عبارت ابن زهرهدرغنيه اين است كه مسأله مخالفى نداردهبل عن الانتصار و 
غايهالمرادوالروضه الاجماع عليه وسيدمر تكسن فواتتضاروشييندو غانهاليراد و الروقيه عبرا دعا كروتن عساله الحفاعق اند 
كه اكر مسلمانى معتاد به قتل كفار شد و كافرى را كشت قصاص مى شود. سيس مرحوم صاحب جواهر اكابرى از اصحاب و 


علماء را نام مى برد كه در كتاب هايشان همين قول را يذيرفته اند و دو نتيجه مى كيرد؛ 


ص: 6 


.18١ شيخ جواهرى, جواهرالكلام؛ ج87 ص‎ )1(-١ 


ادهى كويد عمةااينها كه تقل شن اشاهد برايى أست كه سأله مشهوو اسه 


7- نتيجه ديكرى هم ازاين شهرت به دست مى آورد و مى فرمايد بعضى روايات قول به تفصيل صحيحه بود و بعضى از نظر 


سند يا دلالت تام نبود اما اين شهرت ضعف آن بخش از روايات ضعيف را جبران مى كند. 


اقول:قول حق همان قول مشهور است هم از نظر فتاوى كه شهرت فتوايى هست وهم از نظر دليل كه جمع بين آن سه دسته 


روايات دارد. 


مرحوم امام هم در تحرير(١)‏ با يذيرش قول مشهور مى فرمايد «الثانى») شرط دوم تساوى در دين است«فلايقتل مسلم كافر) يكك 
قيد به آن مى زند «مع عدم اعتياده قتل الكفار» مسلمان را در مقابل كافر در صورتى كه معتاد به قتل كافر نباشد نمى كشند در 
مسأله بعد مى فرمايد«لو اعتاد المسلم قتل اهل الذمه) اكر مسلمانى به قتل كافر ذمى اعتياد داشت «جاز الاقتصاص منه) مى شود 
او را قصاص كرد. 


در صورتى كه معتاد به قتل كافر نباشد و يكك نفر اهل ذمه را بكشد قصاص نمى شود ولى ازاين جهت كه خون كافر در ذمه 
اسلام محترم است فعل حرام مرتكب شده است و كسى كه فعل حرام مرتكب مى شود شرعاً مستحق تعزير است حاكم شرع او 
را تعزير مى كند «يعزر لقتلها تعزير مى شود «و يغرم المسلم ديه الذمى' علاوه بر اينكه تعزير مى شود به عنوان غرامت نفس 
ذمى ديه آن ذمى راهم بايد بدهد و ديه ذمى هشتصد درهم است «بعد رد فاضل ديته) اولياء آن كافر كه كشته شد مى توانند 
مسلمان قاتل را جون معتاد به قتل كافر شد قصاص كنند ولى بايد مازاد ديه اين مسلمان از ديه يهودى را بيردازند. يكك يهودى 
مثلاً كشته شده ديه اش هشتصد درهم است اكنون بستككان اين يهودى مى خواهند در مقابل كسى كه ديه اش هشتصد درهم 
است يكك انسانى را كه ديه اش ده هزار درهم است قصاص كنند بايد مازاد ديه يعنى ١٠97درهم‏ را بدهند و بعد قصاص 


ص: /ا/ع 


8 و‎ ١ ص 62 مسائل‎ "١ امام خمينى» تحريرالوسيله» ج‎ 50-١ 


بيان مثال: مثل اينكه اككر مرد مسلمان يكك زن مسلمان را كشته باشد و اولياء آن زن بخواهند قصاص كنند كفتيم نصف ديه 


مرد يعنى مابه التفاوت ديه مقتول را به قاتل بدهند و قاتل را قصاص كنند. 


تبصره١-كسانى‏ كه قائل به جواز قصاص مسلمان معتاد به قتل كفار هستند اختلاف دارند كه آيا كشتن مسلمان در مقابل يكك 


كافر قصاص است يا حد شرعى است؟ در مسأله دو قول است؛ 


قول اول:ابن جنيد و ابى الصلاح حلبى مى كويند آدمى كه معتاد به قتل كافر شده است و هر كافرى را ببيند مى كشد عملش 
فساد فى الا-حرض است اين آدم مفسد فى الاحرض شده و جيزى را كه جايز نيست مرتب انجام مى دهد بايد حد مفسد فى 


ثمره قول به حد: اكر بكُوييم بعنوان حد است جون حت الله است اين شخص مفسد فى الارض است و اجراى حد در اختيار 


حاكم است و قاضى او را بعنوان حد مى كشد لذا مطالبه نمى خواهد و عفو تأثيرى ندارد و مازاد ديه هم منتفى است. 


تقاضاى اولياء مقتول ندارد بلكه حد به دستور حاكم است در حاليكه حتى مسلمانى كه قاتل كافر و معتاد به قتل كفار است 
اكر اولياء مقتول تقاضا نكنند كشته نمى شود يس قصاص است. 


ثمره قول به قصاص :اكر كفتيم اين قتل قصاص است سه جيز بر آن مترتب مى شود؛ 


-١‏ يسقط بالعفو اكر اولياء دم عفو كردند ازاين جهت كه حق القصاص براى اولياء دم است وقتى از حقشان كذشتند حق 


ص: لم6 


بك رضاح الى اليظالية | كر فاص واقدجض النانى انبا ودر صوزق رحا كو مى ران د فاضي كتة كةولى ذم تيا يد زه بساكم 
تقاضاى قصاص بكند. 


*- يردوا فاضل الديه ثمره سوم اين است كه اكر كفتيم بعنوان قصاص هست اولياء دم جون بعنوان قصاص مى خواهند او را 
بكشند بايد مابه التفاوت ديه را بيردازند. 


دليل قول به قصاص 


-١‏ صحيحه ابن مسكانهاذا قتل المسلم يهودياً او نصرانياً او مجوسياً فارادو ان يقيدوا ردو فضل ديه المسلم و اقادوه)(1) اكر 
يك مسلمانء يهودى يا نصرانى يا مجوسى را كشت واولياء دم تصميم كرفتند قصاص كنند مابه التفاوت ديه مسلمان را بدهند 


واوراقصاص كنند ملاحظه مى فرماييد تصريح به قصاص شده است. 


؟-صحيحه ابى بصير«اذاقتل المسلم النصرانى)(1) اكر يكك مسلمان نصرانى را كشتافاراد اهل النصرانى ان يقتلوه»اهل نصرانى 
يعنى اولياء دم ار خواستند او را بكشند«قتلوه و أدوا فضل ما بين الديتين» مى توانند او را بكشند و مابه التفاوت ديه مسلمان و 


الف-اينكه مى فرمايد (اهل او اككر خواستند قاتل را بكشند) بديهى است كه بعنوان قصاص مطرح است و الا اكر حق الله و حد 


بود در اختيار حاكم بود و اولياء دم كاره اى نبودنك. 


ب- ولو لفظ «يقتلوه» دارد و لفظ قصاص نفرمود اما روشن است كه كشتن به عنوان قصاص است وكرنه اولياء دم هيج حقى 


ندارند يس اين روايت ظهور تام دارد كه مراد از قتل قصاص است. 


ص: 6 


00-١‏ حر عاملى» وسائل الشيعه» ج54 ص ٠١17١‏ حك ط آل البيت. 
؟(ع) حر عاملى. وسائل الشيعه» ج54 ص8١‏ حآ ط آل البيت. 


"'- در بعضى روايات تعبير به باء مقابله كرده و فرمود«لايقتل به)(١)‏ يعنى مسلمان در مقابل كافر كشته نمى شود و اين ظهور 


در قصاص دارد يعنى ممنوع است در مقابل كافر كشته شود. 


#-فتاواى علما هم نوعاً تعبير به قصاص دارد براى نمونه امام در تحرير فرمود «جاز الاقتصاص منه؛ تعابير بقيه علماء نيز همينطور 


است يس هم از روايات و هم ظاهر فتاوى اين است كه قصاص است نه حد. 
تبصره -1١‏ معيار در صدق اعتياد به قتل كفار: 

بحث اين است كه تا جند نفر را بكشد صدق مى كند كه معتاد به قتل كفار است؟ 
مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد اين يكك امر عرفى است.(1) 


يعنى فرض اكر بين يك جمعيتى صحبت مى شود كه آقاى فلانى فلان نصرانى را كشته است مردم مى كويند بابا اين معتاد 
شده به قتل كافر ديروز هم يكى ديككر را كشته بود يريروز هم يكى ديكر را كشته بود يس اكر عرف مى كويند معتاد به قتل 
كفار شده است قصاص دارد اكر به آن حد نرسيده باشد قصاص ندارد. بعضى كفتند با قتل در دفعه دوم اعتياد صدق مى كند 
اعتياد از ماده عود است يعنى يكك بار كشته بود واكنون عود كرد دفعه دوم كشت. 


اقول:اما به نظر مى رسد اين خيلى خلا.ف ظاهر است كه بكُوييم دفعه دوم اعتياد صدق مى كند وما با همان نظر مرحوم 


صاحب جواهر كه از دو تا بايد بيشتر باشد حالا سه تا جهار تا يا بيشتر موافقيم. 
ص: لجنا 
-١‏ (0) حر عاملى. وسائل الشيعه. ج15 ص ٠١9‏ ح/ء ط آل البيت: «محمد بن الحسن باسناده عن جعفر بن بشير» عن إسماعيل 


بن الفضلء عن أبى عبد الله(عليه السلام) قال: قلت له: رجل قتل رجلا من أهل الذمه قال: لا يقتل به إلا أن يكون متعودا للقتل) 
-١‏ (2) شيخ جواهرى, جواهرالكلام, ج57 ص .١180‏ 


تبصره7- يرسش:اكر معتاد به قتل شد قصاص مى شود اكنون يرسش اين است كه آيا اولياء دم مقتول اولى يا دومى يا سومى 
مطالبه مى كنند كدام اولياء بيايند مطالبه يكنند؟ 


ياسخ:به نظر مى رسد اولياء دم مقتول اولى حق قصاص ندارند جون هيج قائلى وجود ندارد كه بككويد با يكك كشتن اعتياد 


با توجه به اينكه قول صاحب جواهر مبنى بر بيش از دو بار را براى صدق اعتياد يذيرفتيم اولياء دم آخرين مقتول حق قصاص 
خواهند داشت. كرجه قتل اولى هم مؤثر است يعنى اككر قتل اولى يا دومى نبود قتل سومى مصداق اعتياد نداشت تا بكوييم 
جاز الاقتصاص اما اين تأثير باعث نمى شود حق تقاضاى قصاص داشته باشند زيرا تاثير تام نيست تأثير تام آنوقتى است كه 
اعتياد حاصل شود. البته اكر دفعه جهارم و ينجم و ششم هم دارد و بككوييم با دفعه سوم اعتياد صادق است؛ اولياء دم بعد از 
صدق اعتياد حق قصاص دارند يعنى اكر با دفعه سوم اعتياد صادق باشد و مسلمان شش مرحله شش كافر را كشته باشد اولياء 
دم مقتول جهارم و ينجم و ششم حق تقاضاى قصاص دارند. مثل يكك آدمى است كه دو نفر يا سه نفر را كشته باشد حكمش 
جيست؟ (بعد بحث مى كنيم الو قتل حر حرين» اكر يكك انسان دو نفر يا سه نفر يا ده نفر را كشته باشد بحثى است كه مى 
آيد) در اينجا نيز مى كُوييم اولياء آنها مى توانند بيايند درخواست قصاص بكنند. 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - شنبه "١‏ فروردين ماه 1/1/0 


ص: 1و 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0ل. 

موضوع: كتاب القصاص 

كفتيم در مسأله قصاص مسلمان در برابر قتل كافر سه قول است: 

قول اول: مرحوم محقق در شرايع بطور مطلق فرمود هيج مسلمانى را در مقابل كافر قصاص نمى كنند مى خواهد كافر اهل ذمه 
باشد مى خواهد اهل كتاب باشد كه تحت ذمه نيست مستأمن باشد يا كافر حربى باشد. ظاهر اين عبارت نشان مى دهد بين 
اقسام كافر از ذمى يا حربى و يهودى يا نصرانى يا حتى بعضى كفته اند مجوسى؛ فرقى نيست. 


اهل ذمه كفارى هستند كه تحت ذمه اسلام يا حكومت اسلامى قراردادى بسته و جزيه مى دادند يا الان در اين ايام يهودى يا 
نصرانى كه در كشور ما متوطن هستند و مثل يكك شهروند با آنها عمل مى شود و آنها هم ماليات مى يردازند و حقوق 
شهروندى دارند ذمى حساب مى شوند. كروهى از فقهاء كفته اند اككر مسلمان يكى از اينها را بكشد قصاص نمى شود. 


قول دوم: اككر مسلمان يكك كافر اهل ذمه را بكشد مطلقاً يعنى جه اين مسلمان معتاد به قتل كفار باشد يا معتاد به قتل كفاد 


تباش قصاصن فى ضوف 


قول سوم (قول به تفصيل): اكر مسلمانى كه يكك كافر اهل ذمه را كشته است معتاد به قتل كفار باشد قصاص مى شود اكر 


معتاد به قتل آنها نباشد قصاص نمى شود. 


ما كفتيم روايات باب» سه دسته است و دسته سوم از روايات وسيله جمع بين دو دسته ديككر از روايات است و نتيجه اين مى 
شد: مسلمانى كه ذمى را كشته است اكر معتاد به قتل آنها شده باشد قصاص دارد و اكر معتاد به قتل نيست قصاص نمى شود 
ص: 517 

كفتيم قول حق نيز همين قول سوم است. مرحوم صاحب جواهر نيز اين قول را به مشهور نسبت داد بلكه بعضى ادعاى اجماع 
كردند كه اكر معتاد نباشد قصاص ندارد و اكر معتاد باشد قصاص دارد. و براى راه حل بعد از انتخاب قصاص در فرض معتاد 
بودن كفتيم اككر اولياء دم بخواهند قصاص بكنند بايد مازاد ديه مسلمان از ديه كافر را بدهند و بعد قصاص بكنند واكر 
خواستند عفو بكنند مى توانند فقط ديه ذمى كه هشتصد درهم است را بككيرند و نكته مهمى را متذكر شديم كه اختصاص 


عمده دليل قول به تفصيل دسته سوم از روايات بود كه همككى در مورد حكم اهل ذمه است و برخى از آنها را در ذيل بررسى 


مى كنيم؛ 


يرسيد امام فرمود «لايقتل به الا ان يكون متعودا للقتل» مسلمان در برابر ذمى كشته نمى شود مكر اينكه معتاد به قتل اهل ذمه 
باشد يس حكم اختصاص به اهل ذمه دارد. 


7- روايت اسماعيل بن فضل سئلت اباعبدالله(ع) (1) «عن المسلم هل يقتل باهل الذمه قال لا الا ان يكون معتاداً لذكك لايدعهم 
فيقتل و هو صاغر)» فرمود مسلمان معتاد به قتل اهل ذمه قصاص دارد. 


1 انا 


0072-١‏ حر عاملى. وسائل الشيعه» ج54 ص/ ٠١‏ 3 باب /ا ابواب قصاص نفس » حا ط آل السيت: 
؟-(5) حر عاملى. وسائل الشيعه» ج14 ص/ ٠١‏ 3 باب /ا ابواب قصاص نفس» ح ا طّ آل البيت: 


ملاحظه مى فرماييد همينكه صدور روايات در حكم اهل ذمه است يكك قرينه است كه حكم عدم قصاص در غير اهل ذمه 


صادق نيست. 


*- قرينه ديككر بر اختصاص حكم به قتل اهل ذمه اين است كه در روايت سوم آمده است اككر مسلمان معتاد به قتل كفار بود 
شرط قصاص اين است كه اولياء دم آن ذمىء مازاد ديه مسلمان بر ديه اين ذمى را بيردازند. بديهى است غير ذمى كه ديه 
ندارد بنابراين اكر يكك مسلمانى كافر حربى را كشت ديه برايش ثابت نيست كه بككوئيم اكر معتاد به قتل بود و اولياء كافر 
خواستند قصاص كنند مازاد ديه بدهد قصاص بكند. 


يرسش: كرجه دو قرينه آورديد كه حكم عدم قصاص اختصاص به كافر ذمى دارد اما روايت داريم كه در كنار اهل ذمه اهل 
الكتاب را به عنوان عطف آورده و فرمود «سألته عن المسلم هل يقتل باهل الذمه و اهل الكتاب» آيا مسلمان با كشتن اهل ذمه 
واهل كتاب قصاص مى شود؟ اهل كتاب همان يهود و نصارى هستند اما ذمى نيستند براى مثال يهودى و نصرانى ساكن 
آمريكا اهل كتاب است اما ذمى نيست ذمى آن است كه جزيه بدهد يا مقررات اسلام را قبول كرده باشد «قال لا الا ان يكون 
معتادا لذلك» امام فرمود مسلمان با قتل ذمى و اهل كتاب قصاص نمى شود مكر اينكه معتاد به قتل كافر شده باشد. 


باسخ: ناقل روايت مورد استناد در يرسش اسماعيل بن فضل است كه در مورد حكم ذمى قصاص مسلمان در برابر ذمى سه 
روايت بيان كرد كه مفاد هر سه روايت يكى است و در آن دو روايت عطف اهل الكتاب ندارد فقط راجع به اهل ذمه است 
لذا با توجه به احتمال اينكه هر سه روايت يكى باشد مى كوييم نمى توان به آن قيدى كه در دو روايت نيامده است اعتماد 
كرد زيرا وقتى قصاص و خون در ميان باشد از دو احتمال مناسب احتمالى مورد توجه مى شود كه خون كمترى را مباح مى 
كند واكر قتل مسلمان معتاد به قتل كافر را در ذمى محدود كنيم خون مسلمان كمترى مباح مى شود لذا احتمال اختصاص به 


ذمى داشتن ترجبح دارد. 


ص: عاوع 


بررسى روايت 

نتيجه اين مى شود؛ 

-١‏ كافر حربى از حكم خارج است. 

-١‏ حتى كر مسلمان معتاد به قتل كفار باشد در صورتث كشتن كافر غيرحربى قصاص نمى شود. 
"- اكر مسلمان معتاد به قتل كفار باشد در صورت كشتن كافر ذمى قصاص مى شود. 


تا اينجا در شرط دوم از شرائط قصاص كه تساوى در دين بود دو مسأله خوانده شد و در ادامه ينج مسأله آمده است كه امام 
در تحرير دارند و مرحوم محقق نيز در شرايع آورده اند اما مورد ابتلا-ء ما نيست. همجنين امام تحت عنوان لواحق جهار فرع 
مطرح كرده اند كه به جز آخرين فرع (منها لو وجب) بقيه مورد ابتلاء نيست به علاوه هم در ينج مسأله فوق وهم در فروع سه 
كانه بعدى مطلب علمى قابل توجهى وجود ندارد لذا ازاين جند مسأله و فروع مى كذريم و آخرين فرع از لواحق شرط دوم 


قصاص را مورد بحث قرار مى دهيم. ل١)‏ 

20 

ص: 59460 

00-١‏ مسأله*- يقتل الذمى بالذمى و بالذميه مع رد فاضل الديهء و الذميه بالذميه و بالذمى من غير رد الفضل كالمسلمين» من 
غير فرق بين وحده ملتهما و اختلافهماء فيقتل اليهودى بالنصرانى و بالعكس و المجوسى بهما و بالعكس. 


-١‏ () مسألهع- لو قتدل ذمى مسلما عمدا دفع هو و ماله إلى أولياء المقتول و هم مخيرون بين قتله و استرقاقه» من غير فرق بين 
كون المال عينا أو دينا منقولا أو لا و لا بين كونه مساويا لفاضل ديه المسلم أو زائدا عليه أو مساويا للديه أو زائدا عليها. 


-١‏ (0) مسألهه- أولاد الذمى القاتل أحراز لا يسترق واحد منهم لقتل والدهمء ولو أسلم الذمى القاتل قبل استرقاقه لميكن 
لأولياء المقتول غير قتله. 

-١‏ (2) مسأله*- لو قتل الكافر كافرا و أسلم لميقتل به بل عليه الديه إن كان المقتول ذا ديه. 

*“- (1) مسأله/- يقتل ولد الرشده بولد الزنيه بعد وصفه الاسلام حين تميزه ولو لميبلغ» و أما فى حال صغره قبل التميز أو بعده و 
قبل إسلامه ففى قتله به و عدمه تأمل و إشكال. 

#- (8 و من لواحق هذا الباب فروع: 

ه- (9) منها- لو قطع مسلم يد ذمى عمدا فأسلم و سرت إلى نفسه فلاقصاص فى الطرف و لا قود فى النفسء و عليه ديه النفس 
كامله» و كذا لو قطع صبى يد بالغ فبلغ ثم سرت جنايته لا قصاص فى الطرف و لا قود فى النفس وعلى عاقلته ديه النفس. 
)٠١(-8‏ و منها- لو قطع يد حربى أو مرتد فأسلم ثم سرت فلا قودء و لا ديه على الأقوى. و قيل بالديه اعتبارا بحال الاستقرار» و 
الأول أقوىء ولو رماه فأصابه بعد إسلامه فلا قود ولكن عليه الديه» و ربما يحتمل العدم اعتبارا بحال الرمى» و هو ضعيفء و كذا 
الحال لو رمى ذميا فأسلم ثم أصابه فلاقود» وعليه الديه. 

)1١١( -‏ و منها- لو قتل مرتد ذميا يقتل به» و إن قتله و رجع إلى الاسلام فلاقود وعليه ديه الذمى» ولو قتل ذمى مرتدا ولو عن 
فطره قتل به» ولو قتله مسلم فلاقود» و الظاهر عدم الديه على و للإمام عليه السلام تعزيره. 


حكم كشتن محكوم به قتل به عنوان قصاص: 


«لو وجب على مسلم قصاص فقتله غير الولى» اكر كسى انسانى را كشته و محكوم به قصاص است. و قبل از اجراى حكم توسط 
حاكم شرع؛ يكك نفر غير ولى دم بدون اذن حاكم شرع به خاطر نزاعى كه با قاتل از قبل داشته است و يا اساساً به خاطر همان 
قتلى كه كرده است با خود مى كويد من اجازه نمى دهم قاتل يكك انسان شريف روى زمين راه برود و قاتل محكوم به اعدام 


را مى كشد دراين صورت حكم جيست؟ 


امام مى فرمايد «كان عليه القود» بايد قصاص بشود درست است آن شخص محكوم به قصاص بود محكوم به قتل بود فردا هم 
كشته مى شد اما اعدامش بايد با اذن حاكم شرعى باشد. 


اما انسان ديكرى غير ولى دم او را كشت «كان عليه القود؛ بايد قصاص بشود. 


صاحب جواهر در ذيل آن مى فرمايد «بلاخلاف و لااشكال» (75) در مسئله مخالفى نيست واشكالى هم در مسأله ديده نشده 


اسستة 
دليل مسأله: 


درست است آن مسلمان معتاد به قتل كفار (يا هر قاتل ديكرى) اكنون محكوم به قتل است و خونش محترم نيست ولى عدم 
احترام خون او نسبت به ولى دم است اما هر انسانى كرجه قاتل باشد محقون الدم است و كسى حق ندارد خون او را بريزد 
مكر اينكه حاكم شرعى يا ولى دم باشد قرآن مى فرمايد «و من قتل مظلوما فقد جلعنا لوليه سلطاناً» (') ولي دم مقتول حق دارد 
قاتل را بكشد و كسى كه ولى دم يا مجاز از طرف حاكم شرع نيست حتى اكر مهدورالدم را بكشد به ادله قصاص از آيات و 


روايات بايد قصاص شود. 
ص: /اوع 
0177-١‏ محقق حلى. شرايع الاسلام» ج 8 ص //1. 
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حكم كشتن محكوم به قتل به حكم حد 


اكر كسى به عنوان حد محكوم به قتل است نه بعنوان قصاص مثلا بخاطر زناى محصنه يا زناى با محارم يا لواط يس از اثبات 
در داد كاه محكوم به قتل است اما قبل از اجراى حكم. شخصى اجنبى بدون اجازه حاكم به خيال اجراى حكمء محكوم به 


اعدام را بكشد آيا قصاص دارد يا خير؟ در مسأله سه قول است: 


قول اول: عدم قصاص و ديه؛ امام مى فرمايد «لو وجب قتله بالزنا او اللواط فقتله غير الامام» اكر كسى به خاطر زنا يا لواط 
محكوم به اعدام شد و غير حاكم يا غير ماذون از حاكم اكر او را بكشد «قيل لاقود و لاديه) اكر يكك انسانى زد اين زانى يا 
لاطى را كشت نه قصاص دارد نه ديه قائل اين قيل مرحوم محقق در شرايع است كه فرمود «لو وجب تتله بزنا او لواط فقتله غير 
الامام(ع) لم يكن عليه قود ولا ديه) )١(‏ 


قول دوم: توقف؛ امام در تحرير بعد از نقل كلام محقق به عنوان قيل فرمود: «فيه ترددا در صحت حكمى كه محقق كفته است 


ترديد داريم. 


قول سوم: قصاص و يا ديه؛ مرحوم آقاى خويى بعد از نقل قول محقق (لاقود و لاديه) مى فرمايد «لكن الاظهر ثبوت القود او 
الديه مع التراضى» (5) اكر ولى دم آن زانى يا لاطى محكوم به قتل رضايت ندهد و قصاص بخواهد قاتل خودسر قصاص مى 
شود واكر ولى دم لاطى يا زانى محكوم به اعدام رضايت بدهد قاتل خودسر بايد ديه بدهد. 


ص: انا 


.1// محقق حلى. شرايع الاسلام» ج 2 ص‎ )0(--١ 
./١ السيد الخويىء مبانى تكمله المنهاج» ج 7 ص‎ )18( -" 


مرحوم آقاى محقق براى اثبات نظر خود به يكك روايت استدلال كرده است. 


(7) «قال ان معاويه كتب الى ابى موسى الاشعرى' معاويه نامه اى به ابوموسى نوشت كه «ان ابن ابى الجسرين وجد رجلا مع 
امرئته» اين شخص مردى را ديده است كه با عيالش همبستر شده «فقتله») آن شخص زانى را كشته است قضاوت را نزد معاويه 
بردند. و معاويه داستان را طى نامه به ابوموسى اشعرى نوشت و كفت قضاوت برايم مشكل شد تو مخفيانه اين مسأله را از على 
بن ابيطالب(ع) بيرس جواب را بفرست «فاسثل لى عليا عن هذا قال ابوموسى فلقيت عليا(ع)» ابوموسى مى كويد در بين راه به 
امي رالمومنين(ع) رسيدم «فسألته» بدون اينكه داستان را بكويم يرسش را مطرح كردم «قال فقال على(ع) والله ماهذا فى هذه 
البلاد يعنى الكوفه و لابحضرتى» امام فرمود به خدا قسم در كوفه و تمام مناطقى كه من حاكم هستم و تحت ولايت من است 
جنين قضيه اى اتفاق نمى افتد كه يكك مردى جرات كند به سراغ زن شوهردار برود با او زنا كند «فمن اين جائكك» اين قضيه 
مال اينجا نيست اين مسأله را از كجا آوردى «قلت» ابوموسى مى كويد جاره اى نداشتم كفتم «كتب معاويه) معاويه به من 
نوشته است كه «ان ابن ابى الجسرين وجد مع امرئته رجلا فقتلهم آن شخص ديده يكك كسى با زنش همبستر شده او را كشته 
است «و قداشكل عليه القضاء» براى معاويه قضاوت مشكل شده نتوانسته ببيند جطور حكم بكند «فرأيكك فى هذا معاويه فتواى 
شما را خواسته كه من برايش بنويسم كه حكم قضيه جيست «قال فقال» ابوموسى مى كويد امام فرمود «انا ابوالحسن» (كمتر 
جاهايى اميرالمومنين اينكونه تعبير مى كند كه انا ابوالحسن) من ابوالحسن على بن ابيطالب هستم «ان جاء باربعه يشهدون اربعه 
شهداء» اينكه مى آيد ادعا مى كند اين آقا با همسر من زنا مى كرد او را كشتم بايد ثابت كند اككر جهارتا شاهد آورد شهادت 
دادند كه اين حرفى كه مى زند درست است اين مرد با زن او زنا كرده است «فهو)» مسأله حل است قصاص نمى شود «و الا 
دفع برمته) و اكر شاهد نداشت دفعش مى كنند به رمته يعنى بجملته يعنى از روى زمين او برمى دارند و فانى و هلاك مى 


عن قوع 


-١‏ (10) حر عاملى» وسائل الشيعه» ج9؟» ص 18 باب 28 ابواب قصاص نفس» ح7» ط آل البيت. 

-١‏ (18) شيخ طوسىء تهذيب الاحكام؛ ج١٠‏ ص 5١:اعن‏ سعيد بن المسيب ان معاويه لعنهالله كتب إلى أبى موسى الأشعرى 
ان ابن أبى الجسرين وجد رجلا مع امرأته فقتله و قدأشكل على القضاء فسل لى عليا عن هذا الامر قال أبو موسى: فلقيت عليا 
قال: فقال على: والله ما هذا فى هذه البلاد يعنى الكوفه ولا هذا بحضرتى فمن أين جاءكك هذا؟ قلت: كتب إلى معاويه لعنهالله 
ان ابن أبى الجسرين وجد مع امرأته رجلا فقتله و قدأشكل عليه القضاء فيه فرأيكك فى هذا فقال: انا أبوالحسن ان جاء بأربعه 


يشهدون على ما شهد و الا دفع برمته) 


كيريم اكر كسى ببيند يكك كسى زنا مى كند و برايش ثابت شد و مى تواند در محكمه هم ثابت كند كه اين زناكار است يا 
حتى يقين دارد كه در محكمه از قبل ثابت شد و محكوم به اعدام است مى تواند او را بكشد. 


در محل بحث هم فرض اين است كه قاتل لاطى و يا زانى محكوم به اعدام؛ مى داند كه او زنا كرده و محكوم به اعدام است 
يس حق دارد او را بكشد كرجه بدون اذن خاص حاكم شرع باشد. 


مناقشه در استدلال قول اول 

روايتى كه مستند فتوى محقق است هم از نظر سند داراى اشكال است و هم از نظر دلالت. 

-١‏ اشكال سندى روايت: 

ألا فوووا وك اعم ور قرو ادك و هين سكيوال هذى ركفا ل كدق إنن داسو تقد دنه تليق خده دوه نات 

ثانياً يحيى بن سعيد در سند روايت است آن هم مجهول است يس دو نفر از راويان اين حديث مجهولند توثيق نشدند. 


ثالثاً احمد بن نذر از حصين بن عمرو نقل مى كند واين دو نفر از نظر زمان تفاوت دارند احمد بن نظر زمانش متاخر است 
كسى كه ينجاه سال بعد يا ده سال بعد به دنيا آمده جطور مى تواند از حصين نقل روايت بكند. 


يس معلوم مى شود اينجا يكك واسطه افتاده است يس روايت از نظر سند مرسله مى شود قابل اعتماد ن نيست. ادامه بررسى 


روايت براى فردا. 


6٠١ ص:‎ 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - يكشنبه ١"‏ فروردين ماه 7؟1/١1٠/9/‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


كفتيم اكر كسى براى مجازات» حد شرعى(زنا يا لواط و غيره) محكوم به اعدام شد و قبل از دستور حاكم و يا اجراى حكم 
شخص ديكرى غير از ولى دم بدون اجازه حاكم؛ محكوم به اعدام را كشت مرحوم محقق فرمود: «لا-قود عليه و لاقصاص)») 


قصاص و ديه ندارد. 


مرحوم محقق به روايت سعيد بن مسي ب١(١)‏ استدلال كرد كه كفت معاويه به ابوموسى اشعرى نوشت مردى در حال زنا با زن 
ابن ابى الجسرين بود و او زانى را كشت و اكنون حكم مسأله براى من مشكل شده است و تو مخفيانه از على بن ابى طالب 
ببرس ابوموسى در راه با اميرالمؤمنين ملاقات كرد از حكم مسأله يرسيد اميرالمؤمنين فرمودند كه اككر جهار شاهد عادل بر زنا 
شهادت دهند قاتل قصاص ندارد. اما اكر شاهد نياورد دفع برمته از بين مى رود كنايه از هلاكت اوست يعنى حكمش قتل به 
عنوان قصاص است.و ديروز در بررسى روايت كفتيم روايت از نظر سند ضعيف است و دو راوى مجهول در آن وجود دارد و 
يك راوى هم با منقول عنه فاصله زمانى دارد كه قرينه بر افتادن يكك واسطه است و لذا روايت علاوه بر ضعف سند مرسله هم 
مى شود.اكنون در ادامه بررسى روايت مى كُوييم كرجه روايت از نظر سند مرسله و ضعيف است اما از نظر دلالت روشن و 
صريح است كه حضرت فرمود اكر بر ادعاى خودش بينه اقامه كند قصاص نمى شود و اكر بينه نداشته باشد او را مى 
كشيم.ولى اشكال عمده روايت اين است كه در مورد خصوص زوج وارد شده است و مى كويد اكر مردى ببيند كسى با عيال 


او همبستر شده است مى تواند زناكار را بكشد. واين حكم مورد خاص است. 


6٠١ ص:‎ 


."١56ص‎ ٠١ شيخ طوسىء تهذيب الاحكام, ج‎ )1(-١ 


حتى مرحوم شهيداول دردروس(1)روايتى رانقل مى كند(1) كه مى فرمايد اكر معلوم شود زن به زنا راضى بوده است «له 
قتلهما» زوج مى تواند(در همان حال زنا) هر دو را بكشد اين اجازه به زوج است و ربطى به حكم محكوم به اعدام حدى 


ندارد. 


درتأييد اشكال وارده و اينكه روايت مسيب مربوط به حكم مورد خاص است روايتى00)داريم كه برخى در مسجد مدينه از 
سعد بن عباده يرسيدند كه اكرببينى يكك مردى باعيالت هم بستراست جه مى كنى؟ كفت(«اقتله بالسيف» باشمشيراو را مى كشم 
بيامبر از راه رسيد و فرمود بحث جه بود؟ سعد بن عباده جريان يرسش اصحاب را مطرح كرد ييامبر فرمود تو جه جوابى دادى؟ 
كفت من كفتم او را با شمشير مى كشم حضرت فرمود «اين الشهود الاربعه) يس شهود اربعه اى كه ميزان اثبات زناست جه 
مى شود؟ يعنى خواستند بفرمايند نمى توانى اين كار را بكنى.لذا مشهور علما بين ظاهر و باطن قضيه از نظر حكم فرق 


كذاشتند و به اين نتيجه رسيدند كه اككر مردى ببيند مردى اجنبى با عيالش همبستر است در باطن حق دارد او را بكشد يا به 


فرمايش شهيد هر دو را بكشد و قصاص و ديه هم ندارد «لا-اثم عليه معصيت هم نكرده است اما از نظر حكم ظاهر براى 
جل وكيرى از فساد در جامعه كه هر كسى انسانى را بكشد و بعد بككويد متعرض عيال من شده بود من او را كشتم مى كويند در 


فاق شع فون نك برقل سك اعد بكار مشكمه الألدتيكة كننيو اكو ]قامة ينه يكرد اقصامن مو شود 
ص: 6٠7‏ 


-١‏ (5) شهيد اول» الدروسء ج؟» ص58: ١‏ لما روى أنه لو وجد رجلا يزنى بامرأته فله قتلهما» 

-١‏ (") حر عاملى» وسائل الشيعهء ج78 ص158. باب88؛ ابواب حد زناء ح7» ط آل البيت: «محمد بن مكى الشهيد فى 
(الدروس) قال: روى أن من رأى زوجته تزنى فله قتلهما» كفتنى است جنانجه در ياورقى يكك و دو در فوق ملاحظه مى فرماييد 
متن شهيد «رجلا يزنى» آمده است اما در متن وسائل به نقل از شهيد «من رأى زوجته تزنى» آمده است بعيد نيست كه رضايت 
زوجه بر زنا رااز «تزنى» استفاده كنيم. 

*- (©) حر عاملى» وسائل الشيعه» ج78. ص 15. باب 25 ابواب مقدمات حدود. ح :١‏ «عن داود ابن فرقد» قال: سمعت أبا عبدالله 
(عليه السلام) يقول: إن أصحاب رسول الله (صلى الله عليه وآله) قالوا لسعد بن عباده: أرأيت لو وجدت على بطن امرأتكك رجلا 
ما كنت صانعا به؟ قال: كنت أضربه بالسيف. قال: فخرج رسول الله (صلى الله عليه وآله) فقال: ماذا يا سعد؟ فقال سعد: قالوا: لو 
وجدت .على بطن امرأتكك رجلا ما كتث صائعا به؛ فقلت: أضريه بالسيق» فقال: يا سعد فكيق بالأربعه الشهود؟ فقال: يا رشول 
الله (صلى الله عليه وآله) بعد رأى عينى وعلم الله أن قد فعل؟ قال: اى والله بعد رأى عينكك وعلم الله أن قد فعلء إن الله قد جعل 
لكل شئ حدا و جعل لمن تعدى ذلكك الحد حدا» 


حضرت امام در تحريرالوسيله باب امر به معروف و نهى از منكر در فصل دفاع در مسأله8؟ حكم واقع را بيان مى كند و در 
مسأله9؟ حكم ظاهر را بيان مى كندومى فرمايد.مسأله18:«لو وجد مع زوجته رجلا يزنى بها»اكر شخصى مردى اجنبى را در 
حال زنا با زنش ديدهو علم بمطاوعتها له» و قرائن هم نشان بدهد كه زن هم راضى است«هفله قتلهما» ان مرد مى تواند(هم زن 
خودش وهم اجنبى)هردورابزندبكشدهو لا اثم عليه و لا-قوداو اكر هردورا كشت هيج كناهى مرتكب نشده و قصاص هم 
نداردهمن غير فرق بين كونها محصنين(بايد توجه داشت اين اجراى حد نيست زيرا حد شرعى زنااكرزناى محصنه باشد قتل 
استواكر محصنه نباشد صد ضربه شلاق است ولى در اينجا حتى اكر مرد محصن نباشد اجازه قتل داده شده است):و لاكون 
الزوجه دائمه او منقطعه)وفرقى نيست كه زن متعه باشد يا دائمى «و لا بين كونها مدخولا بها او لا» و نيز فرقى نيست كه زن فقط 
عقد بسته باشد يا علاوه بر عقد شوهرديده نيز باشد.و در مسأله79 مى فرمايد «من الموارد التى جاز الضرب و الجرح و القتل 
انما يجوز بينه و بين الله مواردى كه كفتيم بعنوان دفاع از حق خودش يا دفاع از ناموسش مى تواند كسى را بزند و مجروح 
كند ويا كسى را بكشد اين اجازه بينه و بين الله است«و ليس عليه شيئ» يعنى واقعاً قيامت او را براى كشتن دو نفر عقوبت نمى 
كنند.«لكن فى الظاهر)درظاهر شرع«يحكم القاضى على ميزان القضا اكردونفر(زن خودش و مرد اجنبى)را در حال زنا ديد و 
هر دو را كشت بايد در محكمه روى ميزان قضا بتنه بياورد «فلو قتل رجلا و ادعى انه رآه مع امرئته و لم تكن له شهود على ما 
قرره الشارع يحكم عليه بالقصاص» بنابراين اككر مردى را بكشد و ادعا كند جون با همسرم زنا كرد او را كشتم ولى طبق قانون 
شرع جهار شاهد حاضر نكرد قصاص مى شود «و كذا فى الاشباه و النظائرا در ديكر موارد نيز همين كونه حكم مى شود 


ص: وله 


مرحوم آقاى خويى صريحا فتوى مى دهد و مى فرمايد«ولكن الاظهر ثبوت القود»(1)ا كر شخصى كه ولى دم نيست بدون اذن 
حاكم شرع در مورد انسانى كه محكوم به مركك است مثلاً اجراى حد كند و او را بكشد قتل عدوان و ظلم است و قصاص مى 


شود. 


اقول:به نظر مى رسدفتواى مرحوم آقاى خويى درست است مرحوم آقاى خويى درادامه فرمودند«او الديه)يعنى اكر اولياء دم 
آن محكوم به قتل حدىء كفتند ما قصاص نمى خواهيم و ديه قبول مى كنند قاتل بايد ديه بدهد. 


وجه ترديد امام خمينى در مسأله:بعيد نيست بككوئيم دليل اينكه امام هم مى فرمايد «فيه التردد؛ ظاهر روايت مسيب است كه 


الشرط الثالث تاكنون دو شرط از شروط قصاص مورد بحث قرار كرفت. 
(شرط اول تساوى در حريت و عبديت بود و شرط دوم تساوى در دين) 


شرط سوم «انتفاء الابوه» شرط سوم از شرائط قصاص اين است كه قاتل يدر مقتول نباشد اككر يدرى فرزند خودش را كشت 


شرط قصاص محقق نيست بنابراين براى قتل يسر يدر را قصاص نمى كنند. 


مرحوم صاحب جواهر(')مى فرمايد«بلاخلاف اجده و لااشكالادر مسأله مخالفى نيست«بل الاجماع بقسميه عليه) مسأله 
اجماعى است يدر قصاص نمى شود(بعد مى رسيم ودر حدود هم كفتيم اكر يدرى فرزند خودش را قذف كردونسبت زنا به 
او داد براى قذف فرزند يدر را حد نمى زنند) براى شرافت و احترامى كه شرع براى يدر قائل است در برابر قتل يا قذف؛ يدر 
به قصاص يا حد محكوم نمى شود علاوه بر عدم خلاف در مسأله و اجماع و فتواى علماء روايات مستفيضه بل المتواتره در 
ابواب مختلف به مناسبت هاى مختلف وارد شده است: 


ص: اوذن له 


8 السيد الخويى. مبانى تكمله المنهاج, ج 1 ص‎ )0(-١ 
.١1859 شيخ جواهرى؛ جواهرالكلام؛ ج ”8 ص‎ )2( -١ 


الف:قصاص نفسء وو اينكه يدر را براى كشتن فرزند قصاص نمى كنند هم در مورد اينكه فرزند را براى كشتن يدر قصاص 


١-صحيحه‏ حمران(١)‏ عن احدهما(ع) قال «لايقاد والد بولده» بطور كلى يدر بسبب كشتن فرزند قصاص نمى شود و يقتل الولد 
اذا قتل والده عمدا اما فرزند اككر يدر را كشت قصاص مى شود. اين روايت حكم هر دو را مطرح فرمود هم يدر براى كشتن 
فرزند قصاص نمى شود وهم فرزند براى كشتن يدر قصاص مى شود. 

قصاص مى كنند «قال لا» يدر را قصاص نمى كنند. 


در روايت قبلى با تعبير والد و ولد حكم يدر و يسر هر دو بيان شد. اما در اين روايت با تعبير به ابن فقط حكم يدر را بيان مى 
كند. 


“- مرسله فضيل بن يسار( )عن ابى عبدالله(ع) قال«لايقتل الرجل بولده اذا قتله؛كسى را براى كشتن فرزندش قصاص نمى كنند 
«و يقتل الولد بوالده» ولد براى كشتن والد قصاص مى شود. 


؟- صحيحه علاء بن فضيل(6) قال قال ابوعبدالله(ع)«لايقتل الوالد بولده و يقتل الولد بوالده و لايرث الرجل الرجل اذا قتله و ان 
كان خطانا» 


بررسى روايت فضيل: 


ص: زهن له 


-١‏ (/) شيخ طوسىء تهذيب الاحكام؛ ج١٠‏ ص 778 ح١17/48.‏ حر عاملى» وسائل الشيعهء ج94؟: ص 0/7 باب 7 ابواب 
قصاص نفس» ح١.‏ 

؟- (8) حر عاملى» وسائل الشيعه» ج79؛ ص7/؛ باب 7؛ ابواب قصاص نفسء؛ ح5. 

*- (4) حر عاملى؛ وسائل الشيعه» ج19؛ ص7/؛ باب 7”؛ ابواب قصاص نفسء ح". 

ع- )3١(‏ حر عاملى» وسائل الشيعه. ج9؟» ص 2/8 باب 7؛ ابواب قصاص نفسء ح؟. 


؟- فرزند براى كشتن يدر قصاص مى شود. 


-(يكك فقره اضافه هم دارد)اكر كسى كسى را كشت از مقتول ارث نمى برد بنابراين اككر والد فرزند خودش را كشت از مال 


فرزند ارث نمى برد ارئش به ديككران مى رسد زيرا قتل از موانع ارث است. 


ه- ابى بصير عن ابى عبدالله(ع)(1) قال «لايقتل الاب بابنه اذا قتله و يقتل الابن بابيه اذا قتل اباه» نكته اى جديد در اين روايت 
وجود دارد كه با عنوان اب و ابن بيان حكم دارد و در ديككر روايات عنوان والد و ولد مطرح بود(و همين تعبير اب وابن منشأ 


حكم جد و نوه مى شود كه به زودى بحئش مى رسد). 


#- موثقه اسحاق بن عمار(؟)عن جعفر عن ابيه امام صادق(ع) از يدرشان امام باقر(ع) نقل كردند كدهان عليا(ع) كان يقول) 
امام باقر از اميرالمومنين نقل مى كند كه اميرالمؤمنين فرمود«لايقتل والد بولده اذا قتله و يقتل الولد بالوالد اذا قتلهاطرفين را بيان 
مى كند يدر براى كشتن فرزند قصاص نمى شود ولى فرزند وقتى يدر را بكشد قصاص مى شودهولايحد الوالد للولد اذا 
قذفهادر بيان قذف هم آورده است يدر اكر فرزند را قذف كند حد نمى خورد يعنى قذفء تنها حدى است كه حق الناس و 
نياز به درخواست مقذوف دارد كه مى كويد يسر نمى تواند بككويد يدرم مرا قذف كرده است و جون ثابت نكرد يس 
درخواست حد دارم.«و يحد الولد للوالد» اما اكأر فرزند يدرش را قذف كرد يدر مى توانئد درخواست حد بكند واو را حد 


قذف يزند. 
ص: 6١٠8‏ 


0172-١‏ حر عاملى. وسائل الشيعه» ج54 ص ىلل باب 7 ابواب قصاص نفس » حم 
؟- (17) حر عاملى؛ وسائل الشيعه» ج14: ص 0/4 باب37؛ ابواب قصاص نفسء ح1. 


محروميت از ارث؛ محكوم مى شود. 
ب: قصاص طرف: 


ظريف(1١)عن‏ اميرالمومنين(ع)قال«و قضى انه لا-قود لرجل اصابه والده فى امر يعيب عليه من قطع و غيره'اميرالمومنين فرمود 
فرزندى كه يدرش يكك ضربه و لطمه اى به او وارد كرد عيبى به آن فرزند اصابه كرد با اين ضربه دستش و يا يايش را 
شكست يا جشمش را كور كرد؛ دست يدر را قطع نمى كنند يا اكر يايش را شكست ياى يدر را نمى شكنند (يا بر فرض اكر 
فرزند را كشت او را نمى كشند):«و يكون له الديه و لايقاداديه دارد اكر دست او را قطع كرد ديه دست را بايد بدهد قصاص 


عليه يسر جنايت كند فرزند نمى تواند با يدر بدرفتارى كند جون عاق يدر مى شود. 


بنابراين روايات متعدد در بخش هاى مختلف داريم كه مرحوم صاحب جواهر ( ")فر مود«مستفيضه بل المتواترهاروايات در حد 
تواتر دلالت براين مطلب دارد. 


برسش: اكر بدر نسبت به فرزند يا فرزندان جند قتل يا جند جنايت كرده باشد حكم جيست؟ 


ياسخ: در اينككونه موارد حاكم شرع مى تواند تعزير بكند اكر سه تا بجه را كشته تعزير شديدى دارد ممكن است حبس 
طولانى بدهند شلاق بدهند جريمه بدهند سه تا ديه از او بككيرند اينكونه عقوبتها نظير كفاره و غيره وجود دارد. 


ص: اه 


.٠١ حر عاملى؛ وسائل الشيعه» ج14: ص 1/4 باب 7؛ ابواب قصاص نفسء ح‎ )1( -١ 


؟- (18) شيخ جواهرى» جواهرالكلام؛ 


حكم حد قاتل نوه: آيا معافيت از قصاص و حد و ثبوت ديكر مجازات شامل جد هم مى شود يا فقط يدر معاف است؟ 
مى كُوييم ظاهرا شامل جد هم مى شود و دليلش روايت است. 


صحيحه ابى بصير عن ابى عبدالله «لايقتل الا-ب بابنه اذا قتله» با توجه به عنوان اب مى توان كفت بر جد نيز اب صادق است 
يس يدر با واسطه همان حكمى را دارد كه براى يدر يدون واسطه كفته شد. «و يقتل الابن بابيه اذا قتل اباه» در اين صورت 
وان ردير تمق ادق لشفو لنذا ا كزجنوه ا حدق وا ركه ,ا تقصى دن از أمحاد كت قصاص القن باطرتة داركيو 


ظاهراً فرقى بين اب و جد و ابن و نوه نيست. 

امام در مسأله بعدى مى فرمايد «لاتسقط الكفاره» براى فردا انشاءالله. 

و صلى الله على سيدنا محمد و ال محمد 

متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - دوشنبه 1" فروردين ماه 49/٠1/77‏ 


0 310010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


كفتيم شرط سوم از شرايط قصاص انتفاء الابوه است يعنى قاتل نبايد يدر مقتول باشد و اكر يدر فرزند خود را كشت قصاص 
نمى شود و روايت هم داشتيم كه لايقاد الوالد بولده. يرسش: اكنون يرسش اين است اككر جد نوه خودش را بكشد حكم 


حييييت؟ 


ياسخ:مرحوم امام مى فرمايد«والظاهر ان لايقتل اب الاب و هكذا» يدر يدر هرجه بالاتر برود كر نوه اش را كشت قصاص 


ندارد. 


مرحوم محقق در شرايع به هر دو مورد تصريح مى كند ابتدا مى فرمايد يدر براى كشتن فرزند قصاص نمى شود و در ادامه مى 
فرمايد «و كذا لو قتله اب الاب» يدر يدر نيز با كشتن نوه قصاص نمى شود «و هكذا) واين يدر يدر هرجه بالاتر برود مصداق 


دارد كرجه جد جندم باشد اكر نوه را بكشد قصاص نمى شود. 
ص: 60/8 


صاحب جواهرمى فرمايد«كما صرح به غير واحد كثيرى از علما تصريح كردند «بل عن ظاهر الخلاف بل صريحه الاأجماع 
عليه). 


مرحوم شيخ در خلاف فرمود اجماعى كه جد هم حكم اب را دارد و قصاص نمى شود. 


صاحب جواهر مى فرمايد«بل لم اجد فيه خلافاً حتى هيجكس مخالفت نكرده و فتواى همه همين است. 


مرحوم آقاى خويى(1١)بعداز‏ بيان مسأله مى فرمايد«على المشهور شهره عظيمه) 

دليل مسأله 

علاوه بر تعبيرات بزركان نظير؛ -١‏ تصريح بسيارى از علماء 7- ادعاى اجماع *- عدم وجود مخالف - شهرت عظيمه؛ 
اطلاق روايات باب عدم قصاص أب قوى ترين دليل است براى نمونه؛ 


١-روايت‏ حمران «لايقاد والد بولده» والد اطلاق دارد هم شامل اب بلاواسطه مى شود وهم شامل اب بواسطه يعنى جد مى 
شود زيرا جد هم لغتا والد است و هم عرفا والد است در عرف هم به جدء يدر مى كويند. ازاين نمونه روايت كه تعبير والد 


آمده است فراوان است. 


؟"حروايت ابى بصير«لايقتل الاب باينه)/اب اطالاق دارد و شامل يدر بى واسطه و يدر با واسطه(جد) مى شود حتى بعضى اطلاق 
اب را روشنتر مى دانند و مى كويند اب تعبيرى است كه هم به يدر كفته مى شود هم به جد. آدم ابوالبشر روان ترين تعبير 
نسبت به جد است. از آن طرف ابن هم اطلاقش شامل يسر بلاواسطه و يسر با واسطه(نوه) مى شود و تعبير يابن رسول الله به 


امام حسن و امام حسين(ع) كوياترين شاهد است. 


مسأله ١:«لاتسقط‏ الكفارهعن الاب» يذيرفتيم اككر يدر فرزند را بكشد قصاص نمى شود اما اين قانون مسلم است كه اكر كسى 
عمداً كسى را بكشد علاوه بر قصاص يا ديه» كفاره هم دارد. 


ص: 0 


./7" السيد الخويى» مبانى تكمله المنهاج» ج 7 ص‎ )1١(-١ 


اكنون اين يرسش مطرح است؛ حال كه قصاص از يدر بى واسطه يا باواسطه ساقط است آيا كفاره هم ساقط است؟ و اين يسر 
در حكم مهدورالدم است و هيج احترامى براى دم او نيست يا بككوييم حالا كه قصاص نمى شود ديه و كفاره را بايد بيردازد و 


تعزير هم دارد؟ 


امام در تحرير مى فرمايد«لاتسقط الكفاره عن الاب بقتل ابنه» اككر يدر فرزند را كشت قصاص نمى شود ولى كفاره دارد و 
جون قتل عمد است كفاره جمع دارد يعنى اول عتق رقبه يك بنده بخرد آزاد كند و دوم شصت روز صوم شهرين متتابعين و 
سوم: اطعام ستين مسكين شصت نفر مسكين را بايد اطعام كند و اكر قتل خطايى بود كفاره مرتبه دارد اول عتق اكر نشد صوم 
دو ماه اكر نشد اطعام ستين مسكين اما در قتل عمد كفاره جمع لازم است. 


دليل مسأله: در مورد حكم قصاص كفتيم اطلاق ادله قصاص على القاعده بايد شامل يدر و جد هم بشود اما در اين مورد 


روايت استثناء خورده است در جد واب قصاص ندارد اما در كفارات هم اطلاق ادله كفارات شامل مورد اب و جد مى شود و 


دليلى هم بر استثناء وجود ندارد. يس ادله كفارات كه به طور مطلق مى كويد اكر كسى كسى را كشت بايد كفاره بدهد 
شامل يدر هم مى شود بنابراين كفاره ازاب و جدى كه فرزند يا نوه را بكشد ساقط نيست(و لاالديه) امام مى فرمايد ديه هم 
ساقط نيست زيرا دم هر مسلمانى احترام دارد واكر خطايى باشد ديه دارد و اكر به هر دليل قصاص برداشته شد وجهى ندارد 
بككُوييم اين مهدورالدم شد و خونش هيج احترام و ارزشى ندارد يس كفاره ثابت است. و همانند اصل مال كه يدر يا جد قاتل 


ص: لله 


حكم تعزير يدرايا جد قاتل فرزند يا نوه 


براى نمونه؛ 

مرحوم محقق مى فرمايد «و عليه الكفاره و الديه و التعزيرا در مورد يدر قاتل فرزند سه حكم وجود دارد: 
١-«لايقاد»‏ قصاص نمى شود. "-«وعليه الديه)بايد ديه بيردازد. ”-«والتعزير) تعزير دارد. 

دليل تعزير جد و يا يدر در قتل فرزند يا نوه 


اولا-اطلاق دليل الكل فعل محرم تعزير؛ محل بحث را شامل مى شود و بر فرض نيذيريم هر فعل حرامى تعزير دارد لااقل فعل 
كبيره قدر متيقن است كه تعزير دارد و قتل فرزند يا نوه از كبائر است. 


انياروايت جابر0١)‏ عن ابى جعفر(ع)«فى الرجل يقتل ابنه او عبده) در موردشخصى كه فرزند يا عبدش را كشت از امام باقر(ع) 
يرسيدند«قال امام فرمود لايقتل به) اكر يسرش را بكشد قصاص نمى شود عبدش را هم بكشد قصاص نمى شود «ولكن يضرب 
ضرباً شديداً» كتكك سنكين به او مى زنند «و ينفى عن مقسط راسه؛ و نفى بلد هم مى شود از زاد كاهش او را تبعيد مى كنند. 


ملححظه ينها بدن ظاسرقن اذى افق كد كيرب ريا شلديد |3 بان اس قنع كد جنات عبرب ديل اخ جلكداى كريد 
رهايش نمى كنند بايد اذيت بشود و جون فعلش كبيره است بايد تعزير شود بمايراه الحاكم و يكى از مصاديق تعزير ضرب 
شديد است ضمن اينكه اين ضرب شديد تنها عقوبت او نيست بلكه تبعيد هم دارد و نيز خود اين ضرب شديد در مواردش از 
نظر شدت و ضعف به نظر حاكم بستكى دارد حداقل مصداق شدت بايد باشد اما حداقل شدت يا حد متوسط يا حد اعلى 


شدت به اختيار حاكم است. يكجا شديدتر از اين هم بنظرش مى رسد يكجا خفيف تر بنظرش مى رسد. 
ص: 6١١‏ 


00-١‏ حر عاملى» وسائل الشيعه» ج54 ص 2/4 باب 777 ابواب قصاص نفس» حق ط آل اليت: 


دليل عدم تعرض امام در تحرير نسبت به تعزير: بعيد نيست كفته شود؛ 
١-با‏ توجه به اينكه دليل تعزير همان روايت جابر است؛ شايد روايت بنظر امام خمينى اشكالى داشته است. 


؟-شايد نظر مباركك ايشان اين بود كه وقتى مى كويد قصاص ندارد مى فهميم جهت حفظ حرمت و احترام يدر نبايد عقوبت 


شود و تعزير نوعى عقوبت است يس تعزير ندارد. 


اقول :ظاهراً فعل محرمى انجام داده است و حضرت امام ديه را يذيرفتهاست بديهى است كه ديه نوعى عقوبت است و لذا مى 


مسأله 7:«لايقتلالاب بقتل ابنه و لو لم يكن مكافئا» حكم يدر غير مسلمان قاتل فرزند: 
اكر يدر غيرمسلمان يسر مسلمانش را بكشد قصاص نمى شود. 
دليل مما لا 


-١‏ اطلاق روايات حكم عدم قصاص يدر به خاطر قتل يسرء مطلق است و صورت عدم تساوى در دين را هم شامل است مثلا 
الآر يدر يهودى يسر مسلمانش را بكشد قصاص نمى شود جون عنوان والد دارد ولو كافر باشد قصاص نمى شود زيرا «لايقاد 


والد بولده» اطالاق دارد و مورد عدم تساوى در دين رانيز شامل است. 


؟-فتاواى اصحاب:هيج فقيهى تفصيل نداده كه بككويد اكر يدر كافر است احترام يدرى از بين مى رود و او را قصاص مى 


مسأله:«يقتل الولد بقتل ابيه) فرزند اككر يدر را كشت قصاص مى شود. 
مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد «اجماعا بقسميه) مسأله مخالفى ندارد. 
دليل مسأله 


-١‏ كتاب؛ عموم اطلاقات ادله قصاص «النفس بالنفس» هر انسانى در مقابل انسانى قصاص مى شود حكم قصاص همه قاتل ها 
حتى قاتلى كه يدر مقتول باشد ويا يسر مقتول باشد را شامل مى شود. اما در مورد قاتلى كه يدر مقتول باشد آيه تخصيص 


خورده است و در موردى كه قاتل فرزند مقتول باشد دليلى بر تخصيص نداريم. 


ص: 01 


1"- روايات؛ نصوصى كه درباره ولد وارد شده است مى رساند كه فرزند اككر يدر را بكشد قصاص دارد؛ براى نمونه؛ 
-١‏ صحيحه حمران «لايقاد والد بولده و يقتل الولد اذا قتل والده) 

ملاحظه مى فرماييد روايت صريحاً مى كويد فرزند اكر يدرش را بكشد قصاص مى شود. 

"- ابى بصير«لايقتل الاب بابنه اذا قتله و يقتل الابن بابيه اذا قتل اياه) 

اين روايت نيز با تعبير ابن و اب صريحاً دلالت دارد فرزند در مقابل كشتن يدر قصاص مى شود. 

حكم مادر يا جده اى كه فرزند يا نوه اش را بكشد در مسأله دو قول است؛ 


قول اول:«و كذا الام امام در ادامه مسأله فوق مى فرمايد اكر مادرى فرزند خودش را بكشد قصاص مى شودهو ان علت» يعنى 
هر طبقه اى از جده كه باشد مادر محسوب مى شود واكر نوه يا نبيره اش را بكشد قصاص دارد. 


دليل قول اول؛ قصاص:اطلاقات ادله قصاص كه مى فرمايد اكر كسى كسى را كشت قصاص مى شود مادر و جده را هم 


شامل فى شوة 
قول دوم:عدم قصاص؛ در بين علما ابن جنيد مى كويد مادر هم قصاص نمى شود. 


دليل قول دوم: قياس: ابن جنيد از نوعى قياس استفاده كرده و مى فرمايد دليل عدم قصاص اب احترامى بود كه يدر نسبت به 
فرزند دارد و احترام اقتضا مى كرد كه يدر را براى فرزند نكشيم همين دليل و مناط در مورد مادر هم وجود دارد و مادر هم 
همان احترام را داراست اكر نكو ييم احترام مادر در شرع بيشتر از يدر است كمتر نيست و بر فزونى احترام مادر روايت درايم 
كه شخصى به حضور ييامبر(ص) رسيد كفت يا رسول الله به جه كسى نيكى بكنم سزاوار است؟ ييامبر فرمود مادر. يرسيد يبس 
از مادر جه كسى سزاوار نيكى است فرمود به مادرت. دفعه سوم يرسيد ديكر به جه كسى لازم است نيكى بكنم فرمود مادر. 
دفعه جهارم كه يرسيد فرمود يدر. يس احترام مادر و نيكى كردن به مادر براى آن عاطفه بيشترى كه دارد زحمتى كه مى 
كشد بيشتر است يس جه بسا به اولويت بككوييم وقتى يدر را به خاطر قتل فرزند قصاص نمى كنند مادر را هم قصاص نمى 


ص: 051 


رد قول دوم: در جواب اين جنيد مى كوييم؛ 


اولا اين نوعى قياس است و قياس و استحسان در دين ما نيست و ما نمى توانيم با قياس حكمى را ثابت كنيم احترام مادر جاى 


غنوه جارد اتاتركة بحياتن :دو ان هبك كدادو عادر تمتك يقل ولا فى كداندر براق رفك كارت شاد تدارية, 


ثانياً اطلاقات ادله قصاص در مورد يدر با روايت تخصيص خورهه بود اما در مورد مادر جنين دليلى وجود ندارد. بلكه روايت 


تنبيه: همانكونه كه مادر به خاطر قتل فرزند قصاص مى شود مادر مادر يا مادر يدر و ان علا نيز به خاطر قتل نوه قصاص مى 
شود وبا توجه به اينكه كفتيم لايقتل الاب و ان علا مربوط يدر و يدر يدر و جد يدرى است لذا مى كوييم ازاين جهت كه 
خود مادر قصاص دارد؛ يدر مادر هم كه جد مادرى مى شود اكر نوه را بكشد قصاص مى شود و نيز علما بالاتفاق فتوى دادند 


هسألهع :ولو ادعى أثنان ولدا مجهولآ براى فردا. 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - سه شنبه 6" فروردين ماه 1/15+/49/ 
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مسأله “:مرحوم امام در مسأله” فروعى را مورد بررسى قرار داده اند. (1) 
فرع اول:«يقتل الولد بقتل ابيه» اكر فرزند يدرش را بكشد قصاص مى شود.(1) 


ص: وداداة 


0072-١‏ امام خمينى» تحريرالوسيله. ج 5 ص 25١‏ ط اسماعيليان. 
1 (0) قبلا كفم اكر يندى فروقد وا عى كشت قصاصن قداشت: اما اكر عكس شود يعت فرزتدي مدريرا بكفتن قصاصن من 


شود. 

دليل مسأله: 

اطلاقات ادله قصاص: در ذيل روايتى كه مى فرمود يدر قصاص نمى شود فرمود اكر فرزند يدر را كشت قصاص مى شود. 
فرع دوم:«و كذا الام وان علت بقتل ولدها؛ مادر اكر فرزندش را كشت قصاص مى شود. 


دليل مسأله:و كفتيم دليل مسأله اطلاقات ادله قصاص است كه در مورد يدر مخ داشتيم روايات كفتند قصاص ندارد 
: يم دلي ص مورد يدر مخصص داشتيم رواب ص ندارد و 


عمومات اطلاقات در مورد مادر شمول دارد و تخصيص نخورده است و مادر اككر فرزندش را بكشد مثل اين است كه غير 


فرزندش را بكشد قصاص مى شود. 
فرع سوم:«والولد يقتل بامه» اكر فرزندى مادرش را بكشد قصاص دارد. 
دليل مسأل 


١-عمومات‏ قصاص مادرى كه فرزند خودش را بكشد به كونه اى بود كه دلالت داشت مادر جه فرزند خودش را بكشد واجه 
غير فرزند را بكشد قصاص دارد اطلاق همين روايات شامل فرزندى كه مادر را بكشد نيز مى شود. 


-"١‏ خصوص روايت وارده در مورد كسى كه مادر را كشته است. 
عن ابى عبيده «قال سئلت اباجعفر(ع) عن رجل قتل امه قال لايرثها و يقتل صاغراً ولا اظن قتله بها كفاره لذنبه)(1) 


مطلب اول:حكم قصاص؛ابوعبيده مى كويد از امام در مورد كسى كه مادرش را كشته است يرسيدء«قال يقتل بها صاغرا»امام 
فرمود فرزندى كه مادرش را كشته است با تحقير و توهين و ذلتى كه بر او وارد مى كنند قصاص مى شود. 


مطلب دوم: لزوم توبه؛«ولا اظن قتله بها كفاره لذنبه) امام در ادامه روايت فرمودند و كمان نمى برم اين قصاص كه فرزند رادر 
مقابل كشتن مادر مى كشند كفاره كناه فرزند باشد اين مقدار عقوبت كمتر از مجازات كناهى است كه مرتكب شده است. 


ص: 016 


00-١‏ حر عاملى» وسائل الشيعه» ج02 ص 2١‏ باب ل/اء كتاب ارث» حك ط آل الست 


البته در مواردى كه قاتل فرزند مقتول نباشد روايت داريم كه مى رساند همان قصاص (در صورتى كه همراه با توبه باشد) 
تمامى عقوبت است و مؤاخذه آخرتى ندارد.رواى از امام مى يرسد كسى كه حد درباره او جارى مى كنند آيا در قيامت 
عقوبت هم مى شود خلا كننى كديرا زناى محصنه رجم شده است در قيامت براى اين زنا عقوبت مى شود امام فرمود 
خداوند اجل از اين است كه براى يكك كناه كسى را دوبار عقوبت بكند يكبار در دنيا حكم الهى جارى شد و رجم كردند 
همين تمام عقوبت است از اين روايت استفاده شد كسى كه در دنيا قصاص شد قيامت عقوبت ندارد. اما در خصوص قتل مادر 
امام فرمود كمان نمى كنم كشته شدن به قصاص قتل مادر كفاره كناهش باشد يعنى قيامت هم عقوبت مى شود مكر اينكه 
توبه كند. 


مطلب سوم: ممنوعيت ارث؛ امام در ادامه فرمود «ولايرثها» فرزندى كه مادرش را كشته است از مادر ارث نمى برد. 


مطلب جهارم:مرحوم صاحب جواهر(١)‏ كويا به قصد استفاده مطلب جهارم از ظاهر روايت مى فرمايد «ظاهر النص عدم رد 
كه مادر قاتل است قصاص بكنند قاعدتاً اكر اولياء دم زن كشته شده. بخواهند مرد قاتل را قصاص كنند بايد نصف ديه مرد 


مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد از ظاهر نص استفاده مى شود (همين نص مراد است زيرا روايت ديكرى در اين باب نداريم) 
وقتى يسر را در مقابل قتل مادرش قصاص كرديم نبايد تفاوت قيمت يرداخت شود بلكه مجاناً قصاص مى شود. 


ص: 017 


.١ 7١ شيخ جواهرى؛ جواهرالكلام؛ ج ”8 ص‎ )6( -١ 


منشأ استظهار جواهر: 


-١‏ تعبير صاغراً:مرحوم مجلسى اول در روضه المتقين كه شرح من لايحضر الفقيه مرحوم صدوق است در بيان اين روايت مى 
كويد در مورد اينكه امام مى فرمايد «يقتل بها صاغراً» بسر را در مقابل قتل مادرش با ذلت قصاص مى كنند دو احتمال وجود 


دارد؛ 


احتمال اول: بخاطر ارزش افزوده خون مرد در هنكام قصاص مرد براى قتل زن؛ اولياء زن بايد نصف ديه مرد را ببردازند تا 
بتوانند قصاص كنند اما يسرى كه مادرش را بكشد با تحقير و ذلت قصاص مى شود يعنى براى خونش اعتبارى نيست و اولياء 


دم مجبور به يرداخت فاضل ديه (نصف ديه) نيستند لذا مى كوييم شايد منشأ استظهار صاحب جواهر همين باشد. 


احتمال دوم: مرحوم مجلسى مى فرمايد صاغراً كشته مى شود يعنى قبل از اينكه او را قصاص كنند يضرب ضربا شديدا اول 
يكك كتكك حسابى به او مى زنند بعد قصاصش مى كنند اما در مواقع ديكر اكر بخواهند كسى را قصاص كنند با عزت و 
احترام و بدون توهين مى برند ياى جوبه دار و آن حلقه جوبه دار را كردنش مى اندازند.مرحوم مجلسى مى فرمايد مراد از 
لااظن كه امام فرمود كمان نمى كنم اين قتل قصاص كفاره كناهش باشد براى اهميت قتل مادر است لذا فرزندى كه مادرش 
را كشته است اككر بخواهد از عذاب قيامت رهايى يابد تا زنده است توبه كند و نيز كفاره قتل يعنى همان كفاره جمع را 
بيبردازد و بعد قصاص شود. شايد كفاره كناهش شود.اين توجيهات از مرحوم مجلسى بود كه توجيه اول مرحوم مجلسى از 
كلند عاق فليا اجن حر اهو مار كاد ات 


"- سياق روايت: سبك بيان و توضيح امام نشان مى دهد كه؛ 


ص: /01 


اول راوى مى خحواست همه احكام فرزند قاتل مادر را بشنود لذا امام هم توضيح داده و فرمودند: 
الف:«يقتل بها» قصاص مى شود اين يسر را در مقابل مادر مى كشند. 

ب:«لااظن» اين قتل كفاره كناهش نيست بلكه بايد هم كفاره بدهد و هم توبه كند. 

اج «ولايرثها» اين يسر از مادر هم ارث نمى برد. 


ملاحظه مى فرماييد امام در مقام بيان مجموع احكام هستند اما نفرمود براى قصاص مابه التفاوت ديه بايد يرداخت شود همين 


مازاد ديه لازم نيست. 
اقول: ظاهر امر اين است كه جنين استفاده اى از روايت نمى شود زيرا؛ 


اول معناى صاغراً تنها عدم يرداخت مازاد ديه نيست بلكه مرحوم مجلسى دو احتمال مطرح كرده است و با احتمال نمى توان 
استدلال كرد. 


ثانياً عدم ذكر يرداخت تفاوت ديه در روايت به خاطر اين است كه اين حكم در باب ارث بيان شد و امام نيازى به بيان مجدد 


آن نمى ديد. 

امام خمينى هم در تحرير به عدم يرداخت فاضل ديده فتوى نداند فرمود «والولد يقتل بامه)». 

مرحوم محقق هم در شرايع به عدم يرداخت فاضل ديده فتوى ندادنك. 

حكم قاتل اقارب 

مطلب آخرى كه امام در مسأله" بيان مى كنند مى فرمايد «و كذا الاقارب» تاكنون احكام ذيل ككذشت: 
-١‏ كفته شد اكر يدر فرزند را بكشد قصاص نمى شود. 

١-اكر‏ فرزند يدر را بكشد قصاص مى شود. 

لكر ملووال ته ينا بكو قساض تن عو 

ع؟-اكر فرزند مادر را بكشد قصاص مى شود. 


ص: 018 


ه- اكنون يرسش اين است در انجام قتل بين يدر و فرزند مادر و فرزند و بقيه خويشان حكم قاتل جيست؟ 


امام مى فرمايدهو كذا الاقارب»حكم قتل خويشاوندان همانند حكم قتل مادر است كه قصاص دارد بقيه يعنى اكر برادر يا 


خواهر يا عمو و دايى يا يسر برادر و 


بسر خواهرش را بكشد در همه موارد قصاص هست يس «و كذا الاقارب كالاجداد و الجدات من قبل الام) حتى در مورد جد 


وجده مادرى هم قصاص ثابت است. 
دليل مسأله: عمومات ادله قصاص است و دليل ديكرى لازم ندارد. 


مسأله*«لو ادعى اثنان ولداً مجهولاً؛ به مناسبت عدم قصاص قاتلى كه يدر مقتول باشد فرعى بيش آمد كه فرمود اكر دو نفر در 
مورد فرزندى ادعاى يدرى كنند مثلاً لقيط كلم شده اى بيدا شد دو نفر هر يكك ادعا مى كند بجه من است يا جند نفر با يكك 
زنى جمع شدند و آن زن بجه دار شد هر يك از آن مردها مدعى هستند كه بجه از نطفه او به دنيا آمد نزاع سر يدر بودن 
است اكر در محكمه به قرائنى نظير آزمايشات خاصى توانستند فرزندى را به يكى ثابت كنند فرزند به او ملحق است و اكر 
قرائن قطعيه بيدا نشد القرعه لكل امر مشكل يكى از امور مشكل اين است كه يدر اين بجه مشخص شود لذا قرعه مى زنند و 
حكم صادر مى شود زيرا قرعه نيز يكى از امارات شرعيه است.مورد بحث ما الان اين است كه اكر قبل از قرعه زدن يكى از 
اين دو نفر با خود بككويد قبل از اينكه دعوامان به نتيجه برسد من بجه را مى كشم كه موضوع منتفى شود حال اكر يكى از دو 
نفر بجه را كشت؛ قاتل جه حكمى دارد؟ در مسأله دو قول است؛ 


ص: 01 


قول اول: قصاص؛ مرحوم امام مى فرمايد «فلاقود؛ اينجا قصاص نيست. 
مرحوم محقق در شرايع(١)‏ مى فرمايد«لاقود و لاقصاص» قصاص ندارد. 


دليل مسأله:مرحوم محقق مى فرمايد «لتحقق الاحتمال فى طرف القاتل» اكر يدر بودن محرز بود قطعا قصاص نداشت و در اين 
صورت كه احتمال مى دهيم يدر باشد همين احتمال كافى است كه شبهه بيدا شود. يس احتمال دارد اكر قاتل را بكشيم لعل 
واقعا يدر را قصاص كرديم و اين خلاف حكم شرع است. 


مرحوم صاحب جواهر(؟) همين استدلال را به يكك بيان ديكر مطرح كرده و فرمود لعدم احراز الشرط كفتيم يكى از شرايط 
قصاض اثتفاءالأبوه است و اينجا احثمال 


بدو بودة وعورة دار يمن اكر قفاض شود سمكه است بدو باشد.و ابن لاق اسنت: 

قول دوم: عدم قصاص؛ مرحوم آقاى خويى(2 سفت و سخت مى فرمايد قصاص مى شود و بر قصاص قاتلى كه احتمال دارد 
يدر مقتول باشد فتوى مى دهد. 

استدلال ايشان براى فردا انشاءالله. 


متن درس خارج فقه استاد مقتدايى - جهارشنبه 14 فروردين ماه 19/٠1/18‏ 
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بحث اخلاقى:مسوغات غيبت:تاكنون طى جند هفته» در مورد معناى غيبت و عقوبت و تبعات دنيوى و اخروى آن مطالبى بيان 


شد. بحث امروز راجع به مسوغات غيبت است يعنى مواردى كه غيبت جايز است و انسان مى تواند غيبت بكند. 


سبيت اساسى تدريتة غيبة: عمدة الشكال موجهب حرفت عيبت بد كو وعييجوى است اكر كس يعوان تحثيرو ابروريرى 
كردن يشت سر كسى حرف بزند و مثلا هتكك حرمت او بشود آبروى او نزد مردم برود غيبت است يا اكر غرضش آبرو بردن و 
يا عيبجويى نباشد بلكه در جلسه نشسته اند دلش مى خواهد جلسه دارى و ميدان دارى كند لذا يكك كسى را مسخره مى كند 


و يشت سرش حرق »فى زند كه ويكران يكتندند ابن تيز مضداق غبت است و هين سكرية و استيواء كردن و آبروئ كسن زا 


ردق متكا حرمت غييت فى كود اما ذن هواورفي غببتك كردن ان ايت: 
ص: 6٠١‏ 


.184 محقق حلى. شرايع الاسلام اج ص‎ )0(--١ 


.١ 7١ شيخ جواهرى؛ جواهرالكلام؛ ج87 ص‎ )2( -١ 


(07 السيد الخويىء مبانى تكمله المنهاج» ج 7 ص 7/. 
دليل جواز غيبت 


-١‏ وجود المصلحه:اكر موردى بيدا شود كه انسان غيبت بكند عيب كسى را بكويد اما لغرض صحيح باشد يعنى هدف 
آبروريزى و مسخره كردن نيست بلكه غرض صحيحى دارد كه آن غرض صحيح بدست نمى آيد مكر اينكه غيبت آن شخص 
را بكند در اينجا كه يكك غرض صحيح عقلابى شرعى وجود داشته باشد غيبت حرام نيست بلكه جايز است و در بعضى وقتها 


اصلا غييت نيست. در ذيل به برخى از موارد جواز غيبت اشاره مى كنيم: 


-١‏ تظلم: غيبت كننده مظلوم واقع شد و غيبت شونده كسى است كه به غيبت كننده ظلم كرده است و فرد مظلوم مى رود در 
دستكاه قضايى يا نزد فرد صاحب نفوذى كه مى تواند حق اين مظلوم را به او بركرداند يشت سر فرد ظالم عيب او را بيان مى 
كند مثلا مى كويد فلانى مال مرا برده يا در فلان جا آبروى مرا برده و توهين به من كرده و مرا تحقير كرده است و غرضش از 
اين كار اين است كه قاضى به دادش برسد حقش را بكيرد يا مى كويد فلانى از من اين مبلغ قرض كرفته يكك ماهه و نمى 
دهد تظلم مى كند كه مالش را يس بككيرد يا مى كويد فلانى مال مرا غصب كرده نمى دهد. مطرح كردن اين مطالب يشت 
سر يكك انسانى در همان حد ضرورت مثلا اكر مالش را بردند تظلم مى كند و مى كويد فلانى اين مقدار از مال من برده يا 
قرض كرفته و يس نمى دهد جزء مصداق غيبت حرام نيست. اما اكر اضافه كند مثلا بكويد اين آقا مشروب خور است اين آقا 


فلان كناه را هم مرتكب مى شود. غيبت حرام حساب مى شود. 


ص: إفريره 


ذلبر جزاز غك راق تظلم؛ قال رسول اللهك(ص)١لَيّ‏ الواجد يحل عقوبته و عرضه) «واجد) يعنى بدهكارى كه مال دارد ولى 
بدهكارى اش را نمى دهد طلبكار هرجه مى كويد وقتش رسيد زمان آن كذشت طلب مرا بده بدهكار مسامحه مى كند مى 
كويد برو فردا برو هفته بعد يا مى كويد حالا ندارم برو يكك وقت ديكر بيا الَىّ) يعنى مماطله كردن امروز و فردا كردن و تاخير 
انداختن. البته نسبت به كسى كه معسر است «فنظره الى ميسره» معسر را بايد مهلتش بدهند تا به قدرت برسد توانايى بيدا كند 
مال را بدهد اما اكر واجد و موسر است و امروز و فردا مى كند مى فرمايد عقوبت كسى كه مال دارد و بدهى اش را نمى دهد 
جايز است يعنى طلبكار مى تواند درخواست بكند او را تعزير كنند و نيز مى تواند آبرويش را ببرد ودر دستكاه قضايى نزد 
قاضى يا مسؤول يا ريبس قبيله يشت سر طلبكار حرف بزند و بككويد مالم را نمى دهد. يا مثلاً اختلاف خانوادكى دارند مى 
رود بيش يدربزركك جد يا بزركك فاميل مى كويد اين فرد در خانه بدرفتارى مى كند زن نسبت به شوهرش و شوهر نسبت به 


زن تظلم مى كند تا آنها ترتيب اثر دهند اما نمى تواند و جايز نب نيست نزد افراد عادى بنشيند و عليه زن يا شوهر حرف بزند. 


"- نهى از منكر: مورد دوم اين است كه يكك شخصى معصيت مى كند و غيبت كننئده از قبل دوبار سه بار تذكر داده بود ولى 
فايده اى نكرد لذا براى اينكه از ديكران كمكك بككيرد نزد افرادى كه مى توانند در آن شخص مؤثر باشند مى كويد اين جوان 
روبه فساد مى رود با افرادى رفت و آمد مى كند كه به مصلحت نيست او را به اعتياد و دزدى و مفاسدى ديكر مى كشانئد 
مثلاً فلان فحشاء را مرتكب شده است شما تذكر دهيد و مانعش شويد. اينجا تظلم نيست اما كمكك كرفتن براى جل وكيرى از 
يك معصيت است كرجه يشت سر يكك نفر حرف زده اما لغرض صحيح شرعى و براى جل وكيرى از فساد است مصداق غيبت 


ص: 677 


*"- نُصح: نصيحت در فرض غيبت دو صورت دارد: 


صورت اول:نصح المستشير: نصيحت به كسى كه از شما مشورت بخواهد يكك كسى مى آيد با شما مشورت مى كند شما بايد 
خيرخواهى داشته باشيد مثلا مى خواهد دخترش رابه كسى بدهد يا از كسى دختر بككيرد مشورت مى كند اكر شما از آن 
خانواده مطلبى مى دانيد واز منككرات اسث و تاكنون آن خانواده آن كار را تركك نكرده و توبه نككرده اند مى توانيد بككوييد تا 
آن فرد راحت تر تصميم بككيرد يا اكر يكك نفرى مى خواهد با يكك نفر همسفر شود يا معامله اى بكند و با شما مشورت مى 
كتل شما من ذانبد أن شخصض كلأهيردان اسة مال افزادق :زا غووده: امت من كواقد تذكودهيت و ركويية زان :فود معاملة 
نكن آدم مؤمن» متدين و سالمى نيست و عيوبى را كه مى دانيد بككوييد مصداق غيبت حرام نيست يا دو نفر را مى خواهند 
ببرند در محكمه بعنوان شاهد شما مى دانيد آدم هاى دروغكويى هستند مى توانيد به قاضى بككوييد شهادت اينها را قبول نكن 
اينها يكك جنين مفاسدى دارند تبانى كردند كه شهادت ناحق بدهند. 


صورت دوم:نصيحت كسى كه در خطر است: در اين صورت او از شما طلب مشورت نكرده است اما شما خودتان به او 
مشورت مى دهيد مثلاً شب آخر ماه رمضان است آقايى دارد شهادت مى دهد كه من ماه را ديده ام شما مى شناسيد آدم 
شرورى است و مى خواهد مردم روزه نكّيرند لذا به دروغ مى كويد ماه را ديدم و مرجع تقليد هم در جريان نيست كه شما مى 
توانيد در اين جهت كمكك كنيد وكرنه اكر بداند به يقين از شما طلب مشورت مى كند. مى توانيد مفاسد اين شخص را نزد 


مرجع تقليد يا قاضى فاش كنيد و مصداق غيبت حرام نيست. 


ص: إرفده 


دليل جواز در صورت دوم:قال(ص«اترعون عن ذكر الفاجر حتى لايعرفه الناس» بيامبر(ص) مى فرمايد آيا شما مراعات مى 
كنيد و عليه فاجرى حرف نمى زنيد تا مردم آن فاجر و فاسق را نشناسند؟! در مقام استفهام انكارى است يعنى جرا شما مراعات 
آن شخص فاجر را مى كنيد و ازفسق و فجورش براى مردم نمى كوييد «اذكروه بما فيه يحذره الناس» هرجه مى دانيد درباره 
آن فاجر بككوييد تا مردم از او يرهيز كنند به او اعتماد نكنند يا اكر كسى مى خواهد خانه اى بخرد شما مى دانيد كه اين خانه 
در مسير خيابان مى افتد و اين بنده خدا خبر ندارد مى توانيد به او يادآورى بكنيد اين خانه را نخر در مسير خيابان است ضرر 


مى كنى يا مى خواهد ماشين بخرد شما مى دانيد اين ماشين تصادفى است عيب دارد مى توانيد به آن مشترى تذكر بدهيد. 


؟- بيان لقب مشهور شخص: انسانى لقبى به خود كرفته و مشهور به آن لقب شده كه خود آن لقب يكك عيب است اما به اين 
لقب مشهور شد (وقتى بجه بوديم يكك كسى معروف شده بود به «على ياجه ياره) معروف بود هرجا تا در مجلسى نمى كفتند 
با اين لقب كسى نمى شناخت يكى مثلاً معروف شه به كجل تا نكويند كسى نمى شناسد) اكر بخواهيم او را معرفى بكنيم 
بايد عنوان عيب ذكر شود تا بشناسند. در بين راويان حديث هم ما عنوان اعمش داريم يعنى آن كسى كه جشمانش خراب 
است آب مى ريزد يا اعرج كسى كه يايش شل است در اينكونه موارد خودش هم بدش نمى آيد جون با اين لقب معروف 


شده است. در اين صورت ذكر اين لقب يشت سر افراد غيبت حرام نيست. 


ص: ازفدة 


ه- تجاهر به فسق: «ان يكون متجاهراً بالفسق» آدمى كه تظاهر به فسق مى كند و علنى مشروب مى خورد و افتخار هم مى كند 
دزدى مى كند جاقو كشى مى كند كتكك كارى مى كند فحاشى مى كند اصلا خودش را بااين خصوصيات معرفى مى كند 
اكر بنشينيم بكوييم اين آقا مشروب مى خورد يا زانى است و در مورد كناهانى كه علناً انجام مى دهد و باكى ندارد كه 
ديكران بفهمند حرف بزنيم غيبت حرام نيست اما اكر يكك فسق ديكرى از او سراغ داريد كه تظاهر به آن فسق نكرده است اكر 


دليل جواز غيبت متجاهر به فسق: روايت داريم؛ 


١-«من‏ القى جلباب الحياء من وجهه فلاغيبه له» حديث نبوى است كسى كه يرده حيا را دريده و آبرويى براى خودش نككذاشته 
است غيبت ندارد اكر براى كسانى كه نمى دانند بكوييد آدم بى حيايى است همه جور مفاسدى را مرتكب مى شود يروايى 


دين الفامق خمف قاس امد عدت كداره يفك اران روات امعنادة مي كد سك رطانق وت زد سناد عفنت 
نيست نه اينكه غيبت است و استثناء شد جون بحث ما اين است كه غيبت حرام است مكر آنجاهايى كه لغرض صحيح باشد كه 
غيبتى است كه جايز شده است اما حرف زدن يشت سر فاسقى كه جلباب حيا از صورتش انداخته بى حيايى مى كند در انظار 
و در منظر مردم كار خلاف انجام مى دهد اصللا غيبت نيست زيرا غيبت يعنى عيب كسى را بككوييم كه اكر بشنود بدش مى 
اانا ادن خوفحال ادف كداي كارها واس كلد متظاه نه اس 


بكم جنال وار تاشوك المقاه جده و جااتها تن" كد ابناسا شيك تراك دراو اق الست ودر عاض ضري قا بز درست اسك 


ص: 010 


ادامه مسأله؟ كفتيم اككر دو نفر سر يكك فرزند نزاع داشتند ابتدا از طريق قرائن قطعيه نظير بنه يا آزمايشات خاص ولد به يدر 
ملحق مى شود و اكر هيج راهى نبود جاى تمسكك به قرعه است «القرعه لكل امر مشكل» روايات مى كويد قرعه طريق واقع 
است و احكام واقع بر آن مترتب مى شود يعنى آن كسى كه قرعه بنامش افتاد يدر است و تمام احكام يدرى بر او بار است و 
بجه واجب النفقه او مى شود از يكديكر ارث مى برند با فرزندان ديكرى كه دارد برادر و خواهر يدرى مى شوند و اين تعبد 


است كه قرعه فاصل دعوى باشد. 

نمونه هايى از اجراى قرعه در تاريخ: 

در تاريخ دينى موارد زيادى داريم كه قرعه فاصل دعوى شد. 

-١‏ جريان به آب انداختن حضرت يونس از طريق قرعه انجام شد. 
-١‏ جريان تكفل زكريا نسبت به مريم از طريق قرعه انجام شد . 


حكم الله. 


بحث جديد اين بود كه اكر قبل از اينكه قرعه بزنند يكى از دو مدعى يدرىء آن بجه را كشت حكم جيست؟ اككر يدرى ثابت 


بود مى كفتيم يدر را براى كشتن فرزند قصاص نمى كنند اما در اين مورد كه يدرى هنوز معلوم نيست دو قول است؛ 


قول اول: عدم قصاص: مشهور فقهاء كفته اند اكر شخص مدعى يدرى قبل از اثبات يدرى فرزند مورد ادعا را كشت قصاص 


ص: 0 


مرحوم محقق در شرايع مى فرمايد «فلاقود) قصاص ندارد. 
امام مى فرمايد كه «فلاقود) قصاص ندارد. 


در بيان دليل مسأله كفتيم مرحوم محقق كفت «لوجود الاحتمال» احتمال مى دهيم يدرش باشد همينكه احتمال مى دهيم يدر 


باشد شبهه ييش مى آيد و قصاص منتفى است. 


مرحوم صاحب جواهر كفت «لعدم احراز شرط القصاص» شرط قصاص اين بود كه يدر نباشد اككر احراز كنيم يدر نيست 
قصاص مى كنيم اما شرط قصاص يعنى يدر نبودن احراز نشد يس قصاص نمى شود و كفتيم نتيجه كلا-م جواهر و مرحوم 


قول دوم: قصاص: كفتيم مرحوم آقاى خويى مى فرمايد اكر يكى از دو مدعى يدرى فرزند مورد ادعا را كشت قصاص مى 


شود دليل آقاى خويى براى فردا انشاءالله. 
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دحى. 


كفتيم اكر دو نفر سر يكك فرزند نزاع كنند و ه ركدام مدعى يدرى بجه باشند؛ و قبل از اثبات يدرىء يكى از اين دو نفر مدعى 
يدرىء اين بجه را بكشد؛ در حكم مسأله دو قول است: 


قول اول: عدم قصاص: مرحوم محقق در شرايع فرمود فلاقود قصاص نيست. 


امام نيز در تحرير فرمود«لو قتله احدهما قبل القرعه»اكر يكى از اين دو نفر كه مدعى يدرى است قبل از قرعه بجه را كشت 


«فلاقود» قصاص ندارد؛ 
و نيز جمعى ديكر از بزركان قائل به عدم قصاص شدند. 
دليل قول اول: 


-١‏ مرحوم محقق فرمود «لتحقق الاحتمال)(١)‏ ما مى كفتيم يدر اكر فرزند را كشت قصاص نمى شود در محل بحث همين قدر 


كه احتمال مى دهيم يدر باشد نمى شود قصاص كرد. 


ص: 7ه 


.184 محقق حلى. شرايع الاسلام» اج ص‎ 0072-١ 


؟- مرحوم صاحب جواهر(١)‏ در استدلالى شبيه محقق اما با بيان ديكر فرمود شرط قصاص محقق نيست جون شرط قصاص 


اين بود كه قاتل يدر نباشد و ما انتفاء ابوت را احراز نكرديم وقتى شرط محقق نشد قصاص جايز نيست. 
"- «و هو تهجم على الدم1(0) با وجود شبهه يدرى جايز نيست حمله كنيم خون كسى را بريزيم زيرا الحدود تدرء بالشبهات. 
قول دوم: قصاص: مرحوم آقاى خويى فتوى بر قصاص دادند. 


دليل قول دوم:مرحوم آقاى خويى00مى فرمايد حكم قصاص با اصل استصحاب قابل اثبات است زيرا عمومات ادله قصاص 
نظي زوفن التفاس عام با«النفسن بالفين) وذيكر بكاو روا اكدتن كويد اك كني كس :وا كت قضاص حى شرةة و 
كك مورة اننا شد كه كر يدن فرزته وا كفت قضاص تمن شود 


مى كُوييم اككر كسى كسى را كشت قصاص مى شود الا-اب كه اككر فرزند را بكشد قصاص نمى شود. در اين صورت دو 


موضوع داريم 

-١‏ موضوع جواز قصاص و آنء جايى است كه قتلى محقق بشود و قاتل يدر مقتول نباشد. 

-١‏ موضوع عدم قصاص و آنء جايى است كه قتلى واقع بشود قاتل يدر باشد اكر قاتل يدر باشد قصاص ثابت نيست. 

ص: /67 

.١7١ شيخ جواهرىء جواهرالكلام؛ ج57 ص‎ )١( -١ 

؟-() محقق حلىء شرايع الاسلام» ج؟.ص 48 وشيخ جواهرىء جواهرالكلام؛ ج 37؟؛ ص .١7١‏ 

"'- (6)السيد الخويىء مبانى تكمله المنهاج؛ ج 7. ص ”:«وذلكك لا-حراز موضوع جواز الاقتصاص بالأصل فى المقامء فإن 


الخارج عن القصاص فى القتل العمدى هو كون القاتل والدا للمقتول. و بما أننا نشكك فى ذلكك فلا مانع من الرجوع إلى 
استصحاب عدم كون القاتل والدا للمقتول و به يحرز الموضوع بضم الوجدان إلى الأصل.) 


جارى مى كنيم و مى كوييم آنوقتى كه مقتول به دنيا نيامده بود آقاى قاتل يدرش نبود بعد از اينكه به دنيا آمد شكك مى كنيم 


يدرش نبود بعد الولاده عدم الابوه را استصحاب مى كنيم ويدر نبودن ثابت مى شود وقتى يدر نبود قصاص جايز است. 
خلاصه دليل قول دوم:در دليل قول دوم موضوع جواز قصاص دو جزء دارد: 
جزء اول:جزء اول موضوع كه قتلى محقق شده است بالوجدان ثابت است. 


جزء دوم:جزء دوم با استصحاب ثابت شد كه قاتل يدر نيست يس موضوع جواز قصاص محقق است و قصاص ثابت است. لذا 
يعنى قتلى در خارج واقع شده است يكك جزء ديكر موضوع هم كه يدر نباشد با استصحاب درست مى شود. ايشان با اين 


استدلال فتوى به جواز قصاص مى دهد. 


مناقشه دردليل قول دوم: يكى از شرايط در استصحاب وحدت موضوع است از سابق يكك قضيه متيقنه داريم و در لاحق يكك 
قضيه مشكوكه داريم الان كه شكك مى كنيم در هر دو قضيه مشكوكه و متيقنه موضوع بايد يكى باشد نمى توانيم بككوييم زيد 
سابقا وضو داشت الان شكك داريم عمرو وضو دارد يا نه؟ و بعد استصحاب كنيم. اكر تعدد استصحاب ابقاء ما كان است يعنى 
همان موضوع و محمولى كه قبلا يقين به آن بود اكنون شكك در همان موضوع و محمول است آنوقت با ابقاء ما كان قضيه 
متيقنه استدامه ييدا مى كند. در محل بحث متيقن اين است كه وقتى اين ولد به دنيا نيامده بود لم يكن هذا ابا له اين آقا يدرش 
نبود مشكوك اين است كه حالا كه بجه به دنيا آمده آيا اين آقا يدرش هست يا خير؟ مى خواهيد استصحاب كنيد كه جون 
آن وقت يدرش نبود يس حالا هم يدرش نيست اينجا موضوع دوتا است آنوقت سالبه به انتفاء موضوع بود. اين لم يكن ابا له 
مال آن موضوع بود كه سالبه معدوم بود اما هذا لم يكن ابا له نمى تواند قضيه متيقنه براى استصحاب باشد زيرا شايد حال كه 
به دنيا آمد به وسيله همين آقا به دنيا آمده باشد موضوع عوض شله متيقنه يدر نبودن براى معدوم است مى خواهيد مشكوكه 
هم يدر نبودن براى موجود باشد در حالى كه ممكن حالا ‏ كه موجود شد به وسيله همين آقا به دنيا آمده باشد كه در اين 
صورت اين آقا يدر است. لذا مى كوييم شرط استصحاب محقق نيست زيرا موضوع عوض شده و استصحابى حجت است كه 
وحدت موضوع داشته باشد. يس استصحاب جارى نيست و همانكونه كه مرحوم محقق و ديكران فرمودند اككر دو نفر نسبت به 
يكك بجه مدعى يدرى بودند و يكى همان بجه را كشت قصاص ندارد. 


ص: 0 


يس اقوى قول اول است كرجه ب ركشت هر سه دليل قول اول به يكك دليل اس ت(١)‏ زيرا بازكشت -١١‏ لوجود الاحتمال -١‏ 
لانتفاء الأبوه *- لتهجم الدم بالشبهه) به انتفاء ابوت است. 


شراكت دو نفر مدعى يدرى در قتل فرزند مورد ادعا 


«ولو قتلاه معا فهل هو كذلك لبقاء الاحتمال بالنسبه الى كل منهما او يرجع الى القرعه) اكر دو نفرى كه مدعى يدرى هستند 


هر دو مشتركاً بجه مورد ادعا را كشتند در مسأله سه قول مطرح است: 
قول اول: هر دو قصاص مى شوند. 

قول دوم: هيجكدام قصاص نمى شوند. 

قول سوم: قرعه بنام هر كدام افتاد همان قصاص مى شود. 

توضيح اقوال و ادله براى فردا انشاءالله. 

و صلى الله على سيدنا محمد و ال محمد 
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-١‏ (0) كفتنى است تا اينجا بحث اين بود كه دو نفر ابتدا روى يدرى فردى مدعى هستند و قبل از اثبات دعوا به نفع يا ضرر 
كسىء يكى از دو نفر بجه مورد ادعا را به قتل مى رساند اما حكم موردى كه يكك انسانى را بكشد و بعد ادعا كند يدر مقتول 


ب: دو نفر در طهر واحد با زنى جماع كردند بجه به دنيا آمد هر يكك از دو نفر مدعى است فرزند از نطفه اوست.؟] امام 
خمينى» تحريرالوسيله.ج ؟» ص 287١‏ ط اسماعيليان» مسأله6: 


فرع اول: «لو ادعى اثنان ولدا مجهولا فإن قتله أحدهما قبل القرعه فلاقود.) 
فرع دوم: «ولو قتلاه معا فهل هو كذلكك لبقاء الاحتمال بالنسبه إلى كل منهما أو يرجع إلى القرعه؟ الأقوى هو الثانى) 


فرع سوم: «ولو ادعياه ثم رجع أحدهما و قتلاه توجه القصاص على الراجع بعد رد ما يفضل عن جنايته» وعلى الآخر نصف الديه 


بعد انتفاء القصاص عنه» 

فرع جهارم: «ولو قتله الراجع خاصه اختص بالقصاص'» 

فرع ينجم: «ولو قتله الآخر لايقتص منه) 

فرع ششم: «ولو رجعا معا فللوارث أن يقتص منهما بعد رد ديه نفس عليهماا 


فرع هفتم: «و كذا الحال لو رجعا أو رجع أحدهما بعد القتل» بل الظاهر أنه لو رجع من أخرجته القرعه كان الأمر كذلكك بقى 
الأجراغلى الدغوئ أم لا» 


اولا: خود اين مسأله بعيد است مورد وقوع زيادى داشته باشد. 


ثانيا: اينكونه فروع بحث علمى ندارد و روايت يا آيه اى در آن نيست كه مورد بررسى قرار كيرد يس بر اساس موازين بايد 


عمل كرد لذا فرع اول را روى ميزان قواعد بيان كرديم بقيه فروع را مى توان از مبانى مطرح شده در فرع اول فهميد.(1) 


مسأله1(:0١)‏ «لو قتل رجل زوجته)» خانواده اى كه مركب از زن و شوهر و فرزند است اككر شوهر زوجه خودش را بكشد فرزند 
خانواده ولىّ دم اين زن است؛ يرسش اين است فرزند مقتوله كه فرزند قاتل نيز هست و بر اساس موازين تقاضاى قصاصء ولى 
دم و وراث حق القصاص است؛ آيا مى تواند قصاص يدرش را تقاضا كند؟ 


سابقا كفتيم يدر براى خاطر كشتن فرزندش قصاص نمى شود. حالا آيا بسر مى تواند قصاص يدرش را براى قتل مادرش 


تقاضا كند؟ اين بحث مهمى است اختلاف مهمى بين اعاظم و اعلام وجود دارد: 


قول اول:مرحوم محقق بعد از «قيل لا» مى فرمايد «ولو قيل يملك هنا امكن» اكر كسى بككويد فرزند مالكك حق القصاص بر 
يدرش مى شود و مى تواند حق قصاص را مطالبه كند قولش قابل يذيرش است. و ظاهراً نظر خود محقق هم همين قول است. 


صاحب جواهر10) نيز به تبعيت از تمايل مرحوم محقق در قبول اين قول همين قول را قبول كرده است. 


مرحوم امام هم قول مخالف مشهور يعنى همين قول دوم را قبول كردند و فرمود «لو قتل رجل زوجته يثبت القصاص عليه 
لولدها منه على الاصح) اككر مردى زنش را كشت فرزند مشتركك قاتل و مقتول مى تواند به خونخواهى مادرش يدرش را 
لاضن لد 


ص: م 


6021 ماله ميس انث 
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دليل قول اول:كفته اند شبهه عدم قصاص عنوان فرزندى است و جون قاتل يدر ولى دم است نمى توان تقاضاى قصاص داد. 


در ياسخ اين شبهه مى كوييم اين فرض خارج از نص است زيرا مى يذيريم روايات صحيحه زيادى مى كويد فرزند نمى تواند 
دور ساعن كنك لقاامووة اف وواباك اتجاى وى كل دوق نوناد شه اسك ومن الرهرة الكيقاد يولنم آنا انحا يدق 
فرزند را نكشته است بلكه عيالش را كشته است و فرزند مشتركك ولى دم مادر است آن روايات مختص به آنجايى است كه 
يدو قائل أفرزتئد است همين فرزند كه كشعه شل اكر خووشن قدرث داشت وعى اوانست بابد دن محكمه داة يؤئد تق داشت 
تقاضاى قصاص بكند جون قاتل يدر اوست و مورد روايات» مقتول فرزند بود اما در محل بحث مقتول زوجه است بين فرزند و 
يدرش قتلى واقع نشد تا بككوييم جون اين فرزند وجودش از ناحيه يدر است حالا كه توسط يدر كشته شد نمى تواند تقاضاى 
اصن كتد: 


مرحوم محقق در توجيه يذيرش قول دوم فرمود «اقتصارا بالمنع على مورد النص» رواياتى كه مى كويد يدر قصاص نمى شود 
اختصاص به مورد نص دارد و دليلى هم براى منع غير آن روايات نيست لذا مى كوييم عمومات ادله قصاص مى كويد اين 


نتيجه:اين مى شود كه اككر انسانى زنش را بكشد فرزند مشتركك زن و شوهر كه ولى دم است مى تواند عليه يدر تقاضاى 


قول دوم:مرحوم محقق(١)مى‏ فرمايد«لوقتل الرجل زوجته»اكّر مردى عيالش را كشت «هل يثبت القصاص لولدها منه» آيا ولد 
اين زن از همين شوهر كه ولد قاتل نيز هست حق القصاص دارد و مى تواند يدرش را به جرم قتل مادرش قصاص كند؟«قيل 
لاامرحوم محقق فرمود كروهى كفته اند يسر نمى تواند به خاطر قتل مادرش يدر را قصاص كند. (هرجند كسانى كه نسبت 


فرزندى با قاتل نداشته باشند حق القصاص دارند) 


ص: م 


.184 محقق حلى» شرايع الاسلام ج 2 ص‎ )0(-١ 


قائل قيل مرحوم شهيد است كه مى فرمايد(1١)‏ «و هو المشهورا مشهور قائلند كه يسر حق قصاص نداردهقطع به الشيخ فى 
المبسوط)(07) مرحوم شيخ در كتاب مبسوط فتواى صريح و روشن داد كه فرزند نمى تواند قصاص يدرش را براى كشتن 
مادرش مطالبه كند «و الفاضل فى كتبه) مرحوم علامه در كتابهايش(7)برعدم قصاص فتوا داده است. و خود صاحب مسالكك 


نيز وقتى اقوال را نقل مى كند مى فرمايد «فالقول بالمشهور اجود)(”) قول مشهور اجود است. 


مرحوم آقايخويى(5) مى فرمايد «المشهور عدم الثبوت» مشهور مى كويند براى فرزند قصاص ثابت نيست «و هو الصحيح) و 
قول صحيح اين است و نيز فقهاى ديكرى هستند كه مى كويند فرزند نمى تواند مطالبه قصاص يدرش را داشته باشد. 


دليل قول دوم: 


-١‏ اولويت؛ قبول داريم مورد روايات عدم قصاص جايى است كه يسر توسط يدر كشته شده باشد. و محل بحث كه زوجه 
توسط شوهر كشته شده خارج از نص آن روايات است؛ اما حكم مورد بحث رااز اولويت و فحوى استفاده مى كنيم. مى 
كوييم اككر خود اين فرزند به دست يدر كشته شده بود بر اساس نص و روايات حق تقاضاى قصاص يدر را نداشت اكنون كه 


مادر اين فرزند توسط يدر كشته شد اين فرزند به طريق اولى نمى تواند عليه يدر تفاضاى قصاص كند. 


ص: عم 


.٠١ شهيد ثانى» مسالكك الافهام» ج216 ص109.7١] شيخ طوسى» المبسوط. ج/0 ص‎ )6(-١ 

؟-000 علامه حلى» قواعد الاحكام اج ص25:08 و تحري رالاحكام؛ جم ص 6١‏ وارشاد الاذهان» اج ص .7١7‏ 

'- (4) شهيد ثانى» مسالكك الافهام» ج5١ء‏ ص .12٠‏ 

)٠١( -*‏ السيد الخويى» مبانى تكمله المنهاج» ج27 ص 6/. شيخ جواهرى؛ جواهرالكلا-م» ج”8, ص )١11(.178‏ شهيد ثانى» 
مسالكك الافهام» ج16١2‏ ص .12:١‏ 


مناقشه در دليل اول قول دوم: مرحوم صاحب جواهر(١١)‏ كه قول دوم (قول جواز قصاص) را قبول دارد در جواب اولويت مى 
فرمايد «والاولويه ممنوعه)» ما اولويت را نمى يذيريم زيرا مورد قتل يسر ويزكى خاصى دارد كه به خاطر آن مى كوييم حق 
تقاضاى قصاص ندارد و آن ويزكى در جايى كه مقتول, زن قاتل (يدر) باشد وجود ندارد. در مورد قتل فرزند و مانعيت از به 
وتجودة 1 علون عق لعناضى ناما و :قفا ل قاور نه اقنضناق اتزوجو كوج اكاقر دو مشفول اعت بدن تحرف بعلن ال تاخية ان بدن 
است و يسر به واسطه يدر به دنيا آمد و ايجاد شده است حال كه همين يدر او را كشته است يسر نمى تواند قصاص و معدوم 
شدن يدر را بخواهد واين ويزكى در قتل زوجه وجود ندارد. بنابراين نمى توانيم بككوييم وقتى در قتل فرزند براى فرزند حق 


قصاص نمى آيد به طريق اولى در قتل زوجه (مادر فرزند) براى فرزند حق قصاص نيست. 


"- روايت؛ مرحوم شهيد(12؟١)‏ فرمود «لايقاد والد بولده» با استفاده از باء در «بولده) مى كُوييم باء يعنى والد در مقابل قتل ولد 


قصاص نمى شود. معناى آن مى شود لايقاد والد بسبب ولد و قصاص به سبب ولد دو مصداق بيدا مى كند: 


مصداق اول:حق القصاص بالاصاله در قتل فرزند؛ مصداق اول قصاص به سبب ولد جايى است كه خود فرزند توسط يدر 
كشته شده است مى كوييم لايقاد والد بسبب ولد. 


مصداق دوم:حق القصاص بالارث در قتل مادر فرزنك؛ مصداق دوم قصاص به سبب ولد جايى است كه مادر فرزند كشته شده 
باشدء در اين صورت نيز حق تقاضاى قصاص و مطالبه قصاص كه از مادر به ارث به فرزند رسيد را نمى تواند مطالبه كند و 


يدر را قصاص نمايد. 


ص: لغلوده 


مناقشه در دليل دوم قول دوم: مرحوم صاحب جواهر در جواب مى فرمايد «بان المتفاهم العرفى من النصوص» متفاهم عرفى 
نشان مى دهد از باء در روايت «لايقاد الوالد بولده» مقابله مراد است نه باء سببيت. 


در ديكر روايات هم داريم«لايقتل مسلم بذمى» يعنى مسلمان را در مقابل كافر ذمى نمى كشند و متفاهم عرفى از باء مقابله 
است و لذا در همين روايت هم كه مى فرمايد «لايقاد والد بولده» در ادامه مى فرمايد «و يقتل الولد بقتل ابيه» لايقاد يعنى كشته 
نمى شود يدر در مقابل كشتن فرزند اما اكر فرزند يدر را كشت «يقتل» فرزند به خاطر قتل يدر قصاص مى شود يس معلوم مى 
شود مراد قتل است نه مطالبه قصاص. 


*- روايت:مرحوم آقاى خويى(1) به يكك روايت استناد كرده است كه به نظر مى رسد استدلال قوى و محكمى است يكك 
تعليلى در ذيل آن روايت هست كه مى توانيم از آن تعليل قضيه قصاص را هم كشف بكنيم ١عن‏ محمد بن مسلو(5؟) قال سئلت 
اباجعفر(ع) عن رجل قذف ابنه بالزنا يكك مردى فرزند خودش را قذف كرده نسبت زنا به او داده حكم جيست؟ «قال» امام 
جواب فرمود «لو قتله ماقتل به وان قذفه لم يجلد له؛ ظاهر سوال اين است كه مى خواهد ببيند آيا يدر را براى قذف فرزند حد 
مى زنيم يا نه امام در جواب ابتدا طى تشبيهى فرمود اككر يدر فرزندش را كشته بود او را نمى كشتند يس حالا كه قذف كرد 
حد نمى زنند ذيل روايت مى فرمايد «و ان قال لابنه يابن الزانيه و امه ميته و لم يكن لها من يأخذ حقها منه الا ولدها منه» اكر 
بجه را قذف نكند بلكه نسبت قذف و زنا را به مادر بجه بدهد و بككويد اى كسى كه مادرت زانيه است و مادر هم مرده باشد و 
هيج وارثى غير از همين يكك فرزند ازقاذف نداشته باشد كه قهراً حق قذف به همين فرزند به ارث منتقل مى شود «فانه لايقام 
عليه الحد) با تقاضاى فرزند بر يدر حد قذف اجرا نمى شود (اين تعليل شاهد حرف ماست) «لان حق الحد قد صار لولدها» 
كرجه حق حد مال مادر است اما الان اين درخواست حد به خاطر ارث متعلق به اين فرزند است و فرزند نمى تواند براى يدر 


حد قذف تقاضا كند. 


ص: 12 


.75 السيد الخويىء مبانى تكمله المنهاج» ج 7 ص‎ )19(-١ 
: ابواب حد قذف»ح ١ط آل الت‎ ١5 حر عاملى. وسائل الشيعه» ج28 ص 98 باب‎ )١8(-؟‎ 


از اين تعليل استفاده كنيم و مى كوييم كرجه تعليل مربوط به حد قذف است اما تعليل عام است و مى رساند ولد نمى تواند 
عليه يدرش تقاضاى حد بكند و عدم جواز تقاضاى حد عام است هم شامل حد قذف و هم شامل حد قصاص مى شود توضيح 


بيشتر براى فردا. 


متن درس خارج فقه استاد مقتدابى - دوشنبه ٠١‏ فروردين ماه 49/٠1/1٠‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلاماط ألا0لا. 

كفتيم اككر كسى زوجه اش را بكشد در مورد حق القصاص فرزند مشتركك قاتل و مقتوله كه ولى دم است؛ دو قول است: 
قول اول: 

جواز تقاضاى قصاص توسط كسى كه ولى دم مقتوله و فرزند قاتل و مقتوله است. 
كفتيم ظاهر عبارت محقق(1١)‏ نشان مى دهد قول به جواز را مى يذيرد. 

قول دوم: (قول مشهور) 

عدم جواز تقاضاى قصاص توسط كسى كه ولى دم مقتوله و فرزند قاتل و مقتوله است. 
در مقام استدلال بر قول دوم سه دليل مورد توجه قرار كرفت. 

-١‏ اول دليل اولويت بود كه بررسى و نقد شد. 

"- دليل دوم يكك روايت بود كه بررسى و نقد شد. 

- دليل سوم را مطرح كرديم, و اكنون به بررسى دليل سوم مى يردازيم؛ 


است روايت در باس قذف وارد شده است اما در آن هست كه مى تواند در باس قصاص قابل استفاده باشد : 
3 ا مى دو ا ص . عمين 


روايت را كه ديروز خوانديم مجددا بررسى مى كنيم. 


ص: اام 


.184 محقق حلى. شرايع الاسلام» اج ص‎ 00-١ 
ص #/ا. حر عاملى» وسائل الشيعه. اج ص 152 باب 215 ابواب حد قذف»‎ 2١ ؟-(0 السيد الخويى» مبانى تكملة المنهاج, ج‎ 


سرت فو كوانك يابن الزانيه.(0) السيد الخويى» مبانى تكمله المنهاج» ج١1‏ ص ؟/: )0 ومن الغريب أن المحقق(ره) مال هنا إلى 
ثبوت الاقتصاص و ثبوت حق القذف اقتصارا بالمنع على مورد النصء مع أنه جزم بعد ثبوت حق القذف له فى باب القذف.) 


نسبت زنا دهد و قذف كند يرسيدم آيا يسر حق مطالبه دارد و يدر حد مى خورد «قال لو قتله ماقتل به وان قذفه لم يجلد لها 


امام ابتدا طى تشبيهى فرمود يدر اكر فرزندش را كشته بود قصاص نمى شد يس اكر قذف هم بكند حد نمى خورد. 


توضيح و شرح يكك ملازمه: تشبيه قذف به باب قصاص در روايت نشان مى دهد بين حكم قذف و قصاص ملازمه اى وجود 
دارد. زيرا يرسش از حد قذف بود كه اككر يدر فرزند را قذف كرده باشد حد مى خورد يا نه؟ امام ابتدا با طرح قضيه قصاص 
فرمود اكر يذ زفوزندشن زا كشته بود فرزند حق قصاص نداشت يس اكر او را قذف بكند حد قذف هم نمى تواند اجرا بشود و 


سبس امام(ع) فرع ديكرى مطرح مى كند(5) و مى فرمايد اكر به يسرش كفت «يابن الزانيه» در اين صورت اكر اين زن 
خودش زنده باشد مى تواند عليه شوهر تقاضاى حد قذفئ كند واكر مرده باشد حق حد قذف به وارث منتقا مى شود و 


در محل بحث وارث حد قذف فرزند مشترك قاذف و مقذوفه است و آن زن وارث ديكرى هم ندارد فقط اين ولد مشتركك 
وارث زن است لذا امام(ع) فرمود «فانه لايقام عليه الحد» باز هم بر اين يدر حد اقامه نمى شود يعنى همانطور كه فرزند نمى 
توانست تقاضاى قصاص كند حد قذف رانيز نسبت به يدرش نمى تواند تقاضا كند «لان حق الحد قد صار لولدها منه)» زيرا 
كرجه اكآر خود اين زن زنده بود مى توانست عليه شوهرش تقاضاى حد قذف كند اما اكنون فرزند مشتركك وارث اين حق شد 
و طرف مقابل» يدر است فرزند نمى تواند ازاين حق استفاده كند. يس تعليل ولو راجع به حد قذف است اما جون در صدر 
روايت ملازمه بين قذف و قصاص وجود داشت لذا با قرينه ملازمه مى كوييم همانكونه كه ولد نمى تواند قذف يدر را مطالبه 
كند قصاص يدر را نيز نمى تواند مطالبه كند. 


ص: ارده 


به هر حال اين استدلال قوى و خوب است و بديهى است كه تعليل يعمم و يخصص و در اين مورد تعليل عموميت دارد و مى 


و به نظر ما عدم قصاص اقوى است هرجند مرحوم امام(ره) مى فرمايد قول به قصاص على الاصح يذيرفته است و قول به عدم 
قصاص را نقل مى كند و مى فرمايد غير وجيه است. 


بررسى اختلاف در فتاواى محقق: آقاى خويى(2) بر نكته اى در كلا-م محقق تنبه بيدا كرده و مى فرمايد «و من الغريب» كه 
مرحوم محقق در باب قصاص(١)‏ فتوايى داده است در حالى كه در كتاب القذف(") فتوايش با اين مخالف اسنت مرحوم 
خويى مى كويد «من الغريب» كه محقق «مال هنا ميل بيدا كرد در اين بحث قصاص «الى ثبوت الاقتصاص» كه فرزند حق 
دارد قصاص يدرش را بخواهد «و ثبوت حق القذف» و نيز مى تواند تقاضاى حد قذف بكند «مع انه جزم بعدم ثبوت حق 


القذف له فى باب القذف» اما در باب قذف بطور جزم فتوى داد كه فرزند نمى تواند مطالبه حد قذف براى يدرش بكند. 


اينجا فرمود «قيل لا) يكك دسته مى كويند فرزند نمى تواند تقاضاى قصاص يدر را بكند «و قيل يملكك» يكك قول هم اين است 
كه مى تواند عليه بدر تقاضاى قصاص كند«لو قيل يملكك هنا امكن؛و اكر كسى بككُويد يسر عليه يدر مى تواند تقاضاى 
قصاص كند قولش يذيرفته است. 


ص: م 


-١‏ (2) محقق حلى» شرايع الاسلام؛ ج؟؛ ص 444: «ولو قتل الرجل زوجته. هل يثبت القصاص لولدها منه؟ قيل: لاء لأنه لايملكك 
أن يقتص من والده. ولو قيل: يملكك هنا أمكن, اقتصاراً بالمنع على مورد النص. وكذا البحث لو قذفها الزوجء و لاوارث إلا 
ولذاة مكو 
-١‏ (7) محقق حلى» شرايع الاسلام؛ ج*؛ ص 187: «ولو قذف الأب ولده لم يحد وعزر و كذا لو قذف زوجته الميته ولا وارث 
إلا ولده» 


در ادامه مى فرمايدهو كذا لو قذفه الزوج» و كذا يعنى باز هم در صورتى كه يدر مادر فرزند را قذف كند فرزند مالكك حق 
قصاص است و مى تواند عليه يدر تقاضاى حد كند اما در باب قذف مى فرمايد «لو قذف الاب ولده لم يجلد» اول اين را 
عنوان مى كند كه يدر اككر فرزند خودش را قذف كند «لم يحد» براى فرزند يدر را حد نمى زنند و بعد مى كويد «و كذا» 
يعنى «لم يحد لو قذف زوجته الميته) اكأر زوجه ى مرده ى خودش را قذف كند و آن زن جز يكك فرزند مشتركك با قاذف» 


وات دمكرق تذاشعة تاقد فرزند مشر كف حق تقاضاق حد يدربرا ندازد: 


توجيه اختلاف فتواى محقق: مرحوم صاحب جواهر توضيحى داده است كه بكويد دو فتواى محقق مخالف يكديكر نيست زيرا 
ابتدا دو قول را نقل كرد كه اكر يدر يسر را بكشد قصاص نمى شود واكر يدر مادر فرزند را كشت كروهى كفته اند فرزند 
نمى تواند قصاص كند «قيل لا) «و قيل يملككث» و بعد در ادامه «قيل يملكك» مى كويد «و كذا باب قذف» مرحوم صاحب جواهر 
مى فرمايد اين كذا به «قيل لا» مى خورد يعنى همانكونه كه كروهى كفته اند اكر يدر يسر را بكشد قصاص نمى شود همجنان 
اكر يدر زوجه خودش را بكشد و ولى دم يكك فرزند مشتركك باشد فرزند نمى تواند تقاضاى قصاص كند. در اين صورت در 


كلام محقق اختلاف فتوى وجود ندارد. 


اقول: اين برداشت خلاف ظاهر است زيرا قاعدتا اكر اينككونه بود بايد بفرمايد «قيل لا) بعد تشبيه هم بياورد و بككويد «و كذا در 
باب حد قذف» و بعد يكويل «و قيل يملككث» تا عطف بدون فاصله اجنبى انجام شود اما اكر كفت «لايملك» بعد فرمود «يملكك 
و كذا» اكر «كذا» بر «لايملكك» عطئف شود عطف با فاصله اجنبى است و غلط است. 


ص: كرده 


قتل يدر توسط يكى از دو برادر و مادر توسط برادر ديكر:(1١)‏ «لو قتل احد الاخوين اباهما و الآخر امهما» يدر و مادرى دو 
فرزند دارند فرض كنيد يكى به خيال اينكه يدر در برابر برادر ديكر به او كم محبت است يدر را مى كشد و ديكرى با همين 
خيال مادر را مى كشد(") در اين صورت جون قتل يدر يا مادر مانع از ارث است و قاتل يدر يا مادر حتى حق قصاص و يا حق 
ديه را وارث نمى شود در نتيجه برادرى كه يدر را كشته است عليه برادرى كه مادر را كشته است تقاضاى قصاص مى كند و 
برعكس برادرى كه مادر را كشته است عليه برادرى كه يدر را كشته است تقاضاى قصاص مى كند. بنابراين ه ركدام مى 
توانند عليه برادرش تقاضاى قصاص كند. 


ص: ام 


ص :12) و نيز مرحوم آقاى خويى(مبانى تكمله المنهاج» ج ١‏ ص 0/) متعرض شدند مسأله كوتاه و مفيد است لذا نقل كرديم. 
-١‏ (94) مرحوم آقا سيد احمد زنجانى يدر آيت الله شبيرى در مدرسه فيضيه ظهرها نماز مى خواندند كاهى امام هم مى آمدند 
اقتدا مى كردند (شبها آيت الله اراكى در فيضيه نماز مى خواندند) آيت الله زنجانى شبها در حرم در همانجا كه آقاى شبيرى 
نماز مى خواندند (مسجد طباطبايى) اقامه جماعت مى كردند. ايشان كتابى نوشتند بنام «الكلام يجر الكلام) در موضوعات 
كوناكون است همه داستان است كه يكك داستانى را نقل مى كنند و به مناسبت آن يكك داستان ديكر نقل مى كند در آن 
كتاب اين قضيه را نقل مى كند مى فرمايد: يكك زن و شوهرى يبر واز كارافتاده شده بودند و هردو احتياج به كمكك داشتند 
كه دو يسر هم داشتند كه تقسيم كار كردند يكى مراقبت و تر و خشكك كردن و غذاى مادر را عهده دار شد و ديككرى مراقبت 
از يدر را برعهده كرفت جند صباحى ككذشت يدر مرد و مادر همجنان زنده مانده بود و نياز به يذيرايى داشت برادرى كه بر 
اساس قرار تقسيم» عهده دار مادر بود كفت حال كه يدر مرده است مادر سهم هردو است تو هم بايد مخارج را بدهى اما 
برادرى كه مسؤول يدر بود كفت نه ما تقسيم كرديم و قرار ما هم از عقود لازمه است بهم نمى خورد بالاخره كار به دادكاه 
كشيد يسر را احضار كردند در دادكاه كفت آقاى قاضى من با برادرم تقسيم كار كرديم مادر سهم او شد يدر سهم من حالا 
شانس من كفت يدر مرد و بدبختى و بدشانسى دجار برادرم شده و مادر زنده ماند يس برادرم بايد اين بدشانسى را تحمل 
كند. 


در ادامه در مورد اينكه اككر كار به نزاع كشيد و اختلااف شد كه جه كسى اول طرح دعوا كند مرحوم محقق(1) نقل مى 
فرمايد «فان تشاحا فى الاقتصاص اقرع بينهما» القرعه لكل امر مشكل اينجا قرعه مى زنند و قرعه به نام ه ركدام افتاد قصاص مى 
شود و برادر دومى با تقاضاى ورثه برادر قصاص شده قصاص مى شود مثلاً اكر قرعه به نام قاتل مادر افتاد و قاتل مادر قصاص 
شد وارثان قاتل مادر حق قصاص قتل يدر بزركك رااز يدر خود به ارث مى برند و مى توانند عليه عموى خود به جرم قتل 
يدربزركك تقاضاى قصاص كنند. و اكر برادرى كه قرعه به نامش افتاد و قصاص شد وارثى نداشته باشد ولى فقيه وارث 


شرعى اوست و حق قصاص دارد. 

و صلى الله على سيدنا محمد و ال محمد 

كتاب القصاص (شرايط قصاص - بلوغ و عقل) 49/٠1/1١‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب القصاص (شرايط قصاص بلوغ و عقل) 
الشرط الرابع والخامس العقل والبلوغ 

كفتيم قصاص شروطى دارد: 

شرط اول: تساوى در حريت و عبديت. 

شرط دوم: تساوى در دين. 

شرط سوم: انتفاء ابوه: يعنى قاتل يدر براى مقتول نباشد. 
اين سه شرط بحث شد و كذشت و اكنون؛ 


شرط جهارم و ينجم: بلوغ و عقل: مرحوم محقق (1) بلوغ و عقل را يك شرط دانسته و با عنوان «كمال العقل» مطرح كرده 
است كه در اين صورت هر دو را شامل مى شود زيرا غير بالغ كمال عقل را ندارد. ولى عموم فقهاء دو شرط دانسته اند و ما 
نيز بر همين اساس بحث مى كنيم و مى كوييم شرط جهارم اين است كه قاتل بايد در حين قتل عقل داشته باشد تا قصاص 
بشود واكر ديوانه كسى را بكشد قصاص ندارد و شرط ينجم اين است كه قاتل بايد در حين قتل بالغ باشد و اكر صبى كسى 
را كشت قصاص نمى شود. 


ص: زفرده 


.49:١ محقق حلى» شرايع الاسلام» ج 8 ص‎ 00-١ 
ط استقلال طهران: «الشرط الرابع: كمال العقل فلا يقتل المجنون» سواء قتل مجنونا أو عاقلاء‎ ,.49٠ ؟-(0 شرايع الاسلام ع:‎ 


وتثبت الديه على عاقلته» 


در مورد اعتبار عقل مرحوم صاحب جواهر )١(‏ بعد از فرمايش مرحوم محقق مبنى بر اعتبار عقل «كمال العقل) مى فرمايد 
«اجماعا بقسميه») مسأله اجماعى است هم اجماع منقول هم اجماع محصل داريم «ونصوصا عموما وخصوصا» هم روايات بنحو 
عام دلالت دارد كه قاتل بايد عاقل باشد اكر غير عاقل شد قصاص نيست و هم روايت بالخصوص دارد. 


الف: عموم روايات: عموم حديث «رفع القلم عن المجنون)» مى كويد بنحو كلى قلم تكليف از مجنون برداشته شد يس اكر 
مجنون كسى را كشت جون مكلف نيست حرامى مرتكب نشده است و قصاص هم ندارد واين روايت عام حديث رفع القلم 
المجمع عليه بين الاصحاب و مورد اتفاق است و همه اصحاب قبول دارند كه قلم تكليف از يكك عده اى برداشته شده است. 


جريان اين است كه ابن ظبيان (5) نقل مى كند «اتى عمر بامرئه مجنونه) در زمان خلافت عمر يكك زنى شوهردار كه ديوانه 
بود را آوردند «قد زنت» زنا كرده بود «فامر برجمها؛ عمر وقتى ديد شوهر داشته است دستور داد كه اين زن ديوانه را رجم 
بكنند «فقال على(ع اميرالمومنين خطاب به عمر فرمود «اما علمت ان القلم يرفع عن ثلا-ثه» آيا نمى دانى قلم تكليف از سه 
دسته برداشته شده است «عن الصبى حتى يحتلم» اول صبى است تا به بلوغ برسد يكى از آثار بلوغ احتلام است «وعن المجنون 
حتى يفيق» قلم تكليف از مجنون برداشته شده تا افاقه بيدا كند و جنونش رفع بشود «وعن النائم حتى يستيقظ» آدمى كه خواب 
است قلم تكليف از او برداشته شده تا وقتى كه بيدار بشود. يس يكى از آن سه دسته مجنون است كه قلم تكليف از او برداشته 
شده واين حكم كلى است و يكى از موارد كلى قتل است اككر مجنون كسى را بكشد قصاص ندارد بديهى است كه مجنون 
در موقع قتل مى دانست دارد انسانى را مى كشد و قتل عمد صدق مى كند منتهى مى كُوييم جون شرط قصاص را ندارد كه 
عقل باشد قصاص ندارد. 


ص: 6م 


-١‏ (5) جواهر الكلام ؟6: لال1(» ط دارالكتب الاسلاميه. 
-١‏ () وسائل الشيعه :١‏ 0؟؛ كتاب الطهاره؛ أبواب مقدمه العبادات» باب؟» ح١»‏ ط آل البيت. 


ب: خصوص روايات: روايات مستفيضه اى بالخصوص دلالت دارد كه مجنون قصاص نمى شود: 


-١‏ صحيحه محمد بن مسلم )١(‏ «عن ابى جعفر(عليه السلام) قال كان اميرالمومنين(ع) يجعل جنايه المعتوه على عاقلته خطنا 
كان او عمدا» امام باقر(عليه السلام) مى فرمايد روش اميرالمومنين در اينكونه موارد اين بود كه اكر معتوه يعنى منقوص العقل 
كسى كه نقصى در عقلش باشد شايد بحد جنون هم نمى رسد يكك درجه يايين تراز جنون است نقص عقل دارد اكر ديوانه 
قتلى را مرتكب مى شد قصاص نمى كرد بلكه ديه او را بعهده عاقله اش مى كذاشتند حالا مى كُوييم جون بمنزله خطا است 
عمد او خطا است كارى عمدى هم كه مى كند حكم خطا بر آن بار مى شود قتل خطايى بود كه ديه را عاقله مى دهد اينجا 
هم ديه بعهده عاقله كذاشته مى شود مى خواهد قتل خطايى باشد مثلا جوبى يا سنككى را بلند كرد خواست به جايى ديكر بزند 
به اين شخص برخورد كرد اين قتل خطايى است يكك وقت قصد خود اين شخص را كرده و جوب را مى زند به مغز سرش و 
اورامى كشد يس خطئا كان او عمدا جنايت را بعهده عاقله مى كذاشتند خودش قصاص نمى شد. 


-١‏ اسماعيل بن ابى زياد (5) (همان سكونى است) عن ابى عبدالله(ع) «ان محمد بن ابى بكر كتب الى اميرالمومنين» محمد بن 
ابى بكر يكك وقت از طرف اميرالمومنين والى مصر بود از مصر به اميرالمومنين يكك نامه نوشت «يسئله عن رجل مجنون قتل 
رجلا عمدا» در مورد حكم ديوانه اى كه عمدا يكك كسى را كشته است يرسيد «فجعل الديه على قومه) اميرالمومنين ديه را 
بعهده عاقله ل) و قوم او كذاشتند «وجعل خطثه وعمده سواء») فرمود اتن از آنهايى است كه عمد و خطايش مساوى است كه 


ديه اش را عاقله بايد بدهد. 
ص: 5م 
60-١‏ وسائل الشيعه احرف 2 رد كتاتك الديات» ابواب عاقله» باب 31 حا طّ آل البديت: 


-(0) وسائل الشيعه أحرد الككرة كتاب الديات» ابواب عاقله. باب حك حم ط آل البسية: 


"- (2) عاقله يعنى بستكان و خويشان يدرى. 


*- ابى البخترى )١1(‏ «عن جعفر عن ابيه عن على (ع ابى البخترى نقل مى كند از امام صادق(عليه السلام) امام صادق(عليه 
السلام) از يدرشان امام باقر(عليه السلام) ايشان از اميرالمومنين(عليه السلام) «انه كان يقول فى المجنون والمعتوه الذى لا يفيق» 
حضرت اميرالمومنين(ع) در مجنون و معتوهى كه افاقه يبدا نكردند يعنى در حال جنون و معتوه بودن است- هر دو را آورده 
است. مجنون به خاطر آنكه به حد كمال رسيده است و معتوه به خاطر آنكه به مقدارى از نقص عقل دجار است اما ديوانه 
كامل نيست- «والصبى الذى لم يبلغ» و نيز درباره صبى» فرمود «عمدهما خطا تحمله العاقله» عاقله متحمل اين جنايت مى شود 


وديه بعهده عاقله است. 


در حديث رفع بطور كلى در همه موارد و جرم ها فرمود «رفع القلم؛ اينجا در خصوص قتل فرمود «رفع عنهما القلم) اينكه ديه 
را ما بعهده عاقله مى كذاريم منافاتى با رفع القلم ندارد مى كوييم «رفع القلم عن المجنون» اكر قلم تكليف از مجنون برداشته 
شد قصاص نمى شود از طرف ديكر «لا يبطل دم امرء مسلم» مى كويد يكك انسان كشته شده است خونش نبايد هدر برود و 
جون ديوانه تكليف ندارد نمى توانيم بككوييم ديه رااز مالش ببردازد از اين جهت بعهده عاقله است منشاء و فلسفه اين حكم را 
در كتاب العاقله ان شاء الله مطرح مى كنيم حالا اكر عاقله اى هم ندارد يا عاقله دارد اما فقيرند ديه از بيت المال يرداخت مى 


شود. 


ص: لفكرده 


0/(-١‏ وسائل الشيعه ال اه كتاب القصاص» ابواب قصاص نفس » باب 2 اح ط آل الست» 


؟- بريد العجلى )١(‏ «قال سئل ابوجعفر(ع) عن رجل قتل رجلا عمدا فلم يقم عليه الحد ولم تصح الشهاده عليه حتى خولط) 
بحث از ديوانه نيست بلكه مى كويد قتل محقق است قاتل يكك نفر را كشت اما در محكمه عليه او اقامه دليل و اقامه بينه نشد 
قل دتبال:ايق بوةتدابينة اق يبدا كتتد بك ناه كشت دو ماة كلشت شك عاه كشت مدان عار لاتى كدشق احير او 
اقامه شد نه شهادت عليه او اقامه شد تا اينكه قاطى كرد و عقلش بهم ريخت و ديوانه شد الان كه اقامه بينه عليه او در محكمه 
شد ديوانه است «وذهب عقله) عقلش را از دست داده است يعنى در حال كشتن عاقل بوده «ثم ان قوما آخرين شهدوا عليه بعد 
ما خولط انه قتل» بعد از اينكه مخلوط كرده بود و قاطى كرده بود و عقلش بهم خورهده بود عليه او اقامه بينه شد كه اين قاتل 
است «فقال» امام در جواب فرمود «ان شهدوا عليه انه قتله حين قتله وهو صحيح) اكر اينها در شهادتشان كفتند قاتل در موقع 
قتل عاقل بود «وليس به عله من فساد عقل» آن زمان هيج فساد عقل نداشت «قتل به) كرجه اكنون ديوانه است اما به خاطر قتل 
در حال عقل قصاص مى شود «وان لم يشهدوا عليه بذلك» اكر در شهادت نككفتند زمان قتل عاقل بود بلكه همين مقدار مى 
كويند قاتل است قصاص نمى شود و ديه هم با عاقله نيست اما اينكه قصاص نمى شود جون اينها شهادت ندادند كه زمان قتل 
عاقل بود يس احتمال مى دهيم آنموقع مثل الان كه ديوانه است ديوانه بوده يس جون احتمال دارد در حين قتل ديوانه باشد و 
شبهه مى كويد قصاص ندارد و جون ديوانككى در زمان قتل احراز نشد نمى توان ديه را بر عاقله ثابت كرد و لذا با توجه به 
اينكه قتل مستند به اين شخص است امام فرمود «وكان له مال يعرف دفع الى ورثه المقتول الديه من مال القاتل» اكر مشخص 
بود كه مال دارد يعنى خودش نمى تواند بككويد بلكه از هر راهى بايد ثابت باشد كه مال دارد در آن صورت از مالش برمى 
دارند و ديه را مى يردازند «وان لم يكن له مال» اككر خودش هم مال ندارد «اعطى الديه من بيت المال ولا يبطل دم امرء مسلم' 
جون ثابت شد قاتل است اكر مال ندارد براى اينكه خون مسلمان هدر نرود ديه بعهده بيت المال است. (7) 


ص: 2 


60-١‏ وسائل الشيعه اي 38 كتاب القصاص» ابواب قصاص نفس » باب 59, ح ١ط‏ آل البييت: 


؟"-40) دراين مورد در جاى خودش به تفصيل بحث مى شود. 


ملاحظه مى فرمايبد مجموع روايات نشان مى دهد اكر كسى عقل ندارد و در حال جنون است قصاص ندارد بلكه ديه با عاقله 


است. 


امام(ره) در ادامه بحث مى فرمايد در اينكه مى كُويِيم اكر مجنون قتلى را محقق كرده است قصاص نمى شود سواء كان عاقلا 
او مجنونا فرق نمى كند مقتول هم ديوانه باشد يا عاقل باشد مثلا هر دو در دارالمجانين بازداشت هستند اكر يكى بزند ديكرى 
را بكشد قصاص ندارد. 


شرط ينجم: اعتبار بلوغ: بايد قاتل در حين قتل بالغ باشد فلا يقتل الصبى. صبى اكر كسى را كشت قصاص نمى شود جون 


شرط بلوغ را نداشته است. 


مرحوم محقق )١(‏ تعبير مى كند «وكذا الصبى لا يقتل بصبى ولا ببالغ» اككر صبى بالغ را بكشد قصاص نمى شود يا يكك بجه 
ديكرى را بزند بكشد فرق نمى كند بالاخره شرط بلوغ است اكر بالغ نيست مقتولش بالغ باشد يا صبى قصاص نمى شود. 


مرحوم صاحب جواهر (1) در ادامه كلام محقق مى فرمايد «لان البلوغ شرط فى المشهور» مشهور فقها مى كويند بلوغ شرط 
است «بل عليه عامه المتاخرين» يكك درجه از شهرت مى آييم بالاتر و مى كوييم عموم متاخرين قائل به اين قول هستند «بل 
نسبه بعض الى الاصحاب» در كلمات بعضى از بز ركان مى كويد اصحاب قائلند كه مشعر بالاجماع است «بل عن الغنيه 50 
دعواه عليه صريحا؛ در غنيه صريحا مى كويد اجماعى است «بل عن الخلاف (5) عليه اجماع الفرقه واخبارهم» در كتاب خلاف 
مرحوم شيخ مى فرمايد اين صبى اكر كسى را بكشد قصاص نمى شود بلوغ شرط است هم اجماع بر آن هست هم اخبار از 


طرق خاصه بر آن ثابت است. 


ص: ام 


)٠١(-١‏ شرايع الاسلام 5: »44٠‏ ط استقلال طهران. 

؟- (11) جواهرالكلام 7؟: 17 ط دارالكتب الاسلاميه. 

8 إهداة غنيه التزروع الع اط مؤ سسه امام صادق (عليه السلام). 
ع (1) الخلاف 2: 17/8 ط جماعه المدرسين. 


عموم روايات حديث رفع قلم مثل حديث ابن ظبيان )١(‏ كه امي رالمومنين فرمودند «اما علمت ان القلم يرفع عن ثلاثه» اولى را 
فرمود «عن الصبى حتى يحتلم» قلم تكليف برداشته شده از صبى تا بالغ بشود. در روايت «حتى يحتلم» آمده است كه بلوغ 
شرعى را مى رساند از صبى در حال صبابت قلم تكليف برداشته شده و لذا اكر كسى را كشت قصاص نمى شود. علاوه براين 


حديث عام رفع قلم روايات خاص در مورد قتل صبى هم داريم ان شاء الله فردا مى خوانيم. 
وصلى الله على سيدنا محمد وآل محمد 

كتاب القصاص (شرايط قصاص - بلوغ و عقل) 491/٠7/٠١‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: كتاب القصاص (شرايط قصاص بلوغ و عقل) 

بحث اخلاقى: موارد جواز غيبت: 


در ضمن مباحث اخلاقى جند مورد از موارد جواز غيبت را بيان كرديم كه به طور كلى تحت عنوان غرض صحيح و عدم سوء 
نيت و عدم قصد هتكك حرمت و آبرو؛ قابل بررسى بود. 


اكنون ابتدا موارد قبل را بطور خلاصه مى شماريم سيس در ادامه بقيه موارد را در راستاى همان اهداف مورد بررسى قرار مى 
دهيم. 

مورد اول: تظلم: اكر به كسى ظلمى شد مثلا يكك نفر مالش را خورد يا آبرويش را برد يا اذيت و آزارى به او رساند وو اين 
مظلوم مى خواهد حقش را دريافت كند مى رود نزد كسى كه بتواند استيفاء حق يا دفع ظلم از او بكند يا حضورا و شفاها و يا 
كتبا مطرح مى كند فلانى مال مرا به سرقت برده. يا غصب كرهده يا بر من ستم كرده است و غرضش استيفاء حق است يعنى به 
حقش نمى رسد مككر اينكه اين حرفها را برود ييش قاضى يا يكك مسئولى مثلا فرماندار آن شهر يا شهردار منطقه يا نماينده 
شهر كه مى تواند آن طرف را بخواهد رفع تظلم بكند بككويد يا در اداره اى هستند مى رود بيش رييس اداره مى كويد كه آن 
مدير اداره او را بخواهد و حق اين شخص را دريافت كند يا در يكك مدرسه اى هستند مى رود بيش مدير مدرسه امثال اينها به 


هر حال تظلم است و غيبت براى رفع ظلم حرام نيست. 

ص: مله 

-١‏ (15) وسائل الشيعه :١‏ 0؟؛ كتاب الطهاره؛ أبواب مقدمه العبادات» باب ح١»‏ ط آل البيت. 
يكك شاهد از جواز غيبت براى تظلم: 


غيبت يا هدف تظلم در مقابل ييامبر(ص) انجام شد و ييامبر نهى نكردند. هند زن ابوسفيان كه مادر معاويه است آمد نزد ييامبر 


توانم از مال او بدون اطلا-عش براى مخارجمان بردارم و زندكى خودم و بجه ام را اداره بكنم؟ «فقال لها خذى ما يكفيك 


وولدك» )١(‏ بيامبر فرمود مى توانى از مالش به مقدار خرجى خودت و بجه ات بردارى. 


ملا-حظه مى فرماييد اولا ييامبر راهنمايى كردند كه به مقدار نياز خود و بجه ات بردار و ثانيا با اينكه از شوهرش كله كرد و 


عيب او را كفت ييامبر نفرمود جرا غيبت مى كنى يس تظلم نزد آن كسى كه قانونا يا عرفا مى تواند رفع ظلم بكند جايز است. 


مورد دوم: نصح مستشير: كسى از شما مشورت مى خواهد مثلا مى كويد فلان جوان براى دخترم به خواستكارى آمده است و 
اطلاعاتى از شما مى خواهد در اين صورت اكر شما عيبى از آن جوان مى دانيد بايد بكوييد و براى اينكه اين شخص كرفتار و 
در ناراحتى واقع نشود او را نصيحت كنيد و مشورت دهيد. يا در مورد معامله با شخصى با شما مشورت كند بايد آنجه از 
عيوب مى دانى بككُويى و غيبت صدق نمى كند اينكه شما بككوييد كه با اين معامله نكن معاشرت نكن به او قرض نده اين بعد 


يول را نمى دهد سابقه دارد اينها غيبت نيست. 


علاوه بر آنجه هفته قبل كفته شد مواردى ديكر نيز هست كه بزركان علم اخلاق مى كويند اين موارد هم غيبت نيست و جايز 


است. 


ص: احرده 


00-١‏ بحار الانوار اا الل ل بيروت. 


مورد سوم: ذكر عيب مورد اطلا-ع كوينده و سامع: در جايى كه دو نفريا جند نفر عيب يا عيوب كسى را مى دانند دو سه 
نفرند رفيق هستند با همديكر از فلا-نى كاملا هر دو سه نفر اطلا-ع دارند آدمى است اين عيوب را دارد اين اخلاق را دارد 
اينطور عمل مى كند بى مبالاءت در دين هست دو سه نفرى كنار هم نشستند حكايت مى كنند كه ديدى فلانى فلان كرد 
اينكونه عمل مى كند با بجه هايش اينطور با خانواده اش اينطور با رفيقش اينطور با شريكش آنكونه است؟ عيبش را دور هم 
مى نشينند مى كويند و براى هر كدام هيج مزيد اطلاعى نيست كه يكى از جمع خبر نداشته باشد اينكه نقل مى كند از عيب 
آن طرف او هم مى داند مى نشينند حكايت مى كنند نقل مى كنند براى همديككر تاسف مى خورند مثلا و متعهد هم هستند 
كه براى غير خودشان هم نمى كويند اكر يكك نفر سومى يا جهارمى وارد شد كلامشان را قطع مى كنند نمى خواهند اطلاع 
بدهند به كسى كه نمى داند خودشان هم تمام اين عيوب را مى دانند منتهى مى نشينند نقل مى كنند مثل اينكه مذاكره كنند 


حكايت كنند براى همديكر و براى او تاسف بخورند اين غيبت محرم نيست. 


كويد ما امروز واقعا كرفتار يكك آدم احمقى شديم امروز كرفتار يكك آدم نادانى شديم آمد اين قدر حرف زد بى نتيجه هم 
بود اما هيجكس نمى داند آن آقا جه كسى بود يا مى كويد مثلا بعضى مردم اينكونه هستند بعضى مردم وقتى جشمشان مى 


افتد به نامحرم خيره مى شوند نككاه مى كنند نمى كويد جه كسى كنايه هم نيست كه طرف بفهمد فلانى مد نظر است. 


ص: للذله 


حكم غيبت شخصى نامعين محصور: البته اكر مثلا اسم يكك كسى مطرح بود اين مى كويد بعضى ها اينكونه هستند كه همه 
مى فهمند مرادش از بعضى ها همان فردى است كه الا-ن صحبتش بود. اين غيبت و حرام است بعضى از مدعيان اهل علم 
اينكونه هستند كسانى كه مثلا تدريس دارند اينككونه اند حتى بعضى از طلاب اينككونه اند كه ابتدا از يكك فاميل نام مى برند و 


بعد مى كُويند اينها همه شان متكبرند بديهى است تعدادشان محصور است اين غيبت مى شود. 


حكم غيبت نامعين غير محصور: اما اكر عنوان غير محصور باشد مثلا بككويد فارس زبان اينككونه است تركك زبان اينككونه است 


يكك عيبى و بدى برايشان بككويد اين غيبت حساب نمى شود و حرام نيست. 


بيان يكك شاهد: ييامبر كرامى اسلام كاهى وقتها يكك جيزهايى مى ديدند از بعضى ها و خوششان نمى آمد نمى فرمود فلانى 
اينكونه است يا فلانى اينكار را كرده بلكه روى منبر در مسجد مى فرمود «ما بال قوم يفعلون كذا» جرا بعضى ها اينكونه عمل 
مى كنند آن شخص يا كروه بزه كار مى فهميد منظور بيامبر كيست؟ اما عموم مردم نهى بيامبر را مى شنيدند واز دستور 


كفاره غيبت: اككر انسانى غيبت يكك يا جند نفر را كرد و بعد يشيمان شد جه كار زشتى من كردم و متوجه كناه غيبت شد كه 
جه حرمت بالا-يى دارد جه آثار سويى در دنيا وجه آثار سويى در آخرت دارد و متذكر شد كه در قيامت نامه عملش را 
دستش مى دهند كناهانى در آن نوشته است كه انجام نداده بود يا يكك عباداتى داشته است كه اكنون در نامه عملش نيست. 
معترض مى شود كه آن حسناتم كو و يا من مرتكب اين كناهان نشدم مى كويند توغيبت كسى را كردى كه اين كناهان را 
داشت و عحسياتت به يروتتدة او مشفل شد ونا سسناتى تداشتئى. كتاهان ا دن ثامه عل تو'ثنت شند خالا وشيماق است :و هى 


خواهد قبل از مركك از اين كناه غيبت در بيايد اين كناه دو جهت دارد: 


ص: غ060 


جهت اول: حق الله: اولا- بينه و بين الله يكك حرامى مرتكب شده خدا فرمود «لا- يغتب بعضكم بعضا» )١(‏ اين مخالفت كرده 
غييك كرةه مكالفت كهدا وعصبيان برورد كار اسة ايك :از عقريث ان كؤيايك لذا بايد تيه كند بيه و بين الله التماس كنك اذ 


خدا بخواهد با كريه و زارى طلب بخشش كند. 


جهت دوم: حق الناس: ثانيا بايد از كسى كه غيبتش را كرد آبرويش را برد مذمت او را كرد عيب او را ككفت و نشر داد 


صورت اول: اكر به فرد غيبت شده دسترسى دارد و مى تواند برود به او بككويد واكر به او بككويد مفسده اى هم ندارد او هم 
كريم است مى بخشد اينجا بايد برود بيبش او استحلال كند تا آنجا هم كه مى تواند تواضع كند اظهار ندامت و يشيمانى بكند 
اقرار كند من بد كردم اشتباه كردم غيبت شما را كردم شما عفو كنيد مرا ببخشيد اكر او بخشيد خوب اين كناهى كه كرده 


بوده رضايت قلب او را تحصيل كرد ديكر عقوبتى ندارد. 


كر فى ذاثد ابراز 1ن مفسذه دارة بروة:و موحجب يكف غداوث:و كينه اى بينشان من شود يا اصللا وسترسى تدارة و ثمى دائد 
كجاست و يا غايب است يا فوت كرده است يعنى غيبت زنده را كرده بود الان مرد دسترسى به او نيست يا غيبت مرده را كرده 
السك اشجا م قرفا نه بافك كل أ براض اتكرته اقراة اسفان وخللب تشقرت كتل قر وعاهاكن للب يشتريق كمد يعد ال كمااقن 
در يكك جايى كه مظان استجابت دعا است حرم امام يا امامزاده اى مشرف شد نمازى به نيابت او مى خواند مثلا در سفر به 
حج دو ركعت نماز طواف خانه خدا به يادش انجام دهد يا عبادتى بكند ثوابش را اهدا كند برايش يا به نيابت از او يكك 


خيرى انجام بدهد اينها كفاره غيبتش مى شود. 


ص: 7ه 


1 دراك 31 


دليل لزوم كفاره غيبت: 


-١‏ قال النبى(ص) )١(‏ «كفاره من اغتبته ان تستغفر له) كفاره كسى كه غيبت او را كردى اين است كه برايش استغفار كنى. 
منتهى روايت بنحو اطلاق مى كويد كه كفاره هر غيبتى استغفار براى فرد غيبت شده است اما با قرينه روايات ديكر بايد اين 
روايت را قيد بزنيم كه استغفار بكن بشرط اينكه نتوانى از آن استحلال بكنى و دسترسى به او نداشته باشى يااكر بكويى 
مفسده ايجاد كند. 


؟- قال النبى(ص) )١(‏ «من كانت لاخيه عنده مظلمه) كسى كه از برادر دينى بعهده او مظلمه اى است «من عرض» مثلا آبروى 
او را برده غيبت او را كرده تهمتى به او زده «او مال» يا مالى از او برده «فاليتحللها» بايد برود ازاو حلاليت بطلبد «من قبل ان 
ياتى يوم) قبل از اينكه روزى برسد كه «ليس هناك دينار ولا درهم» آنجا ديكر دينار و درهمى نباشد كه بتواند بككويد فلان 
مبلغ حق شما بود ندادم حالا حلاليت مى خواهد مى كويد بده آن يول ها رااين مبلغ براى من بود بده آنجا درهم و دينارى 
نيست يا آبروى كسى را برده آنجا نمى تواند جبران بكند «انما ياخذ من حسناته» آنجا از حسناتش برمى دارند «فان لم تكن له 
حسنات اخذ من سيئات صاحبه فيزيد على سيئاته» اككر حسنه اى ندارد كه به او بدهد در مقابل اين غيبت از كناهان او برمى 


داوتق قز بروقده غيية كنثده تمن كتلد وير كناهانعيق كتده من اقزابناء. 


اين روايت را نيز به قرينه بقيه روايات بايد حمل كنيم به آنجايى كه اكر بخواهد برود تحلل يكند مفسده ابجاد نمى شود يا 


حمل كنيم به آنجايى كه دسترسى به او دارد. 


ص: اإذذزهة 


-١‏ (*) جامع السعادات 7: 5187, ط دارالنعمان. 
؟-(ع) جامع السعادات ”: 757 ط دارالنعمان. 


شرط ينجم: بلوغ: 


ديروز عقل را به عنوان شرط جهارم قصاص مطرح كرديم و بحث كرديم هم روايت عام داشتيم كه رفع القلم عن المجنون بود 
وهم روايت خاص داشتيم كه كلشت: 


شرط ينجم بلوغ است يعنى بشرطى قصاص ثابت است كه قاتل بالغ باشد اككر صبى يكك فرد بالغ يا غير بالغ را بكشد قصاص 
ندارد ديروز به تناسب بحث عقل كفتيم كه هم ادعاى شهرت شده بلكه بعضى عبارات مشعر به اجماع بود و صاحب جواهر 
)١(‏ فرمود بلكه شيخ در خلاف (1) فرموده است «عليه اجماع الفرقه واخبارهم» اجماع فرقه حقه شيعه و اخبارشان بر اين است 


در مورد بلوغ هم خبر عام داريم كه فرمود «رفع القلم عن الصبى حتى يحتلم» () كه به طور كلى مى فرمايد قلم تكليف از 
ص برداشكه شد كلايكق از هوارة آن قكل 'امنك اكر الساتن وا كشعة باشدد بايش توشعه تمن شوة و قضصاصن 'تندارد بلكه 


همينطور كه در مجنون كفته شد ديه با عاقله است علاوه بر اين روايت خاص هم داريم. 


-١‏ صحيحه محمد مسلم () «عن ابى عبدالله(ع) قال عمد الصبى وخطائه واحد) اكر صبى جنايتى انجام بدهد جه عمد باشد و 


مى شود و ديه اش با عاقله است. 


ص: اؤذدله 


-١‏ (0) جواهر الكلام ؟6: /ال1(» ط دارالكتب الاسلاميه. 
"- (/) وسائل الشيعه :١‏ 50؛ كتاب الطهاره؛ أبواب مقدمه العبادات» باب؟» ح١»‏ ط آل البيت. 
ع- (8) وسائل الشيعه 18: 28٠٠‏ كتاب الديات» ابواب عاقله» باب١01ح١»‏ ط آل البيت. 


-١‏ موثقه اسحاق بن عمار )١(‏ «عن جعفر عن ابيه (در تهذيب (1) مى كويد عن ابى جعفر حالا- يا از خود امام صادق(عليه 
السلام) است يا از امام باقر(عليه السلام) ابى جعفر) عن ابيه» از يدرشان «ان عليا(ع) كان يقول عمد الصبيان خطاء از 


امي رالمومنين نقل مى كنند فرمود بجه غير بالغ اكر جنايتى را عمدى انجام داد حكم خطا را دارد «يحمل على العاقله) ديه را 
بايد عاقله بيردازد. 


9 ابى البخترى (7) «عمدهما خطا» هم مجنون هم صبى عمدشان خطا است «تحمله العاقله وقد رفع عنهما القلم) كه اينجا هم 
رفع قلم را بيان مى كند. 


فرع: مسأله اى كه ديروز به نظر مشكل مى آمد اين است كه اككر در حال صحت و سلامتى عقل كسى را كشت و قبل از اينكه 
قصاص بشود ديوانه شد اكنون كه يرونده آماده است آيا مى توان ديوانه را قصاص كرد؟ 


علما شيعه اتفاق دارند كه قصاص مى شود فقط در بين علما عامه دو كونه مخالفت هست براى بحث بعدى ان شاء الله. 
وصلى الله على سيدنا محمد وآل محمد 

كتاب القصاص (شرايط قصاص - بلوغ و عقل) 49/٠7/٠6‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: كتاب القصاص (شرايط قصاص بلوغ و عقل) 

«لو قتل عاقل ثم خولط وذهب عقله لم يسقط عنه القودا 


ص: ههه 


0407-١‏ وسائل الشيعه حر كرد كتاب الديات» ابواب عاقله» باب ١‏ اح ط آل البينة: 
)03١(-7‏ تهذيب الاحكام :٠١‏ 277 ح471) ط دارالكتب الاسلاميه. 
01١7+‏ وسائل الشيعه ااه كتاب القصاص» ابواب قصاص نفس »2 باب 2 حك ط آل البيت: 


كفتيم شرط جهارم و ينجم براى اثبات قصاص بلوغ و عقل است يعنى قاتل در حال قتل بايد عاقل باشد و نيز قاتل در حال قتل 
بايد بالغ باشد و اككر ديوانه يا صبى قتلى انجام دهد قصاص نمى شود. و دو فرع جديد در ادامه مطرح شد: 


فرع اول: حكم زوال عقل قاتل بعد از قتل: اكآر كسى در حال صحت و كمال عقل كسى را كشت و قبل از اينكه قصاص بشود 
ديوانه شد آيا قصاص مى شود؟ 


امام )١(‏ فرمودند «لم يسقط عنه القود» قصاص از او ساقط نيست ولو ديوانه شد بايد قصاص بشود. 


مرحوم محقق (7) فرمودند «لو قتل عاقل» اكر عاقلى در حال عقل كسى را كشت «ثم جن» و بعد ديوانه شد «لم يسقط عنه 
القود) قصاص ساقط نيست. 


مرحوم صاحب جواهر (2) در شرح كلام محقق مى فرمايد «بلا خلاءف اجله بيننا» بين علماى شيعه در اين مسأله مخالفى 


نسست. 


اين عبارت نشان مى دهد بين فقهاى عامه مخالف وجود دارد و ظاهرا دو قول از عامه نقل كرده اند: 
قول اول عامه؛ كفتند مطلقا اكر مجنون شد قصاص ساقط است. 


قول دوم عامه؛ اككر در حال صحت و سلامت كسى را كشته است و هنوز هم شكايتى عليه او نشده دادكاه او را نخواسته 
حكمى صادر نشده بود ديوانه شدء اينجا قصاص نمى شود اما اكر يكك اقداماتى صورت كرفت و محكمه اى تشكيل شده مثلا 


حكم قصاص داده شده بعد ديوانه شد در اين صورت قصاص مى شود. 
ص: 00 


-١‏ (1) شرايع الاسلام ©: )494٠‏ ط استقلال طهران. 
*"- (") جواهرالكلام 7©: 2119 ط دارالكتب الاسلاميه. 


دليل فرع اول: 


اولا: آن موقعى كه اين شخص در حال عقل و صحت يكك كسى را كشته يكك حقى به كردنش ثابت شد حق قصاص براى 
اولياء دم ثابت شد اولياء دم مى توانستند مطالبه قصاص بكنند حالا ديوانه شد يا قاطى كرد آيا آن حق القصاص كه ثابت بود 
ساقط مى شود مى كويند استصحاب مى كنيم بقاء حق راو حق قصاص ساقط نمى شود لذا هم امام هم مرحوم محقق نمى 
كويند قصاص مى شود بلكه مى كويند «لم يسقط عنه القود» حق القصاص ساقط نيست يعنى قبلا ثابت بود الا-ن هم حق 
القصاص بعهده او ثابت است و دليل آن همين استصحاب است. 


ثانيا: از روايت بريد عجلى )١(‏ يك جمله شاهد حرف ماست كه امام فرمود «ان شهدوا عليه انه قتله حين قتله وهو صحيح ليس 
به عله) اكر شهود در شهادت كفتند او قاتل است و در حال قتل عاقل بود و فساد العقل نداشت «قتل بها اين شخص كرجه الان 


ثالثا: تا كنون با دو دليل استصحاب و روايت» عدم سقوط قصاص ثابت شد اكنون مى كُوييم اككر خود قاتل يس از قتل و قبل 
از ديوانكى در حال صحت و سلامتى و مكلف بودن؛ برقتل اقرار كرد و بعد ديوانه شد قتل با اقرار خودش ثابت شده است در 
اين صورت نيز در حال جنون قصاص مى شود لذا امام هم فرمودند «سواء ثبت القتل بالبينه او باقراره حال صحته) البته در هر 
دو مورد بينه و اقرار استصحاب را داريم يعنى اككر در حال صحت با بينه ثابت شده است كه قاتل است شكك مى كنيم با 
عروض جنون حق ساقط شد يا نه استصحاب مى كويد حق قصاص باقى است و نيز اككر در حال صحت خودش اقرار كرد و 
بعد ديوانه شد شكك مى كنيم آيا آن حق ساقط شد يا نه استصحاب مى كويد حق قصاص باقى است. 


ص: /ا6م 


60-١‏ وسائل الشيعه 59: "لا كتاب القصاص» ابوانب قصاص نفس» باب 59, ح ١ط‏ آل الييت: 


فرع دوم: روايات معارض با حكم عدم قصاص صبى قاتل: كرجه با دليل ثابت كرديم اكر قتل توسط صبى انجام شد قصاص 


ندارد اما روايات متعددى در اثبات قصاص صبى وارد شده اس 


مرحوم محقق )١1(‏ دو مورد از روايات را نقل مى كند. مرحوم صاحب جواهر (7) نيز برخى روايات را نقل مى كند. و مرحوم 
شهيد (7) هم اين روايات را آورده اسيت: 


ولى حرف همه شان اين است كه كرجه يكى از اين روايات صحيح السند است اما اين روايات يا مطروح است و هيجكس به 
آن عمل نكرده يا يكك قرائنى در آن هست كه قابل عمل نيست. 


بررسى روايات معارض 250 

-١‏ يكى از آنها روايتى است كه بنحو مرسله در كتب فقهيه نقل مى شود و در منابع روايى نقل نشده است. 
مرحوم شيخ (8) 

رع 


ص: /6060 


-١‏ (0) شرايع الاسلام : )494٠‏ ط استقلال طهران. 

؟- (2) جواهر الكلام ؟6: 211/9 ط دارالكتب الاسلاميه. 

*-(7) مسالكك الافهام 18: 18١‏ ط المعارف الاسلاميه. 

*- (8 على القاعده بايد از طرح اين روايات صرف نظر مى كرديم اما از باب اطلاع بر مسأله به بررسى آنها مى يردازيم 

ه- (4) المبسوط 7: 2١8‏ ط مكتبه المرتضويه: «فإذا ثبت هذا فان اختلف الصبى و ولى القتيل بعد بلوغ الصبى فقال وليه قتلته و 
أنت بالغ فعليكك القودا 

ع-(060) النهايه : “ا7/ا؛ ط دارالكتاب بيروت: «يجب فيه القود و الدّيه على ما نبتئنه فيما بعد. و متى كان القاتل غير بالغ» و حدّه 


عشر سنين فصاعدا») 


)١(‏ بنحو مرسل مى كويد «يقتص من الصبى اذا بلغ عشرا» اكر صبى- مثلا- ده ساله مرتكب قتل شود قصاص مى شود و بر 
اساس اين روايت فتوى مى دهد در حاليكه ما كفتيم حد بلوغ ١0‏ سال يا بروز ديكر علائم است. 


صاحب جواهر (1) يس از اشاره به كلام شيخ مى كويد: 
اولا: «لم اظفر به مسنده» جنين روايتى با سند نديدم. 


ثانيا: كما اعترف به غير وأحد من الاساطين) از اساطين فقه بز ركان فقه اعتراف دارند كه جنين روايث به نحو مسند يبدا 
نكرديم البته در طلاق و در ارث و بعضى جاهاى ديكر نقل كردند كه اككر بجه اى ده سال باشد مثلا طلاقش درست است يا 
دو آمر هالى اقرارش مثلق جايز استث يا اكر وضييت كنن تاقل اننتو يكف بعنه :ده ساله مالى ال مدويةةاو ارك وسيله بوه فى 


خواهد بميرد وصيت مى كند مى كويند وصيت او نافذ است آنجاها رواياتى داريم (*) 
(5) اما در باب قصاص نداريم كه اكر كسى را كشت قصاص مى شود لذا مى كوييم اين روايت قابل اعتماد نيست زيرا؛ 


اولا: در مقابل اطلاقات ادله قصاص كه مى كويد اكر كسى كسى را كشت قصاص مى شود صبى استثنا شده بود اما اطلاقات 


تخصيص خورد به صبى و هيج دليلى بر استثناء در استثناء نداريم كه بككُوييم از ادله قصاص صبى مستثنى است كه قصاص نمى 
شود و از اين اننكتاء هه سالةها اسيناء شدئل كه قصاصن: من شوثك: 


ص: 004 


-١‏ (11) الاستبصار : 01417 ط دارالكتب الاسلاميه: «قَد ييا أَنَّ الصَّبِيَ إِذَا بَََحَمْسََ أَشَْارٍ اققصّ ِنهُ أو بَلمٌ عَشْرَ سِنِينَ) 

؟- (11) جواهر الكلا-م 7؟5: 18١‏ ط دارالكتب الاسلاميه: «وإن حكى عن الشيخ فى النهايه والمبسوط والاستبصار الفتوى 
بمضمونها) 

(1) وسائل الشيعه 77: ل/الا» كتاب الطلاق» أبواب مقدماته» باب 7" ط آل البيت. 

)١18(‏ وسائل الشيعه :١9‏ 77 كتاب الوصاياء باب75: ط آل البيت. 


ثانيا: اين روايت مخالف با آن رواياتى است كه مى كويد بلوغ با سن ١8‏ سال يا آن علامات ديكر است. يعنى اكر بككوييد بالغ 
است و قصاص مى شود با روايت ١8‏ سال مخالف است واكر بككوبيد بالغ نيست و قصاص مى شود با آن رواياتى كه مى 


كويد شرط قصاص بلوغ است مخالفت دارد. 
1- صحيحه سليمان بن حفص 2١102‏ 


(1) «عن الرجل انه اذا بلغ ثمان سنين فجايز امره فى ماله وقد وجبت عليه الفرايض والحدود» اكر انسان به هشت سال برسد تمام 
واجبات و فرايض بر او واجب مى شود حدود هم براو اجرا مى شود. «واذا تم للجاريه تسع سنين فككذلكك» و نيزاكر دختر نه 


كوييم دختر زودتر به تكليف مى رسد). 


ملاحظه مى فرماييد كرجه مرحوم شيخ به روايت قبلى عمل كرده بود اما احدى از فقهاء به اين روايت عمل نكرده است لذا 
مى كُوييم مطروح و متروكك است از نظر سند اعتبار دارد اما از نظر عمل اصحاب حتى يكك نفر به آن عمل نكرده است لذا 


اين هم مردود است. 


'- سكونى (2) عن ابى عبدالله(ع) «قال قال اميرالمومنين(ع) فى رجل وغلام اشتركا فى قتل رجل فقتلاه) يكك مرد بالغ با يكك 
بجه غير بالغ به شراكت يكك نفر را كشتند «فقال اميرالمومنين(ع) اذا بلغ الغلام خمسه اشبار اقتص منه) بايد قد آن يسر بجه را 
كه با يكك رجل با هم در قتل شريكك شدند را اندازه بككيرند اككر به مقدار ينج وجب رسيد قصاص مى شود. «واذا لم يكن يبلغ 
خمسه اشبار قضى بالديه) اكر قدش ينج وجب نرسيد امام فرمود ديه بدهد. 


ص: مله 


)00(-١‏ وسائل الشيعه 0 لاالق كتاب الحدود. ابواب حد سرقت» باب/25 حال ط آل البيت: 
"- (18) تهذيب الاحكام 237١ :٠١‏ ح١881,‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 
كفده وسائل الشيعه 011 على كتاب القصاص» ابواب قصاص نفس » باب 08 ح ١ط‏ آل البيت: 


مناقشه در روايت: 


مى كُوييم اين روايت قابل عمل نيست زيرا بلوغ خودش واقعيت و حقيقتى است كه در انسان ييش مى آيد تا از يكك مرحله 
اى به يكك مرحله ديكر برسد و تحولى در وجود انسان است كه اكر برسد به آن حد آنوقت مى كوييم بالغ است و اين 
ارتباطى به قد ندارد بلكه ممكن است بجه اى قد بلند باشد و بالغ نشود يا بجه اى قد كوتاه باشد اما بالغ شود به علاوه كسى 
هم به اين روايت عمل نكرده است. 


؟- صحيحه ابى بصير )١(‏ عن ابى جعفر(ع) «قال سثل عن غلام لم يدركك وامرأه قتلا رجلا خطناا در مورد يكك يسر بجه غير 
بالغ و يكك زن كه انسانى را خطائا كشتند از امام سوال شد «فقال» (عبارت را خوب توجه كنيد) «ان خطاء المرأه والغلام عمدا 
امام فرمود خطاى زن و بجه عمد است. ما داشتيم كه «عمد الصبى خطا» اما اين عكس آن است مى كويد زن و بجه خطايشان 
عمد است اكر خطائا يكك كارى كردند حكم عمد بر آن بار مى شود «ان احب اولياء المقتول ان يقتلوهما قتلوهما» اكر اولياء 
دم بخواهند اينها را بكشند قصاص بكنند مى توانند قصاص كنند يعنى كرجه قتل خطايى است اما قصاص مى شوند جون در 


زن و صبى خطايشان عمد است. 


ملا-حظه مى فرماييد اين روايت برخلا-ف اجماع و اتفاق همه فقهاء است زيرا فقهاء در صبى برعكس نظر دارند و مى كويند 
عمندشن خطا اسث ودر مورة زن فرقى تمى كتل مكل هرد است اكر عمد باشد حساب عمد بر آن بارفن شود .و اكر خطا باشد 


حساب خطا مى شود كرجه اين روايت از نظر سند اعتبار دارد ولى از نظر عمل اصحاب هيجكس به اين روايات عمل نكرده و 
مخالف روايات ديكرى كه در باب امرئه يا در باب صبى وارد شده است مى باشد. 


ص: 0 


0080-١‏ وسائل الشيعه مالل كتاب القصاص» ابواب قصاص نفس » باب 35 ح ١ط‏ آل البيت. 


مسأله: لا يشترط الرشد بالمعنى المعهود فى القصاص 


بعضى از بز ركان مثل مرحوم علامه در كتاب تحرير )١(‏ علاوه بر عقل و بلوغ كه از شرايط قصاص بودند رشد را هم شرط 
كرده است يعنى قاتل هم بايد عاقل باشد هم بايد بالغ باشد و هم بايد رشيد باشد تا قصاص شود و اكر رشيد نباشد شرط 


قصاص را ندارد و قصاص نمى شود. 


معناى رشد: رشد مقابل سفه است يكك كسى ممكن است بالغ هم شده اما كول مى خورد يكك حالتى است كه توجه به امور 
ندارد خسارت و نفع را نمى فهمد كلاه سرش مى رود اكر يكك آدمى است كه كلاه سرش مى رود كول مى خورد با يكك 


وعده و وعيدى تغيير در او ايجاد مى شود اكر آدم كشت قصاص نمى شود. 


مناقشه در كلام علامه: شرطى كه مرحوم علامه فرموده اند هيج دليلى ندارد زيرا اطلاقات ادله قصاص مى كويد اكر كسى 
كسى را كشت قصاص مى شود و دو مورد استثنا شد يكى بلوغ بود كه اككر صبى انسانى را كشت تحمله العاقله قصاص ندارد 
و ديه را عاقله مى يردازد يكى هم عقل بود كه اكر مجنون كسى را كشت روايت فرمود رفع القلم قلم تكليف از او برداشته 
شده است قصاص نمى شود. اما رشد هيج دليلى ندارد مكر اينكه كلام علامه را توجيه كنيم كه بركشت به بلوغ دارد كه در 
آن بلوغ ملا-كك است. بنابراين ساده لوحى و غير رشيد بودن ملاكك عدم قصاص نيست لذا امام مى فرمايد فلو قتل بالغ غير 
رشيد اكر انسان بالغ غير رشيد آدم كشت فعليه القود قصاص مى شود. اين مسأله تمام. 


ص: م 


-١‏ (19) تحرير الاحكام 2: 581 ط مؤسسه الامام الصادق(عليه السلام). 


كتاب القصاص ( شرايط قصاص - اختلافى بودن بلوغ يا عقل قاقل در حين قتل) 41/٠7/٠8‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: كتاب القصاص (شرايط قصاص اختلافى بودن بلوغ يا عقل قاتل در حين قتل) 


مسأله” «لو اختلف الولى والجانى بعد بلوغه او بعد افاقته فقال الولى قتلته حال بلوغكك او عقلكك فانكره الجانى فالقول قول 


الجانى بيمينه) 


بعد از آنكه كفته شد بلوغ و عقل از شرايط قصاص است و صبى يا ديوانه اى كه مرتكب قتل شده است قصاص نمى شود 


-١‏ ولى دم ادعا مى كند قاتل در حال بلوغ مرتكب قتل شد و من حق قصاص دارم و قاتل مى كويد آنوقتى كه مرتكب قتل 
شدم بالغ نبودم و صبى بودم اختلاف مى شود ولى دم مدعى است و قاتل منكر است يا در فرض اينكه قاتل اكنون عاقل است 
وقبلا-در يكك زمان ديوانه بود وقتل انجام شده مورد اختلاف است كه آيا در حال ديوانكى انجام شد يا بعد از افاقه انجام 
شد؟ و لذا ولى دم مى كويد آنموقع كه شما مرتكب قتل شدى عاقل بودى و قاتل مى كويد در زمان جنون مرتكب قتل شدم 
ولى دم مدعى و قاتل منكر است. (يا در فرض ديوانكى در حال دعوا ولى دم مى كويد در حال ارتكاب جرم عاقل بود.) قول 


قاتل مقدم است و يكك قسم مى خورد حق قصاص از او برطرف مى شود براى توضيح مطلب در دو مقام بحث مى كنيم: 


منكر است در اينجا جهار صورت تصور مى شود و سه صورت قابل بررسى است: (21 
ص: 687 
مشخص است و بحث ندارد 


صورت اول مجهولى التاريخ: يعنى دو حادثه واقع شده است يكى بلوغ و ديككرى قتل و تاريخ آنها مضبوط نيست در بيان 
حكم اين صورت دو قول است كه ظاهرا نتيجه هر دو قول يكك حكم است. 


قول اول: تعارض استصحابين و حكم بر طبق اصل. 


استصحاب اول: در اينكه اكنون بالغ است يقين داريم و شكك داريم كه آيا قتل قبل از بلوغ انجام شد يا بعد از بلوغ؛ عدم وقوع 
قتل الى زمان البلوغ را استصحاب مى كنيم و مى كوييم يس قتل قبل از اين واقع نشده بوده است نتيجه اش اين است كه قتل 


استصحاب دوم: برعكس استصحاب اول مى كوييم بلوغ يكك زمانى واقع شد و قتل نيز يكك زمانى محقق شده بود در تحقق 
قتل يقين داريم و شكك داريم كه آيا بلوغ قبل از قتل واقع شده بود يا نه استصحاب عدم دارد اصل استصحاب عدم تحقق بلوغ 
قبل القتل جارى است يس قبل از قتل بالغ نبود و قصاص ندارد. 


دو استصحاب در رديف هم «اصل عدم وقوع قتل قبل البلوغ» و «اصل عدم وقوع بلوغ قبل القتل» تعارضا تساقطا. دو استصحاب 
عدم بلوغ و استصحاب عدم قتل با هم تعارض مى كنند تساقط مى كنند و دستمان از استصحاب كوتاه مى شود. 


قول دوم: تقديم قول مطابق با اصل: بعضى عقيده دارند در مجهولى التاريخ اصلا استصحاب جارى نيست تا تعارض و تساقط 
مطرح شود زيرا استصحاب يكك متيقن سابق مى خواهد تا با استصحاب استمرار بيدا كند آن زمانى كه شما مى كوييد قتل 
محقق شد متيقن نيست تا بككوييد آيا بلوغ قبل از آن زمان بود يا نه و بعد بككوييد اصل عدم حدوث بلوغ است الان شكك داريم 
كه در حين قتل بالغ بود يا نبود مى كوييم يكى از شرايط قصاص اين است كه بالغ باشد و ما احراز نكرديم. به فرمايش مرحوم 
محقق )١(‏ فرمود «لوجود الاحتمال» احتمال مى دهيم در آن زمانى كه قتل واقع شد بالغ شده بوده احتمال هم مى دهيم بالغ 
نبوده است. همين مقدار كه احتمال مى دهيم بالغ نبود نمى توانيم قصاص كنيم شرط قصاص اين است كه بالغ باشد احراز 
شرط نكرديم دو طرف اختلاف دارند يس آن قولى كه مطابق با اصل مى شود مقدم است و اصل عدم وجوب قصاص است 
قول آن كسى كه مطابق با اصل است مقدم است «مع يمينه» جون منكر است ولىّ دم مى كويد جون بالغ بود قصاص ثابت 
است و قاتل مى كويد من بالغ نبودم يس قصاص ثابت نمى شود اصل هم عدم وجوب قصاص است يس قول قاتل مطابق با 
اصل است و جون قاتل منكر است بايد قسم بخورد «واليمين على من أنكرا و فرض اين است كه مدعى بينه ندارد و الااكر 


ولى دم بينه بياورد يذيرفته است. 


ص: عم 


-١‏ (1) شرايع الاسلام؟: :44٠‏ ط استقلال طهران. 


صورت دوم: تاريخ قتل مشخص و تاريخ بلوغ نامشخص: تاريخ يكى از دو حادثه مشخص است براى مثال روز اول فروردين 
قتل محقق شده است اما تاريخ بلوغ معلوم نيست كه آيا روز اول فروردين بالغ شده بود يا نه؟ اينجا استصحاب جارى است 
يعنى مى كُوييم تحقق قتل در روز اول فروردين متيقن است و شكك داريم كه تحقق قتل بيش از بلوغ بوده است يا بعد از بلوغ 
قاتل» مى كوييم بلوغ سابقه عدم دارد و جديدا بيدا شد لذا اصل عدم وقوع بلوغ بيش از زمان قتل است يس با استصحاب مى 


يابيم در روز اول فروردين كه قتل محقق شده بود قاتل بالغ نبود. 


در توضيح بيشتر مى كويبم مرحوم آقاى خويى )١(‏ مى كويد يكك جزء موضوع را با وجدان درست مى كنيم و جزء ديككر را 
با اصل. وجدانا مى يابيم كه روز اول فروردين قتل واقع شده بود اما قتلى قصاص دارد كه قاتل بالغ باشد و اكر غير بالغ باشد 
قصاص ندارد جزء اول متيقن است و جزء دوم يعنى عدم بلوغش را هم با اصل درست مى كنيم «بضم الوجدان الى الاصل' 
مى كويبم اين قتل در زمان بلوغ واقع نشده است يس قول قاتل مقدم است و جون منكر است احتياطا قسم هم لازم است و 
قصاص ندارد. 


صورت سوم: تاريخ بلوغ مشخص و تاريخ قتل نامشخص: دو حادثه داريم يكى بلوغ است كه تاريخ بلوغ مشخص است يعنى 
مثلا تاريخ تولد قاتل نشان مى دهد بلوغ قاتل روز اول فروردين بود حادثه دوم قتل است كه مشخص نيست قبل از فروردين يا 
بعد از فروردين بوده است. اينجا استصحاب مى كويد اصل عدم وقوع قتل تا حال بلوغ است البته اين استصحاب يكك مقدار 
لنكك است و با اين استصحاب نمى توانيم بككوييم يس قتل بعد البلوغ است جون اصل مثبت مى شود زيرا استصحاب عدم مى 
كنيم مى كوييم تا روز اول فروردين قل محقق نشده بود اما اين موضوع براى قصاص نيست زيرا موضوع قصاص حدوث 
القتل بعد البلوغ است نه عدم القتل تا زمان بلوغ و استصحاب فقط عدم القتل تا زمان بلوغ را ثابت مى كند البته لازمه عقلى 
استصحاب اين مى شود كه اكر تا روز اول فروردين قتل محقق نشده بود يس قتل روز دوم فروردين محقق شد اين لا-زمه 
كرجه قوى است ولى عقلى است و حكم شرعى را ثابت نمى كند و جون احتمال دارد كه قتل قبل از بلوغ بوده است لوجود 
الاحتمال مى كُوييم شرط قصاص احراز نشد و قول قاتل مطابق با اصل است و جون منكر است با يكك يمين قصاص ساقط 


است. 


ص: 0 


-١‏ (") مبانى تكمله المنهاج ؟: 018 ط العلميه. 


نتيجه سه صورت: در هر سه صورت؛ 

-١‏ مجهولى التاريخ. 

"- تاريخ قتل مشخص تاريخ بلوغ نامشخص. 

'- تاريخ بلوغ مشخص تاريخ قتل نامشخص. 

با يمين قاتل قصاص ساقط است اين بحث تتمه اى هم دارد فردا ان شاء الله. 

وصلى الله على سيدنا محمد وآله الطاهرين 

كتاب القصاص (شرايط قصاص - اختلافى بودن بلوغ يا عقل قاتل در حين قتل) 41/٠7/٠8‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: كتاب القصاص (شرايط قصاص اختلافى بودن بلوغ يا عقل قاتل در حين قتل) 


بحث اختلاف بين ولى دم با قاتل در صبى و يا بالغ بودن قاتل حين قتل را ديروز بررسى نموديم و محل بحث اين بود كه ولى 
دم مى كويد شما آنوقتى كه قتل را انجام دادى بالغ شده بودى و قاتل مى كويد در زمان انجام قتل بالغ نبودم جون دو 
حادث- «بلوغ» و «قتل»- واقع شده بود براى روشن شدن حكم از نظر تقدم يا تأخر بلوغ يا قتل از جهت معلوم يا مجهول بودن 


تاريخ سه حالت تصور داشت و بحث شد. 


اختلا.ف ولى وقاتل در تاريخ جنون و عقل قاتل: ولىّ دم مى كويد هنككامى كه قتل را انجام دادى عاقل بودى يس بايد 
قصاص شوى قاتل مى كويد من هنكام قتل مجنون بودم. برخلا.ف اختلاف در بالغ يا صبى بودن كه يكك صورت داشت و 
فقط از نظر معلوم يا مجهول بودن تاريخ صورى داشت. در اينجا اصل بحث سه صورت دارد: 

صورت اول: قاتل از زمان بحكّى ديوانه بود اكنون دو امر حادث داريم يكى افاقه و برطرف شدن ديوانكى و ديكرى قتل؛ امر 
دائر است بين تقدم افاقه بر قتل كه قتل در حال صحت عقل انجام شد و قصاص دارد يا در تقدم قتل بر افاقه كه در زمان 
ديوانكى قتل واقع شد و قصاص ندارد. در اين صورت حكم اختلاف عين همان فرض صورت قبلى است يعنى همانكونه كه 
در فرض قبلى مى كفتيم اككر ولى دم با قاتل در مورد بلوغ يا عدم بلوغ قاتل حين قتل افاقه بيدا كردند مسأله از نظر معلوم يا 
مجهول بودن تاريخ سه صورت داشت. اينجا هم مسأله سه حالت تصور مى شود: 


ص: 0 


-١‏ تاريخ هر دو مجهول: قطعا افاقه حاصل شد قتل هم واقع شد اما تقدم يا تأخر مشخص نيست. در اينجا دو قول است: 


قول اول: در مجهول التاريخ استصحاب جارى نيسث. 
قول دوم: در مجهول التاريخ دو استصحاب متعارض مطرح است. 


استصحاب اول: مى كوييم آن وقتى كه قتل واقع شد آيا افاقه حاصل شده بود يا نه؟ اصل عدم حصول افاقه تا حين قتل است 


استصحاب دوم: مى كوييم شكى نيست از بجكى ديوانه بود اما الان خوب است يس افاقه يكك زمانى واقع شد آيا در زمانى 
كه افاقه واقع شد قتل واقع شده بود يا قبل از آن؟ اصل عدم تحقق قتل تا حين افاقه است يس قتل بعد از افاقه انجام شد و قاد 

واعع وافع نود يا.قبل 21 م تحفق ين لشن فدلع بعله ار م شاو 
قصاص دارد. دو استصحاب مخالف تعارض مى كنند و ساقط مى شوند. 


"- زمان افاقه مجهول و زمان قتل مشخص باشد: مثلا اول فروردين قتل واقع شده است و جون زمان افاقه مشخص نيست مى 
كوييم اصل عدم افاقه تا روز اول فروردين است يس قتلى كه واقع شد در حال جنون بود و قول قول جانى مى شود كه مى 


كويد من آنوقت مجنون بودم و قصاص ندارد. 


*"- زمان قتل مجهول و زمان افاقه مشخص باشد: روز اول فروردين بعد از بلوغ افاقه حاصل شد يكك قتل هم واقع شده آيا اين 
قتل قبل بوده است يا بعد بوده است استصحاب مى كنيم عدم وقوع قتل را تا روز اول فروردين كه روز افاقه است تا آن روزى 
كه افاقه ببدا كرد قتل محقق نشده بود يعنى اصل عدم وقوع قتل تا زمان افاقه است اما اين اصل مثبت است و حجت نيست يس 
شك داريم احتمال مى دهيم در زمانى قتل واقع شده كه اين ديوانه باشد لوجود الاحتمال همين احتمال باعث اين مى شود كه 


قصاص نكنيم يس قولء قول جانى است. 


ص: ده 


صورت دوم: شروع ديوانكى بعد از بلوغ باشد: در اين صورت فرض اين است كه از اول بجككى ديوانه نبود و بعد از بلوغ در 
يك برهه از زمان ديوانه شد بعد هم خوب شد الان كه يكك قتل هم واقع شد ولى دم و قاتل اختلاف دارند آيا قتل قبل از 
ديوانه شدن واقع شد يا در زمان مدت ديوانككى؟ فرقش با اولى اين است كه آنجا ديوانككى مسبوق به سابقه بود از اول ديوانه 
بود تا حالا حالا خوب شد اما اينجا مى كوييم از اول ديوانه نبوده است بلكه در يكك بخشى از عمرش ديوانه شد و يكك قتل 
هم واقع شد. نمى دانيم كداميكك از عروض الجنون يا قتل مقدم است ولى دم مدعى است و مى كويد قتل قبل از عروض 
جنون واقع شد همين كه آدم كشتى باعث اين شد كه ديوانه بشوى. قاتل مى كويد بعد از عروض جنون قتل واقع شد يس دو 


امر حادث يكى عروض الجنون براى اين شخص ديكرى هم وقوع قتل است همان سه حالت مى آيد: 


-١‏ مجهولى التاريخ: تاريخ هر دو مجهول است قطعا اين يكك زمانى ديوانه شد بعد هم خوب شد قطعا يكك قتل هم واقع شد 
اينجا اكر مجهولى التاريخ هستند دو استصحاب مى آيد معارض هم هستند تساقط مى كنند. شرط قصاص اين است كه عاقل 
باشد ما احتمال مى دهيم در حال جنون باشد يس لوجود الاحتمال قصاص نمى شود و قول خودش مطابق اصل است مى 


كويد من در حال ديوانكى اين قتل را انجام دادم اصل عدم وجوب قصاص است يس قولش مقدم است با يمين. 


"- تاريخ قتل مجهول و تاريخ عروض جنون مشخص باشد: روزاول فروردين 9 مشخصا ديوانه بود يكك قتل هم واقع شد و 
تاريخش معلوم نيست اينجا استصحاب مى كويد اصل عدم قتل تا روز اول فروردين است. منتهى اكر بخواهيم به كمكك اين 


واين استصحاب حجت نيست شكك براى ما مى ماند و اصل عدم وجوب قصاص است يس قول خود جانى مقدم است مع 


0/١ ص:‎ 


*- تاريخ عروض جنون مجهول و تاريخ قتل مشخص باشد: روز اول فروردين قتل واقع شد و شكك داريم آيا عروض جنون 
قبل از قتل بود يا بعد از قتل؟ عدم عروض جنون تا حين قتل را استصحاب مى كنيم يكك جزء موضوعمان يعنى وقوع قتل را با 
وجدان بدست مى آوريم يعنى تاريخ قتل معلوم است. و يكك جزء موضوعمان با اصل عدم عروض جنون تا آن ساعت قتل؛ 
بدست مى آيد واصل مثبت هم نيست يس يكك قتلى واقع شد و شرط قصاص در آن محقق است كه ديوانه نبود يس قول 
مدعى- ولي دم- كه مى كويد شما در حال عقل او را كشتى ثابت مى شود و قصاص دارد. 


صورت سوم: «اما فى الاختلاف فى عروض الجنون فيمكن الفرق بين ما اذا كان القتل معلوم التاريخ وشكك فى تاريخ عروض 
الجنون فالقول قول الولى ولو لم يعهد للقاتل حال جنونه) 


صورت سوم اين كه قتلى واقع شده و قاتل اقرار بر قتل دارد و در محكمه مى كويد در زمان ارتكاب قتل ديوانه بودم اما هيج 
دليل و شاهدى بر ديوانكى قاتل هنكام قتل وجود ندارد نه سابق ديوانه بوده نه لاحق كسى خبر از ديوانكى او ندارد. اين يكى 
از مواردى است كه كثيرا ما در محاكم ادعا مى شود. 


آن ايام كه در دستكاه قضايى بوديم در موارد متعدد اينككونه يرونده مى آمد حتى وكيل يكك شرحى از اين موكل زندانى مى 
نوشت كه اين سابقه اش اينككونه است آدم خيرى است كارهاى خوبى كرده است اما با اين سوابق يكك دفعه يكك حالت جنون 
برايش عارض شد و يكك نفر را كشت بعد هم وقتى حالش بجا آمد ناراحت شد دستور داد مثلا يكك كوسفندى سر بريدند و 


كريه و توبه كرد بنابراين نبايد قصاص شود. 


ص: ث0 


يس در صورت سوم اختلاف بين ولىّ دم و قاتل است قاتل ادعا مى كند در آن لحظه مجنون بودم و دليل و شاهد ندارد ولىّ 
دم ادعا مى كند سالم بودى؛ امام مى فرمايد «فالظاهر ان القول قول الولى» اينجا قول ولىّ دم مقدم است مى فرمايد تقديم قول 
ولى دم به اعتبار اصل عقلايى اصاله السلامه است يعنى شكك داريم آيا اين آقا مريض است يا سالم است اصاله السلامه حكم 
به سلامت در حين ارتكاب قتل دارد. بناى عرف عقلا بر سلامت است لذا در بحث ببع مى كويند يكى از خيارات كه به آن 
ترتيب اثر داده مى شود خيار عيب است مثلا شخصى يكك فرش مى خرد بعد مى بيندد عيب دارد و نقشه اش سوختكى دارد 
مى كويد من خيار عيب دارم و مى خواهد يس دهد بايع مى كويد ما با هم شرط نكرديم كه سالم باشد شما فرش را ديديد 
يسنديدى من هم فروختم شما هم خريدى خريدار مى كويد شرط نشد اما من مبنى بر سلامت خريدم. عقلا مى كويند اصل 
در هر جيزى سلامت است و من به اعتبار اين اصل عقلايى كه اصل سلامت است خريدم اكنون خلاف آن درآمده است خيار 
عيب دارم. اصل سلامت يكك اصل عقلايى است و در خيلى جاها معتبر است. يكى از موارد آن همينجا است كه قاتل ادعا مى 
كند هنكام قتل ديوانه بودم يكك جنين حالتى براى او سابقه ندارد كه آيا واقعا آن وقت ديوانه شد و زد يكى را كشت شايد 
هم واقعا جنون آنى برايش عارض شد اما به اين احتمال اعتنايى نيست جون اصل سلامت است و اين اصل عقلايى مورد 


ص: 6ه 


تبصره: حكم ديه: يكك قتلى واقع شد و اكر جنون ثابت مى شد ديه اش بعهده عاقله بود ولى اينجا مى كُوييم ديه با عاقله نيست 
زيرا قتل با اقرار خودش ثابت شد و بعدا در بحث عاقله مى كوييم در جايى كه قتل خطايى باشد يا با بينه ثابت شده باشد ديه 
با عاقله است اما همان قتل خطايى اكر با اقرار ثابت شود ديه با عاقله نيست زيرا اكر ديه با عاقله باشد اقرار در حق غير مى شود 
واقرار در حق غير نافذ نيست بلكه تنها اقرار على انفس جايز است نه اقرار على غير بنابراين از باب اينكه لا يبطل دم امرء مسلم 


مى كوييم جون خودش اقرار كرده من كشتم ديه هم بعهده خودش است. 


كناب القصاص (شرايط قصاص - اختلاف ولى و قاتل در تاريخ جنون و عقل قاتل) /ا٠/ 49/٠7‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 


در آستانه شهادت بانوى بز ركك عالم اسلام حبيبه خدا دخت رسول خدا زوجه ولى خدا مادر اولياء الهى فاطمه زهرا(س) 
هستيم دو شهادت براى آنحضرت كرفته مى شود يكى به روايت 7/0 روز طول ماندشان در دنيا بعد از رحلت يدر بزركوارشان 


و ديكرى به روايت 48 روز است. 


سال ١50‏ شمسى اولين سفرى بود كه به مكه مشرف شام در بقيع زيارت مى خواندم ديدم كه يكك آقاى روحانى را با 
اسكورت آوردند در بقيع جند مسلح هم همراهشان بود يكك روحانى جوان نيز همراهشان بود كه ييدا بود يسر آن روحانى 
مسن است. آن زمان ورود به داخل محدوده بقيع آزاد بود آمدند كنار قبور ائمه من از آن جوان يرسيدم كه اين آقا كيست؟ 
روحانى جوان هيج فارسى بلد نبود به عربى كفت آقاى شيخ على كاشف الغطاء از نجف آمده است با خود ايشان هم سلام و 
تعارف كرديم و بعد هم دعوت كرد و كفت ما در فندق القصر مهمان ملك سعود هستيم شما بياييد و ما در هتل مهمانش 
شديم و كفت شب بعد از اينكه درب حرم را مى بندند به ما خصوصى اجازه مى دهند به زيارت مى رويم شما هم بياييد يكى 
دو شب درها بسته مى شد مى رفتيم در را باز مى كردند و خيلى خصوصى حصير از اين سجاده هاى حصيرى انداختند ياى 
شبكه هاى ضريح مطهر ييامبر اسلام نماز خوانديم. يكى از قضايايى كه در اين جند روز ملاقات با ايشان داشتيم اين بود كه 
فرمودند كه جد ما مرحوم كاشف الغطاء شيخ جعفر كبير با خود كفت مردم در احكام الهى از ما متابعت مى كنند و ما فتوى 
مى دهيم و آنها عمل مى كنند در مورد شهادت حضرت زهرا هم اكر ما اعلام بكنيم كه شهادت حضرت زهرا روى 78 روز 
است يا روى 16 روز است مردم متابعت مى كنند و دو دستككاه و دو موقع عزادارى بريا نمى شود و تصميم كرفت در اين مورد 
مطالعه كند و لذا كتب مربوطه از شيعه و سنى را جمع كرد تا با يكك بررسى عميق تحقيق كند و حكم نهايى را صادر كند آن 
بزركوار (شيخ جعفر كبير) مادر ييرى داشت متجهده و اهل عبادت بود شب در عالم خواب فاطمه زهرا(س) را در خواب مى 
بيند كه با حال غضب (با اين تعبير) فرمودند كه اين جه كارى است يسرتان مى خواهد بكند و مى خواهد وفات يا شهادت مرا 


كم كند اين زن كه روحش از تصميم يسرش خبر نداشت از اتاق مى آيد بيرون نصف شب مى بيند كه جراغ اتاق يسرش 


روشن است معلوم است كه بيدار است مى آيد درب اتاق شيخ را باز مى كند وارد مى شود مى بيند اينقدر كتاب دور شيخ 
جمع شده است كه اصلا خود شيخ بيدا نيست كويا يشت كتاب مخفى شده باشد مى رود جلو صدا مى زند يسر جه مى كنى 
كه فاطمه زهرا(س) بر تو غضبناك است مرحوم شيخ فكرى مى كند مى يرسد جه شده است؟ مادر مى كويد فاطمه زهرا(س) 
فرمودند مى خواهد ايام شهادت مرا كم كند. مرحوم شيخ مى فهمد اقدامى كه مى خواست بكند مورد نظر فاطمه زهرا(س) 
نيست خود حضرت مى خواهند كه دو برنامه دو تشكيلات دو وقت جلسات كرفته بشود. مرحوم شيخ بساط را جمع مى كند و 


مى كويد همانطور كه روال بوده براى حضرت زهرا دو دفعه عزادارى و مجالس منعقد بشود. 


ص: الام 


دو هفته قبل من منزل آيت الله وحيد خراسانى بودم ايشان همين قضيه را به صورت مرسل برايم نقل كردند و من كفتم اين 
نقل مرسل شما را تاييد مى كنم و مستند است و كفتم من بدون واسطه از نوه مرحوم شيخ اين قضيه را شنيديم آقاى وحيد 


خيلى خوشحال شدند و آقازاده شان يرسيد جه تاريخى بود جون من مى خواهم تاريخ اين نقل مرسل را ثبت بكنم. 
به هر حال فردا روز شهادت و تعطيل است ان شاء الله آن شهادت هم باز سه روز ايام عزادارى است و تعطيل است. 


اين روزها براى مرحوم شيخ بهايى يكك كنكره اى قرار بود در اصفهان بركزار شود بنا بود ما آنجا صحبت كنيم لذا روى شرح 
حال شيخ بهايى كه مطالعه مى كردم به اين قضيه برخوردم كه مرحوم شيخ بهايى در همان وقت كه در اصفهان به مدت سى 
سال شيخ الاسلام بود سفرهاى متعددى به بلاد مختلف داشت از جمله سفرى به شام داشت. خود ايشان مى كويد «كنت مظهرا 
بشافعيه) من در شام اينككونه خودم را نشان مى دادم كه من از علماى شافعيه هستم آنها هم فكر مى كردند من از علماى شافعيه 
هستم روزى در حضور يكى از فضلاى عامه كه اعلم علماى آنها بود نشسته بوديم خطاب به من كفت كه اين شيعه رافضه جه 
مى كويند شما ازاينها يكك روايتى جيز صحيحى مورد اعتمادى قابل اعتنايى دارى آيا شنيدى؟ شيخ مى فرمايد من به او كفتم 
متاسفانه خيلى دلايل و مداركك زيادى دارند. عالم شامى كفت مى توانى يكى را براى من نقل بكنى شيخ مى فرمايد من به او 
كفتم كه بله اين رافضى ها مى كويند كه در كتاب صحيح بخارى )١(‏ 


ص: ١ل/اه‏ 


)1(-١‏ صحيح بخارى : 251١‏ ط دارالفكر بيروت: «عن ابن أبى مليكه عن المسور بن مخرمه ان رسول الله صلى الله عليه وسلم 


قال فاطمه بضعه منى فمن أغضبها أغضبنى)» 


الكلاروايك: 1ق ساس تقل هده اسيك كه ماهر #رسوى وراتمه بقعه ع من أذلها نقد اذا« فاظمه بآره فى من اسك كني كداو 
قوف كحو اديت كرسودهر كد روا بد مقب فو رار قيب ين الى لفوت ون قتي قوذ نيف وهيان ورك قاذ 
اين در همان صحيح بخارى مى كويد «ماتت فاطمه وهى غاضبه عليهما» فاطمه زهرا از دنيا رفت در حاليكه در حال غضب بود 
بر ابابكر و عمر. مى كويند فاطمه زهرا بر اينها غضبناك بود غضب فاطمه غضب خداست يس اينها مورد غضب خدا و رسول 


شيخ بهايى مى كويد من وقتى اين را كفتم او خيلى ناراحت شد و كفت اين رافضى ها دروغ خيلى مى كويند اين هم يكى از 
آن دروغهاشان است و من امشب مراجعه مى كنم به صحيح بخارى و دروغشان را واضح مى كنم رفت و مى كويد فردا ما 
رفتيم ببينيم كه خوب به جه نتيجه اى رسيده است مى كويد وقتى رفتم ديدم دارد مى خندد وقتى جشمش به من افتاد خنديد 
كفت ديدى كفتم اينها دروغكو هستند من ديشب مخصوصا مراجعه كردم به كتاب صحيح بخارى بين اين دو حديث بيش از 
ينج ورق فاصله است آن آقا كفت جهار ورق فاصله است ديدى اينها دروغ مى كويند فاصله بين اين دو حديث بيش از ينج 
ورق بود مرحوم شيخ نوشته است خيلى هم خوشحال بود از اينكه يكك جنين نتيجه اى رسيده است كه فهميده است اينها دروغ 


فى كويتله بسن فو دوك هسك آنها واقول كرد اسك 


ص: ام 


ابن أبى مليكه عن المسور بن مخرمه قال قال رسول الله صلى الله عليه وسلم إنما فاطمه بضعه منى يؤذينى ما آذاها» 


ان شاء الله در اين دو سه روز در ايام عزاى آ نحضرت در جلسات شركت مى كنيد و مورد عنايت و تفضلات آنحضرت هميشه 
باشيم ان شاء الله. 

بحث فقهى: 

در بحث اختلاف بين ولىّ دم و قاتل در مورد جنون و عدم جنون قاتل هنكام قتل سه فرض وجود داشت: 


فرض اول: ديوانكى قاتل از بجكى: صورت ماله إدكونه بود كه در مورد كسى كه همككان مى دانند از بجكى ديوانه بود دو 
حادثه اتفاق افتاد: 


أحافافه | قوق 
؟- قتل 


اختلاف دراين است كه آيا افاقه از جنون اول واقع شد بعد قتل كه قتل در حال صحت بوده و قصاص داشته باشد يا قتل مقدم 


بود كه قصاص نداشته باشد. 


فرض دوم: همكان مى دانند از بجكى ديوانه نبود در يكك برهه ازاز زمان ديوانه شد و يكك قتل هم انجام داد. اكنون اختلاف 


عازضن شّد؟ 


فرض سوم: اين بود كه شخصى قتلى مرتكب شد اكنون قاتل مدعى است كه در حين ارتكاب قتل ديوانه بود اما هيجكس از 
اين جريان كه او در برهه اى از زمان ديوانه بود خبر ندارد وقتى او مدعى ديوانكى است و بينه ندارد مدعى عليه كه ولىّ دم 
است مى شود منكر و قولش مطابق با اصل است و اصل سلامتء اصلى است كه بناء عقلا بر آن است تا اينجا خلاصه مسأله * 


بود كه ديروز بحث شد. 


ص: عام 


مسأله؟ «لو ادعى الجانى صغره فعلا وكان ممكنا فى حقه) 


صورت مسأله اين است كه قتلى واقع شد و با شكايت ولى دم شخصى را به محكمه احضار كردند متهم مى كويد من الان هم 
صغيرم هنوز به حد بلوغ نرسيدم اما ول دم مى كويد اين آقا قاتل است و مدعى است كه اين شخصى بالغ است «وكان ممكنا 
فى حقه) ظاهر قضيه هم امكان غير بالغ بودن را نشان مى دهد. در اصل قضيه اختلاف نيست يعنى متهم قبول دارد كه قاتل 
است ولىّ دم مى كويد قاتل بالغ است و قتل را در زمان بلوغ انجام داد و قاتل منكر است مى كويد من بالغ نيستم اكر مدعى 
كه ولي دم است توانست بلوغ قاتل حين قتل را اثبات بكند در صورت عمدى بودن قتل؛ قاتل قصاص مى شود اكر نتوانست 
بلوغ قاتل را ثابت كند «فالقول قوله بلا يمين» قول قاتل منكر بلوغ مطابق اصل است يعنى شكك در بلوغ داريم و قصاص ندارد. 
دراين قسم هم نمى تواند قسم بخورد زيرا اين مورد از آن جيزهايى است كه از وجودش عام لازم مى آيد با قسمش مى 
خواهيم اثبات كنيم غير بالغ بودن را و خود غير بالغ بودن اعتبار قسمش را منتفى مى كند ولىّ دم مدعى بود قاتل بالغ است و 
قاتل ضمن اقرار به قتل بلوغ را انكار كرد آيا اقرارش بر قتل نافذ است يا خير؟ بديهى است اقرارش موثر نيست و صبر مى كنند 
تا به حد بلوغ برسد اكر به حد بلوغ رسيد و به اقرارش باقى بود اين اقرار نافذ است و بايد ديه ببردازد زيرا حكم عدم قصاص 


وعدم لزوم يمين از قبل ثابت بود در اين مرحله فقط نفوذ اقرار ثابت شد. 


ص: هلاه 


مسأله ه حكم بالغى كه بجه را بكشد الو قتل البالغ الصبى» اكر يكك انسان بالغ يكك بجه اى را بكشد امام مى فرمايد «قتل به 
على الاشبه» اشبه به قواعد اين است كه قصاص شود. 


مرحوم محقق در شرايع )١(‏ مى فرمايد «ولو قتل البالغ الصبى» اكر يكك انسان بالغ صبى را كشت «قتل به على الاصح' 


صاحب جواهر (5) بعد از قول محقق كه فرمود «على الاصح قتل بها مى فرمايد «وفاقا للمشهور» نقلا و تحصيلاء هم نقل شهرت 
شده است و هم وقتى فتاواى علما را بررسى كردند به حد شهرت رسيد «بل فى المسالك () هو المذهب)» مرحوم شهيد در 
مسالك مى فرمايد اصلا اين مذهب ماست تمام علما مذهبشان اين است يعنى آنكه قائل به آن هستند مى كويند «قتل بها 
بالغخى كه صبى را بكشد قصاص مى شود و صاحب جواهر فرمود از سرائر (5» نقل شده است كه فرمود «هو الاظهر بين اصحابنا 
والمعمول عليه عند المحصلين منهم» اينهايى كه عالم هستند و محصل هستند و تحقيق مى كنند همه قائلند به اينكه «قتل بها 
صاحب جواهر در ادامه مى فرمايد: «بل لم اجد فيه خلافا بين المتاخرين منهم) در بين متاخرين از علماء هيجكس مخالف 
نيست «بل ولا بين القدما» بلكه بين قدما هم هيج مخالفى نيست «الا ابى الصلاح حلبى» از علماى شيعه ابى الصلاح (0) فتوى 


داده است كه بالغ به خاطر قتل صبى قصاص نمى شود ولى بقيه كفتند قصاص مى شود. 


ص: عم 


-١‏ (*) شرايع الاسلام ع: )49٠‏ ط استقلال طهران. 

-١‏ () جواهر الكلام ؟6: *18. ط دارالكتب الاسلاميه. 

(0) مسالكك الافهام :١0‏ 187. ط المعارف الاسلاميه. 

#ك(8) البرام 02#" ل جماعه المدرسيق. 

ه- (7) الكافى للحلبى : 278 ط مكتبه الاميرالمؤمنين(عليه السلام): «وإن كان المقتول صغيرا أو مجنونا فعلى القاتل الديه دون 
القود) 


دليل قائلين به قصاص 


سلطنت دارد مى تواند قصاص كند خوب اطلاق «من قتل مظلوما» صبى را شامل است ولي صبى مى تواند تقاضاى قصاص 
كندك. 


؟- روايت ابن فضال كه دو نقل دارد: 


نقل اول: روايت مرسله (؟) منجبر به عمل اصحاب است ابن فضال نقل مى كند «عن بعض اصحابه عن ابى عبد الله قال» امام 


فرمود «كل من قتل صغيرا او كبيرا بعد ان يتعمد فعليه القود) هر كس كه عمدا صغير يا كبيرى را بكشد قصاص مى شود. 
بررسى روايت: 


روايت از نظر دلالت روشن و صريح است اككر صغير را هم بكشد قصاص دارد فقط از نظر سند مرسله است اين ضعف سند و 
ارسال منجبر به عمل اصحاب است كفتيم شهرت عظيمه دارد بلكه بعضى ادعاى اجماع كردند. 


نقل دوم: اين روايت را مرحوم صدوق () نيز نقل كرده است كه تعبيرش متفاوت است و مرسله هم نيست در نقل مرحوم 
صدوق «كل من قتل بشيئ صغيرا او كبيرا» آمده است يعنى هر كسى كه به وسيله يكك شيئ صغير يا كبير كشته بشود مثلا با 
يكك سنكك كوجكك يا يكك سنكك بزركك كشته شود. بر همين اساس شبهه بيش مى آيد و لذا امام فرمود «قتل على الاشبه) به 


هر حال بايد ديد كدام نقل مورد توجه است ادامه اش را بعد ان شاء الله. 
ص: الا 
)6(-١‏ الاسراء: 9:”. 


؟-(4) وسائل الشيعه 01 لل كتاب القصاص» ابواب قصاص نفس » باب زفرة حآ ط آل الحنت: 
)٠١(‏ من لا يحضره الفقيه : » ط جماعه المدرسين. 


وصلى الله على سيدنا محمد وآله الطاهرين 

كتاب القصاص (قتل صبى توسط بالغ - قتل مجنون قوسط عاقل) 31/٠7/١١‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: كتاب القصاص (قتل صبى توسط بالغ قتل مجنون توسط عاقل) 

قتل صبى توسط بالغ: 

كفتيم اكر انسان بالغ بجه اى را بكشد در مورد ثبوت يا عدم ثبوت قصاص دو قول است. 


قول اول: قصاص: و كفتيم مشهور بين علماء از قديم و جديد اين است كه اككر بالغ بجه اى را بكشد قصاص مى شود. و 
مرحوم شهيد در مسالكك )١(‏ ادعاى اجماع كرده و فرمود: «هو المذهب» يعنى ما ذهب اليه الاصحاب اين است و تنها مخالف 
در مسأله ابوالصلاح (7) حلبى از قدما بود كه فرمود بالغ را در مقابل بجه اى كه كشته است قصاص نمى كنيم. 250 


امام در تحرير فرمود اشبه قصاص است. مرحوم محقق در شرايع (5) فرمود اصح اين است كه قصاص مى شود و دليل اول قول 
مشهور اطلاقات ادله قصاص بود كه فرمود «من قتل مظلوما» (2) هر كسى كه مظلوم كشته شد اطلاق دارد مى خواهد صغير 
باشد يا كبير باشد بالغ باشد يا غير بالغ اككر مظلوما كشته شد ولي او مى تواند تقاضاى قصاص كند. 


ص: //اةم 

)١1(-١‏ مسالكك الافهام :١0‏ 127 ط المعارف الاسلاميه. 

؟- (1) الكافى للحلبى : 038 ط مكتبه الاميرالمؤمنين(عليه السلام): «وإن كان المقتول صغيرا أو مجنونا فعلى القاتل الديه دون 
القود) 

*- () كلام ايشان را تحت عنوان قول دوم نقل خواهيم كرد. 


*- (©) شرايع الاسلام ©: 440: ط استقلال طهران. 
0-8 الاسراب م 


دليل دوم قول مشهور روايت ابن فضال بود كه كفتيم دو نقل دارد: 
نقل اول: مرسله 2012 
(5) بود كه منجبر به عمل اصحاب مى شد. 


نقل دوم: نقل مرحوم صدوق (7) بود. 


بر اساس نقل اول مى شد كه به روايت ابن فضال به نفع مشهور استدلال كرد و بنابر نقل مرحوم صدوق كه اقَتِلَ بشَئْ) آمده 


بود به نفع مشهور قابل استدلال نبود جون مراد از صغير و كبير يعنى شئ كشنده اى كه صغير يا كبير باشد. 
قول دوم: عدم قصاص: (قول ابى الصلاح) 


مرحوم شهيد در مسالكك (5) براى قول ابوالصلاح (2) (عدم قصاص) دو استدلال نقل مى كند و يكى را جواب مى دهد و 
يكى را جواب نمى دهد و روايت صحيحه هم هست ايشان فرمود مى توانيم براى قول ابوالصلاح به اين روايت تمسكك كنيم و 
جواب هم نمى دهد ما ترديد داريم كه آيا ايشان قبول كرده با اينكه خود ايشان قول به قصاص كه كفت هو المذهب را 


57 
دليل قول ابوالصلاح حلبى: 


-١‏ الحاقه بالمجنون: مرحوم شهيد فرمود مى توان براى كلاسم حلبى اينكونه استدلال كرد اكر يكك عاقل مجنون را بكشد 
قصاص نمى شود. (2) مرحوم شهيد اينككونه فرض كرده است كه شايد ابوالصلاح صبى را به مجنون ملحق كرده و فرمود 
همينطور كه در قتل مجنون توسط بالغ قصاص نيست در صبى توسط بالغ نيز قصاص نيست. زيرا ملاكك نقص در هر دو وجود 


دارد. مرحوم شهيد در جواب مى كويد اين قياس است و قياس باطل است. 


ص: م 


60-١‏ وسائل الشيعه 59: *لا. كتاب القصاص» ابواب قصاص نفسء. باب ا حك ط آل البيت. 

)07(-١‏ من لا يحضره الفقيه : » ط جماعه المدرسين. 

"'- () من لا يحضره الفقيه 6: » ط جماعه المدرسين. 

ع- (4) مسالكك الافهام :١8‏ *18, ط المعارف الاسلاميه. 

)٠١(‏ الكافى للحلبى : 85؛ ط مكتبه الاميرالمؤمنين (عليه السلام): «وإن كان المقتول صغيرا أو مجنونا فعلى القاتل الديه دون 
القود) 

#- (11) اين مسأله اى است كه بعدا بررسى مى كنيم و امام متعرض هستند ما هم استدلال آن را مى كوييم و روايت هم دارد 


و تقريبا مفروغ عنه است كه اكر عاقل ديوانه را بكشد عاقل براى ديوانه قصاص نمى شود. 


مى توان به نفع حلبى به صحيحه ابى بصير (5) كه فرمود «فلا قود لمن لا يقاد منه) استدلال كنيم كه از نظر سند صحيحه است. 


بررسبى صحيحه ابو بصير: 


«سألت اباجعفر(ع) عن رجل قتل رجلا مجنونا» از امام باقر(عليه السلام) در مورد حكم شخص بالغى كه بجه اى را بكشد 
يرسيدم «فقال» امام فرمودند «ان كان المجنون اراده فدفعه عن نفسه فقتل» اكر آن ديوانه به اين عاقل حمله كرد و او بعنوان 
دفاع مشروع از خودش او را كشت «فلا شئئ عليه من قود ولا ديه» قصاص و ديه ندارد «ويعطى ورثته ديته من بيت المال 
المسلمين» از باب اينكه خون مقتول هدر نباشد از بيت المال ديه اين مجنون را به ورثه اش مى دهند و هيج جيز به عهده قاتل 


نسسث. 


يرسش سائل اين بود كه «عن رجل قتل رجلا مجنونا» بدون اينكه حمله اى در كار باشد و مجنون حمله كند شخص عاقل يكك 


مجنون را كشت امام دو صورت در مقام جواب بيان كردند: 
صورت اول: اينكه مجنون حمله بكند و عاقل بعنوان دفاع از خودش او را بكشد. 


صورت دوم: اينكه حمله اى نبوده دفاعى در كار نيست بلكه بطور عادى يكك شخصى مى زند يكك ديوانه اى را مى كشد امام 
فرمود «ان كان قتله من غير ان يكون المجئون اراده» مجئنون نمى خواست حمله بكند قصد اين را نكرده بود ولى اين شخص 
زد آن مجنون را كشت «فلا قود لمن لا يقاد منه) امام يكك قاعده بيان كردند و فرمودند به خاطر كسى كه اككر خودش انسانى 
را بكشد قصاص نمى شود انسانى را نمى كشند يعنى بالغ يكك مجنونى را كشت كه اكر اين مجنون قاتل بود قصاص نمى شد 


يس قاتل اين مجنون نيز قصاص نمى شود. 
ص: 6/١‏ 


)١15(-١‏ مسالكك الافهام ١180 :١0‏ ط المعارف الاسلاميه. 
تكاضحة وسائل الشيعه الل كتات القصاص» ابواب قصاص نفس » باب/075 ح ١ط‏ آل البيث: 


سابقا در مورد صبى نيز همين حكم بيان شده جون بلوغ و عقل شرط قصاص است. با اطلاق جواب و اينكه امام در مقام بيان 
يكك قاعده كلى است از ذيل روايت كه بعنوان يكك قاعده بيان كرد استفاده مى كنيم كسى كه صبى را بكشد قصاص نمى 


شود. 
تا إينجا نظر مرحوم ابوالصلاح )١(‏ بود در مقابل قول مشهور؛ كه مى كفتند بالغ را قصاص مى كنيم. 


اكر ما صبى را به مجنون ملحق كنيم قياس هم نيست زيرا قياس آنجا بود كه بلا دليل باشد اينجا يكك جنين دليل محكمى مثل 


اين روايت داريم در نتيجه هر دو دليل ابوالصلاح درست مى شود. 
با دليل اول صبى را ملحق مى كنيم به مجنون كه قاتل مجنون قصاص نمى شود يس قاتل صبى هم قصاص نمى شود. 


بادليل دوم ذيل روايت بصورت يكك قاعده است كه فرمود هر كس كسى را كه «لا يقاد منها است بكشد «لا قود عليه) 


همينطور كه مجنون خودش «لا يقاد منه) است صبى هم الا يقاد منه) اسثت. 
تا اينجا توضيح بيان شهيد در ترتيب استدلال براى ابوالصلاح بود. 
جواب دليل ابوالصلاح: 


اكر اين ذيل كه فرمايش امام است «لا قود لمن لا يقاد منه) بعنوان يكك تعليل آمده بود يعنى فرموده بود لانه يا فانه لا قود لمن 
لا يقاد منه مى كفتيم اين تعليل تعميم مى دهد مانند لا تاكل الرمان لأسنه حامض يس كل حامض ممنوع است اما در ذيل 
روايت تعليل ندارد بلكه به صورت شرط و جزا است عبارت امام اين است اين شخصى كه قاتل مجنون است «ان كان قتله من 
غير ان يكون المجنون اراده» اككر بدون اينكه مجنون به او حمله كند مجنون را كشت «فلا قود لمن لا يقاد منه؛ يبس قصاص 
نمى شود براى قتل مجنونى كه خود مجنون اكر آدم بكشد قصاص ندارد قاتل قصاص نمى شود. از جمله شرط و جزا تعميم 
بدست نمى آيد آن هم تعميمى كه بتوان از طريق آن عليه مشهور فتوى صادر كرد بله اينجا اشعار دارد احتمال داده شود كه 
مثل تعليل باشد و از آن همان استفاده كلى را بكنيم امام هم فتوى به احتياط دارند اولا مى فرمايد «لو قتل البالغ الصبى قتل به 
على الاشبه) اكر بالغ صبى را بكشد اشبه اين است كه قصاص مى شود در ادامه مى فرمايد «وان كان الاحتياط» به اعتبار همين 
شبهه است كه احتمال دارد ذيل روايت قاعده كلى را بيان كند لذا فتوى نمى توانيم بدهيم احتياط اين است كه أن لا يختار 
ولى المقتول قتله در اينجا بايد تذكر بدهند به ولىّ مقتول و يدر اين بجه كه صلاح است تقاضاى قصاص نكند بلكه مصالحه 
كلل واقية بكيرة. 


ص: 6/1 


-١‏ (18) الكافى للحلبى : 85؛ ط مكتبه الاميرالمؤمنين (عليه السلام): «وإن كان المقتول صغيرا أو مجنونا فعلى القاتل الديه دون 
القود) 


اين نكته در فتواى امام آنوقت كه ما در دستكاه قضايى بوديم در قانون هم آمده بود و موارد متعددى بيش آمد كه محكمه 
ولى دم را مى خواست مثلا با يدر بجه يا ولىّ او هر كه بود مطرح مى كرد كه جنين احتياطى هست شما اكر بخواهيد قصاص 
بكنى احتمال دارد كه مخالف فتوى و نظر شرع عمل كرده باشى برو تصالح كن بنابراين قول مرحوم ابوالصلاح بى وجه مى 


قتل مجنون توسط بالغ: 


«لا- يقتل العاقل بالمجنون» اكر يكك عاقلى مجنون را بكشد صبى و مجنون هر دو رفع القلم دارند اكر خودشان كسى را مى 
كشتند قصاص نمى شدند 


در عين حال در مورد قتل صبى كفتيم اكر بالغ صبى را كشت قصاص مى شود اما اكنون در اين فرع مى كوييم اكر عاقل 
مجنون را بكشد قصاص نمى شود و اين مفروغ عنه است يعنى همه فقهاء قبول دارند حتى ابوالصلاح كه در بحث قتل صبى 
توسط بالغ مخالف قصاص بود اينجا مخالف نيست «وان كان ادواريا مع كون القتل حال جنونه» اتفاق كل داريم علاوه بر اين 
روايتى (1) كه الا-ن خوانديم در مورد مجنون بود واز نظر سند صحيحه است از نظر دلا-لت هم كرجه تعميمش به صبى را 
اشكال كرديم و كفتيم جون تعليل نيست نمى توانيم تعميم بدهيم اما حداقل شامل خود مجنون مى شود. 


بنابراين دليل آن خيلى روشن است كه اكر عاقل مجنون را بكشد قصاص نمى شود. در آن روايت امام(عليه السلام) فرمودند 
«لا قود لمن لا يقاد منه وأرى أن على قاتله الديه من ماله يدفعها الى ورثه المجنون» كسى كه ديوانه را كشت قصاص ندارد اما 
ديه دارد آنجا كه بعنوان دفاع او را كشت فرمود ديه اش را از بيت المال مى دهند اما اينجا كه دفاع نبود بلكه يكك ديوانه اى 
ايستاده مشغول كار خويش است و جانى بدون دليل او را كشت قصاص نمى شود ولى ديه اش از مال خود جانى دريافت مى 
شود «ويستغفرالله ويتوب اليه» به علا.وه جانى موظف است توبه كند واز كناهى كه مرتكب شد استغفار كند. تعميم عدم 


قصاضن تسبث به ادوارى :يا اطباقي ان شاء الله قرداء 


ص: م/م 


)0(-١‏ وسائل الشيعه الى كتاب القصاص» ابواب قصاص نفس » باب /075 ح ١ط‏ آل البيك: 


كتاب القصاص (قتل ديوانه توسط عاقل) 41/٠1/١1‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عزع5نثلامطط الا0لا. 
موضوع: كتاب القصاص (قتل ديوانه توسط عاقل) 


كفتيم همه فقهاء بالاتفاق قبول دارند اكر شخص عاقل ديوانه اى را بكشد قصاص ندارد و براى كشته شدن يكك ديوانه عاقل 
را قصاص نمى كنند اين مطلب تقريبا مفروغ عنه است و مخالفى در مسأله نيست. 


دليل آن هم صحيحه ابى بصير )١(‏ بود كه دو بخش داشت. 


در بخش دوم از روايت امام(عليه السلام) فرمود اواما أن كان قتله من غير ان يكون المجتون اراذة» اكر بدون ايتكه مجتون 
حمله اى كرده باشد جانى اقدام به قتل او كرد و قتل حالت دفاعى نداشت «فلا قود لمن لا يقاد منه). 


ازاين عبارت استفاده شد كرجه قتل حالت دفاعى نداشته باشد صريح روايت مى كويد قصاص ندارد و اطلاق روايت هر دو 
قسم مجنون اعم از ادوارى و اطباقى راشامل مى شود يعنى اكر كسى مجنئون ادوارى را در دوره جنون بدون اينكه مجنون 


حمله كند بكشد قائل قصاص تدارد. 


ص: رذيلة 


- كتاب القصاصء ابواب قصاص نفسء باب58) ح١» ط آل البيت: «عن أبى بصير يعنى المرادى‎ ١ وسائل الشيعه 94؟:‎ )1١( -١ 
قال : سألت أبا جعفر (عليه السلام) عن رجل قتل رجلا مجنوناء فقال: إن كان المجنون أراده فدفعه عن نفسه فلا شئ عليه من‎ 
قود ولا ديه» ويعطى ورثته ديته من بيت مال المسلمينء قال: وإن كان قتله من غير أن يكون المجنون أراده فلا قود لمن لا يقاد‎ 
منه وأرى أن على قاتله الديه فى ماله يدفعها إلى ورثه المجنون ويستغفر الله ويتوب إليه.»‎ 


در ادامه بخش دوم كه ذيل روايت مى شود امام(عليه السلام) فرمود «وارى ان على قاتله الديه من ماله» كسى كه ديوانه را 
كشت قصاص نمى شود اما بايد ديه مقتول از مال قاتل يرداخت شود. اين حكم اتفاق همه فقهاء است. 


ودر بخش اول از روايت امام(عليه السلام) فرمود «إن كان المجنون اراده» اكر مجنون حمله كرد و عاقل در مقام دفاع از جان 


خودش مجنون را كشت اينجا هم بلا شبهه قصاص ندارد. 
نقطه اختلاف فقهاء: 


منتهى در همين روايت ابوبصير در ادامه بخش اول امام(عليه السلام) مى فرمايد: «ويعطى ورثته ديته من بيت مال مسلمين» 
زوانت ضريحاتى كريد ديه ان وا بايد أزييك امال برذ از فد امنا بيى فقهناء احعاظف انيت كه" ا أكر يعواة دقائ ازإجان 


خودش مجنون را كشت قصاص يا ديه بعهده قاتل نيست و ديه مقتول از بيت المال داده مى شود؟ در مسأله دو قول است: 
قول اول: عدم يرداخت ديه در قتل دفاعى مجنون: 


مرحوم صاحب جواهر )١(‏ از جمعى از بزركان نقل مى كند هيج ديه اى يرداخت نمى شود و خون مقتول ديوانه اى كه به 
قاتل حمله كرده بود و قاتل به عنوان دفاع اورا كشت هدر است. 


دليل قول اول: 


-١‏ اصل: كفته اند يرداخت ديه به وسيله قاتل در قتل دفاعى مجنون قائل ندارد و در مورد بدهكار شدن بيت المال هم اصل 


عدم وجوب يرداخت ديه از بيت المال است. 


-١‏ عموم ادله دفاع: كفته اند اكر به كسى حمله شود و حفظ جانش متوقف بر كشتن حمله كننده باشد ادله دفاع مى كويد 
قتل مهاجم جايز است و خون مقتول هدر است. قاتل قصاص نمى شود و از قاتل يا بيت المال ديه هم دريافت نمى شود. اينجا 


ص: م/م 


-١‏ (5) جواهر الكلام ؟: 218 ط دارالكتب الاسلاميه. 


قول دوم: لزوم ديه از بيت المال در قتل دفاعى مجنون: 


مرحوم شيخ مفيد )١(‏ فتوى داد و جمعى از بزركان از جمله امام(ره) و آقاى خويى (5) تبعيت كردند كه اكر انسان براى دفاع 
از جان خود ديوانه حلمه كننده را كشت قصاص و ديه بدهكار نيست اما ديه مقتول از بيت المال بايد يرداخت شود. 


امام در تحرير مى فرمايد «ويؤتى ورثته الديه من بيت المال المسلمين» 


مرحوم آقاى خويى () در مبانى تكمله مى فرمايد «فالمشهور ان دمه هدر) مشهور مى كويئد خون ديوانه مهاجم هدر است 
«فلا قود ولا ديه عليه وقيل ان ديته من بيت المال المسلمين وهو الصحيح» 


تا إينجا شيخ مفيد و جمعى از بزركان فتوى مى دهند ديه بايد از بيت المال يرداخت شود. 


دليل قول دوم: مرحوم محقق (5) در شرايع فتوى نمى دهد بلكه مى كويد «لو قصد العاقل» اكر ديوانه حمله كرد كه عاقل را 
بكشد «دفعه) عاقل از خودش دفاع مى كند «وكان هدرا» واكر آن ديوانه كشته شد خونش هم مباح است «وفى روايه ديته فى 
بيت المال» مرحوم محقق فتوى نمى دهد بلكه مى كويد در روايتى دارد كه ديه اش را از بيت المال ببردازند و مرادشان از 
روايت همين صحيحه ابى بصير (2) است كه فرمود «ان كان المجنون اراده» اكر مجنون حمله كرد «فدفعه عن نفسه فقتله) و 
انسان بعنوان دفاع او را كشت «فلا شئ عليه من قود ولا ديه) بر قاتل قصاص و يا ديه نيست «ويؤتى ورثته ديته من بيت المال 
المسلمين» ديه اش را بايد از بيت المال بدهند. 


ص: زغيلة 


-١‏ () المقنعه : 78 ط كنكره هزاره شيخ مفيد(ره): «و المجنون إذا قتل فهو على ضربين إن كان المقتول تعرض له بأذى 
فقتله المجنون فدمه هدر و إن لم يكن تعرض له كانت الديه على عاقلته فإن لم تكن له عاقله كانت الديه على بيت المال و لا 
يقاد المجنون بأحد و لا يقتص منه.) 

؟- (6) مبانى تكمله المنهاج ؟: ١ل‏ ط العلميه. 

*- (0) مبانى تكمله المنهاج ؟: الى ط العلميه. 

*- (2) شرايع الاسلام ع: )4٠‏ ط استقلال طهران. 

ذ- (/) وسائل الشيعه 78: ١‏ كتاب القصاصء ابواب قصاص نفسء باب358؛ ح١»‏ ط آل البيت. 


مناقشه در ادله قول اول: 


با توجه به اينكه در نهايت قول به لزوم يرداخت ديه از بيت المال (قول دوم) مورد يذيرش قرار مى كيرد ادله قول اول را مورد 
نقد قرار مى دهيم و مى كوييم؛ 


ادله دفاع شامل قتل ديوانه مهاجم نمى شود بلكه من المحتمل ادله دفاع انصراف داشته باشد به آنجايى كه يكك عاقل عامدا 
قاصدا حمله كرده است و انسان حق دفاع دارد و خون مهاجم هدر است بنابراين ادله دفاع نمى كويد ديوانه مهاجم اكر به 


عنوان دفاع كشته شود دبه ندارد. 


ان قلت: بر فرض بككُوييد معيار در قتل دفاعى عدوان مهاجم است مى كُوييم اين معيار در تهاجم ديوانه نيز وجود دارد يس 
ادله دفاع شامل دفاع در برابر تهاجم ديوانه مى شود. 


قلنا: لو سلم بككوييم اطلاق ادله دفاع شمول دارد صحيحه ابى بصير مخصص مى شود يعنى اطلاق ادله دفاع مى كويد خون هر 
مهاجمى جه عاقل يا ديوانه هدر است اما روايت ابوبصير تخصيص مى زند و مى كويد الا خون مهاجم ديوانه كه در آن 
ضورت كه :ازيت المال ورداتخت مى, كرنة..و بها نظن هى .رسك جين تخصيضى يعند نتست أزيزاء 

اولا: فرق است بين اينكه يكك آدم سالم براى كشتن كسى حمله كند يا يكك ديوانه حمله كند ديوانه روى ديوانكى حمله كرده 


ثانيا: قائلين به هدر بودن خون ديوانه مهاجم به اصل تمسكك كرده بودند مى كوييم با وجود روايت صحيحه اصل منقطع است 
و با وجود اماره اصل اعتبارى ندارد. 


ان قلت: كرجه روايت صحيحه ابى بصير مى كويد ديه رااز بيت المال بدهيد اما مشهور كفتند ديه ندارد. و به يقين مشهور 
اين روايت را ديدند و در مرئى و منظرشان بوده است و در عين حال برخالاف صحيحه فتوى داده اند يس روايت معرض عنها 


عند الاصحاب اي و اعتبار ندارد. 


ص: 0 


قلت: شهرت به آن حدى نيست كه موجب اعراض از روايت باشد جون در مقابل آن بزركانى مثل مرحوم مفيد تعداد زيادى 


از بزركان هستند يس شهرت در آن حد نيست كه روايت صحيحه رااز حجيت ساقط كند. 


بررسى يكك روايت معارض: در برابر روايت صحيحه ابوبصير كه ديه قتل ديوانه مهاجم را بر عهده بيت المال دانست روايت 


ديكرى وجود دارد كه مى كويد در جنين موردى ديه على الامام است. 


ابى الورد )١(‏ «قال قلت لابى عبدالله(ع) او لابى جعفر(ع) اصلحك الله رجل حمل عليه رجل مجنون فضربه المجنون ضربه) 
ابوالورد مى كويد به امام باقر(عليه السلام) يا امام صادق(عليه السلام) عرض كردم ديوانه اى به شخصى حمله كرد يكك ضربه 
هم به اين شخص زد افتناول الرجل السيف من المجنون) اين شخص يريد شمشيرى كه در دست مجنون بود را كرفت «فضربه 
فقتله» و با يك ضربه شمشير مجنون را كشت حكم قاتل جيست؟ «فقال» امام فرمود «ارى ان لا يقتل» به نظرم اين است اين 
شخص قاتل را قصاص نمى كنند «ولا يغرم ديته) غرامت ديه مجنون هم به عهده قاتل نيست «وتكون ديته على الامام) ديه آن 


مجنون بعهده امام است «ولا يبطل دمه) و خون مجنون هدر نمى رود. 


ظاهر روايت ممكن است برساند كه ديه مجنون مهاجم بايد از ملكك شخصى خود امام يرداخت شود يعنى همان طور كه اموال 


من لا وارث له به ملكك شخصى امام وارد مى شود غرامت ديه مجنون مهاجم هم از مال شخصى امام يرداخت مى شود. 


ص: اام 


-١‏ (8) وسائل الشيعه 19: ١‏ كتاب القصاصء أبواب قصاص نفسء باب278 ح 7 ط آل البيت. 


مناقشه در استدلال به روايت معارض: 


اولا: فرض بحث در جايى است كه حفظ جان متوقف بر قتل مجنون مهاجم باشد در حاليكه روايت مى كويد يس از حمله با 
شمشير و وارد كردن يكك ضربه شخص عاقل يريد شمشير را كرفت و در حاليكه در دست ديوانه الان شمشير نبود او را كشت. 
من المحتمل بِكُوييم دراين صورت حالت دفاعى مطرح نيست. جون اكنون ديوانه خلع سلاح شد جه بسا اكر مهات داشت 
فرار مى كرد لذا شبهه وجود دارد و نمى توانيم بككوييم قتل ديوانه براى قاتل حالت دفاعى داشته است و علت عدم توجه امام 
به اين اشكال شايد اين بوده است به حسب مورد ديوانه همجنان حالت تهاجمى داشت و ممكن بود مجددا حمله كند و 
شمشير را از عاقل بربايد يا سنككى به طرف او يرتاب كند لذا قتل مجنون مهاجم در اين روايت همجنان دفاعى است. 

ثانيا: ممكن است بكوييم دو روايت ابوبصير و ابوالورد معارض نيستند. زيرا روايت ابوبصير مى كويد «ديته من بيت المال» و 
اكر روايت ابوالورد كفته است «وتكون ديته على الامام» شايد مراد اين است كه امام بايد از بيت المال بدهد كرجه اين توجيه 
خلاف ظاهر است اما جون بيت المال در اختيار امام است وقتى مى كوييم امام بدهد يعنى امام از بيت المال بردارد بدهد. 
بنابراين قول حق در مسأله اين است كه خود قاتل كه بعنوان دفاع از خودش مجنون را كشت نه قصاص دارد و نه ديه بدهكار 
است ولى در مقابل مشهور كه مى كويند ديه از بيت المال هم نبايد يرداخت بشود مى كوييم قول حق اين است كه ديه از 


بيت المال يرداخت شود. 


ص: لله 


وصلى الله على سيدنا محمد و آله الطاهرين. 

كتاب القصاص (قصاص سكران) 4893/٠7/١١‏ 

0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: كتاب القصاص (قصاص سكران) 

مسألهء «فى ثبوت القود على السكران الآثم فى شرب المسكر ان خرج به عن العمد والاختيار تردد والاقرب الاحوط عدم القودا 
آيا انسانى كه در حال مستى كسى را بكشد قصاص مى شود؟ 


بحث در مجنون بود كفتيم اكر مجنون كسى را بكشد قصاص نمى شود زيرا شرط قصاص عقل است و نيز كفتيم اكر عاقل 
مجنون را بكشد آن هم قصاص ندارد. 


بحث امروز اين است كه شخصى ديوانه نيست اما در حكم ديوانه است قصد و اختيار و عمد ازاو سلب شده است مثلا 
مشروب خيوردة و از تال اخثيار بيرون رفته است و دو حال مسى كسئ :را كشته است آيا قضصاضص بر او ثابث اسث؟ ذن مسأله 


قول اول: قصاص (مشهور)؛ اكثر علما كفته اند «عليه القصاص» كرجه در حال مستى و در حال عدم اراده و اختيار مرتكب قتل 
شده است اما اكنون كه افاقه ييدا كرد قصاص مى شود. 


مرحوم صاحب جواهر )١(‏ مى فرمايد «بل قد يظهر من غايه المراد ل5) نسبته الى الاصحاب مشعرا بالأجماع عليه اين قول را 
غايه المراد آن كونه به اصحاب نسبت مى دهد كه مى رساند اين قول اجماعى است «بل فى الايضاح (0) دعواه صريحا عليه» 
بلكه در ايضاح صريحا ادعاى اجماع كرده است كه سكران اكر كسى را كشت قصاص مى شود. 


ص: 6/4 
)1١( -١‏ جواهر الكلام ؟: 188 ط دارالكتب الاسلاميه. 


97( غايه المرادع: #8 عل وفتر تلبغات اسلامن. 
*- (”) ايضاح الفوائد ع: 200 ط اسماعيليان. 


مرحوم محقق )١(‏ مى فرمايد «وفى ثبوت القود على السكران تردد) ترديد داريم كه بككوييم قصاص بر سكران ثابت است 


«والثبوت اشبه» به فتواى محقق اشبه به قواعد اين است كه قصاص مى شود. 


مرحوم صاحب جواهر علانوه بر قول مرحوم محقق يكك قول مخالف مشهور هم از صاحب مسالكك () نقل مى كند بعد مى 


كويد (12) «الا-ان الا-قوى ما عرفت» اقوى همان است كه مرحوم محقق فرمود يس جمعى از بزركان قول به قصاص را قبول 


كردند و نسبت به مشهور نيز داده شد و ادعاى اجماع هم شده است. 
مرحوم شهيد در مسالكك (5) هر دو قول را نقل مى كند و بعد ناظر به قول عدم قصاص مى كويد «لعل هذا اظهرا. 


مرحوم امام نيز در تحرير قول دوم را قبول دارند ايشان دو قيد مى آورند و مى فرمايد «وفى ثبوت القود على السكران عاصيا/ 


1 كنين؛ 
-١‏ با عصيان شرب خمر كرده باشد. (2) 


؟- در اثر خوردن مشروب خرج عن الاختيار به كونه اى مشروب خورده است كه اراده اش را از دست داد و در يكك حالتى 


است كه هيج اختيار و اراده اى از خودش ندارد. 


ص: لأحله 


-١‏ (6) شرايع الاسلام ع: )49٠‏ ط استقلال طهران. 

-١‏ (0) مسالك الافهام .١188 :١0‏ ط المعارف الاسلاميه. 
(2) جواهر الكلام 67: /141. ط دارالكتب الاسلاميه. 
- (/0) مسالك الافهام :١0‏ 188. ط المعارف الاسلاميه. 


ف (8) حكم قتل در حال مستى با شرب خمر براى اضطرار يا براى رفع تشنككى در حد نجات از مركك بعدا ميآ يد. 


اكر بااين دو قيد كسى را كشت «فى ثبوت القود عليه تردد» ترديد داريم كه بككوييم قصاص دارد «والا.قرب الاسحوط عدم 
القود؛ اقرب به موازين و نيز مطابق با احتياط اين است كه بكوييم قصاص ندارد. 


قول سوم: تفصيل: مرحوم آقاى خويى )١(‏ مى فرمايد اين شخصى كه آدم كشته است اككر مى داند كه در صورت مشروب 
خوردن به حال مستى مى افتد واز حال اختيار بيرون مى رود و در معرض اين است كه آدم بكشد مثلا تجربه دارد كه قبلا 
بكة حتيخ حالص أيه او قست داو« در مترقن ابن قرا هى كيرد كه اساي وا يكقك ذو ابن صَورتك! كر هن خال مسن كس 
را كشت «عليه القودا در حكم قتل عمد است و قصاص دارد. 


اما اكر جنين علمى ندارد و سابقا هم مشروب مى خورد و مست مى كرد اما هيجوقت كسى را نكشت و اين مرحله اتفاقا بيش 
آمد كه در حال مستى يكك نفر را كشت اينجا قصاص نمى شود. 


دليل قول اول: 


-١‏ مرحوم محقق كه قول مشهور مبنى بر قصاص را يذيرفته است مى فرمايد «لانه كالصاحى (1) فى تعلق الاحكام) 00 آدمى 
كه عصيانا مشروب مى خورد و بعد از شرب خمر از حال اختيار خارج مى شود و آدم مى كشد شرعا در تعلق حكم مثل آدم 
ساهى است كه كرجه از روى فراموشى كارى انجام دهد اما حكم مختار دارد زيرا قاعده اى داريم كه مى كويد «الامتناع 
بالاختيار لا ينافى الاختيار» اكر كسى با اراده خودش و با تصميم خودش خودش را مضطر بكند خودش را ممتنع بكند حكم 
مختار را دارد اضطرارى كه مقدمه اش اختيارى باشد منافات با اختيار ندارد و در حكم مختار است يعنى بر فعل او حكم مختار 


بار مى شود. 


084١ ص:‎ 


-١‏ (4) مبانى تكمله المنهاج ؟: ١٠ل‏ ط العلميه. 

)1١( ١‏ معجم مقائيس اللغه *: 8*: ذيل ماده صحوء ط دفتر تبليغات: «الصّحْحو: خلاف الشّكر. يقال صحا يصحو السكرانٌ فهو 
بت 

(11) شرايع الاسلام ©: :44٠‏ ط استقلال طهران. 


در خيلى از احكام شرع اينككونه است براى نمونه؛ 


مى داند اككر در اين مجلس برود دجار معصيت مى شود مشروب به او مى دهند ولى با علم به اينكه اكر رفت در اين مجلس 
مجبور به خوردن مشروب مى شود يا مجبور به فعل زنا مى شود و ايا حرام ديكرى مرتكب مى شود اككر رفت و مرتكب حرام 
شد و آثارى مترتب شد مثلا نمازش قضا شد يا روزه اش مشكل دار شد. احكام مختار بر او بار مى شود و دليلش هم قاعده 
«الامتناع بالاختيار لا ينافى الاختيار) است. 


-١‏ معتبره سكونى (1) «عن ابى عبدالله(ع) قال كان قوم يشربون فيسكرون' قومى بودند (جهار نفر) كه مشروب مى خوردند 
بعد هم مست مى شدند «فيتباعجون (؟) بسكاكين كانت معهم» وقتى مست مى شدند با كاردهايى كه در اختيار داشتند به جان 
هم مى افتادند و شكم يكديكر را مى دريدند «فرفعوا الى اميرالمومنين(عليه السلام)» اينها را دستكير كردند ونزد 
اميرالمومنين(ع) بردند «فسجنهم) دستور داد آنان را زندانى كنيد «فمات منهم رجلان وبقى رجلان» جهار نفر بودند كه در اثر 
آن ضربه هايى كه به آنها وارد شده بود دو نفر در زندان مردند دو نفر هم مجروح باقى ماندند «فقال اهل المقتولين» خانواده 
آن دو مقتول نزد اميرالمومنين آمدند «فقالوا يا اميرالمومنين اقدهما بصاحبينا» و كفتند يا اميرالمومنين آن دو را در مقابل دو 
مقتولى كه از ما از بين رفتند قصاص كن «فقال للقوم» اميرالمومنين به آن جمعى كه همراه اولياء دو مقتول اينها بودند ويا در 
جمع حاضر بودند كفتند «ما ترون؟) شما جه مى كويد «فقالوا نرى ان تقيدهما؛ ما هم عقيده مان اين است كه شما بايد اين دو 
را قصاص كنيد «فقال على(ع) للقوم؛ حضرت فرمودند معلوم نيست آن دو نفر كه كشته شدند با ضربه اين دو نفر زنده كشته 
شده باشند زيرا تباعج مى كردند اين به او كارد مى زد لذا او به اين كارد مى زده ممكن است آن دو مقتول بين خودشان 


ضربه به هم زدند وافتادند دند. ابه احتمال دارد يس نمى توانيم قتل را به اين دو زنده استناد بدهيم. 
صبرية ابلدهيو دحك و وخر ين رد نس دمى تواييم فقتل رابنة اين دور هم 


ص: 05 


-١‏ (171) وسائل الشيعه 14: 2777 كتاب الديات» أبواب موجبات ضمان, باب١»‏ ح 7 ط آل البيت. 
-١‏ (11) بعج بطنه يعنى شق بطنه شكم او را ياره كرده تباعج يعنى شكم يكديكر را مى دريدند. 


عبارت امام(عليه السلام) را ملاحظه فرماييد امام فرمود «فلعل ذينكك الذين ماتا قتل كل واحد منهما صاحبه) اين دو كه مردند 
شايد هر كدام آن رفيقش را كشته است وهر دو كارد در شكم يكديكر فرو كرده اند «قالوا لا ندرى» آن قوم در جواب 
اميرالمومنين كه فرمود يكك جنين احتمالى داده مى شود كفتند ما در آن قضيه نبوديم تا ببينيم در اثر كدام ضربه بوده است 
«فقال على(ع) بل اجعل ديه المقتولين على قبائل الاربعه) امام فرمود يكك نزاع دسته جمعى شده بود اين وسط معلوم نيست قاتل 
جه كسى است لذا ديه را به عهده قبيله هاى اين جهار نفر مى كذارم. مثل ديه عاقله كه مجموع جهار قبيله بايد ديه دو مقتول 
را بيردازند به اين صورت كه جراحت هاى دو نفرى كه زنده ماندند محاسبه و ديه اش از جمع ديه دو مقتول كسر مى شود و 


باقى مانده به اولياء دو مقتول يرداخت مى كردد. 
كيفيت استدلال به روايت: 


اميرالمومنين به قوم حاضر فرمود «ما ترون» جه مى كوييد؟ آنها كفتند آقا جهار نفر مشروب خوردند و به هم جاقو زدند و دو 
نفر كشته شدند و دو نفر زنده ماندند بنابراين زنده ها را قصاص كنيد حضرت نفرمود اينها مست بودند و آدم مست را قصاص 
نمى كنيم بلكه يكك احتمال آورده و فرمودند محتمل است كه آن دو خودشان همديكر را كشته باشند. ازاين استفاده مى 
شود كه امام مى خواستند به قوم بفرمايند اكر اين احتمال نبود حرف شما درست بود ما قصاص مى كرديم يعنى جواز قصاص 
مفروغ عنه بود منتهى حضرت يكك شبهه آوردند فرمود من المحتمل كه آن دو در اثر ضربات خودشان كشته شده باشند يس 
معين نيست كه آنها به دست اين دو زنده كشته شده باشد يس از اين روايت استفاده مى شود قصاص آدم مست مشروب 


خورده اكر آدم كشت مفروغ عنه حساب شد اما اينجا جون شبهه بيش آمد حضرت فرمود قصاص نيست. 


ص: 00 


ان قلت: از عبارت «كان قوم يشربون فيسكرون فيتباعجون) استفاده مى شود كارشان بوده است كه هر روز مى آمدند شراب 
مى خوردند مست مى شدند كارد هم برمى داشتند و به جان هم مى افتادند منتهى يكك دفعه تصادفا اينطور شده دو تا هم 


مردنك. 


قلت: مورد روايت قضيه فى واقعه است كه در زمان اميرالمومنين اتفاق افتاد و در آينده در اين مورد مى كوييم با توجه به 


روايت آنان جهار نفر بودند و در يكك واقعه به جان هم افتادند. 
دليل قول دوم: 


-١‏ مرحوم شهيد )١(‏ مى فرمايد «من ان القصد شرط فى العمد وهو منتفى فى حقه) در قصاص شرط است كه قتل عمد باشد 
قتل عمد را قصاص مى كنيم در قتل عمد شرط است كه قاتل با قصد قتل» حمله كند طرف را بكشد و اينجا قصد منتفى است 


زيرا از آدم مست قصد صادر نمى شود بنابراين قصاص ندارد. 


او بار مى شود حتى اكر يكك آدم را كشت او را قصاص كنيم اين اول الكلام است كه بككوييم السكران كالصاحى فى مطلق 
الاحكام زيرا در قصاص قصد معتبر است و سكران قصد ندارد ادامه بحث براى فردا ان شاء الله. 


كتاب القصاص (قصاص سكران) 489/٠7/١5‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: كتاب القصاص (قصاص سكران) 


ص: 00 


)١18(-١‏ مسالكك الافهام :١0‏ 188 ط المعارف الاسلاميه. 
؟-(10١)‏ مسالكك الافهام :١0‏ 188 ط المعارف الاسلاميه. 


كفتيم در قصاص سكران- يعنى آدم مستى كه با دو قيد؛ 
-١‏ شرب خمر عصيانا نه معذورا. 
؟- خروج از اعتدال بعد از شرب سيس قتل يكك انسان در حال مستى- سه قول است: 


قول اول: قصاص: مشهور قائلند كرجه در حال مستى سلب اختيار از او شده بود و قصد عمد و توجه نداشت در عين حال 


قصاص مى شود. 
قول دوم: عدم قصاص: جمعى از بزركان و نيز امام(ره) هم قائل به اين قول بودند. 


قول سوم: تفصيل؛ كفتند اكثر كسى است كه مى داند اككر مشروب بخورد و مست شود در حال مستى آدم كشى مى كند يعنى 
مى داند قتل و آدم كشى مترتب بر مستى است در اين صورت اككر شراب خورد و مست شد و آدم كشت قصاص مى شود. اما 
اكر نمى دانست كه شراب خوردن به نوعى مستى مى آورد كه انسان آدم كشى مى كند, و شراب خورد و مست شد و اتفاقا 


مرتكب قتل شد در اين صورت قصاص نمى شود. 
دليل اول قول اول (مشهور): كفتيم مشهور مى كويند سكران در تمام احكام ملحق به صاحى است الصحو خلاف السكر )١(‏ 


(5) و صاحى كسى است كه حواسش بجاست عقلش و هوشش و توجهش واراده اش و اختيارش همه به حال عادى است 


ص: لاله 
00-١‏ معجم مقائيس اللغه : “اق ذيل وازه صحو) طّ دفتر تبليغت اسلامى. 


١‏ (5) كت است مرحوم صاحب جواهر بعد كلا-م محقق «وفى ثبوت القود على السكران تردد؛ مسأله را مورد بحث قرار 


داده است. جواهر الكلام ”©: 2٠١8‏ ط بيروت. 


اكر كسى از بلندى طبقه جهارم يا ينجم خودش را به يائين يرت كند وقتى بخورد زمين و مغزش متلاشى شود مى كويند 
خودكشى كرده است. اما اكر قبل از اينكه برسد به زمين از عملى كه كرده است يشيمان شود و بخواهد به زمين اصابت نكند 
در اختيارش نيست و به طور قهرى با زمين اصابت مى كند و كشته مى شود اينجا نمى توانيم بككوييم جون نمى توانست كارى 
كند كه به زمين اصابت نكند يس مضطر بود رفع ما اضطروا اليه مى كويد قتل در اثر برخورد با زمين است و برخورد او با 
زمين در اختيار خودش نبود يس حكم خودكشى ندارد؛ بلكه مى كوييم خودكشى كرده و معاقب است زيرا وقتى با اختيار و 
اراده خودش را برت كرد يقينا به سوء اختيار خودش خود را مضطر كرده است يعنى با القاء نفسش از بالا به يايين؛ خودش را 
در اضطرار قرار داد اين اضطرار به سوء اختيار خودش بود لذا مى كوييم حكم مختار را دارد. 


در مورد سكران نيز مى كُوييم خودش به سوء اختيار مشروب خورد واراده رااز خودش سلب كرد و مضطر شد و اكنون توجه 
ندارد كه دارد آدم مى كشد ولى حكم مختار را دارد يعنى كرجه مست باشد ملحق به هشيار است. و اكر بزند كسى را بكشد 


قصاص مى شود. 


دليل دوم مشهور: معتبره سكونى )١(‏ جنانجه ديروز خوانديم كفتند يا اميرالمؤمنين جهار نفر با هم تباعج كردند يريدند به 
همديكر جاقو به هم زدند دو نفر مردند و دو نفر زنده مانده اند آنها مى كفتند يا اميرالمومنين اين دو نفر را در مقابل آن دو 
نفر كه كشته شدند قصاص كنيد حضرت فرمودند احتمال مى دهيم آن دو نفر مقتول هر كدام ديككرى را كشته باشند و قتل 


مستند به دو نفر زنده نباشد لذا نمى شود دو نفر زنده را قصاص كرد. 


ص: 004 


-١‏ (") وسائل الشيعه 19: 777 كتاب الديات» أبواب موجبات ضمانء باب ١‏ ح7؛ ط آل البيت. 


كيفيت استدلال به روايت: 


كفتيم اينكه امام فرمود استناد قتل به دو نفر زنده مانده محرز نيست نشان مى دهد امام مى خواهد بفرمايد اكر مى دانستيم قتل 
مستند به همين دوتاست كه مست بودند و آن دو نفر را كشتند قصاص مى شدند يس ثبوت قصاص براى آنها كه در حال 
مستى مرتكب قتل شوند مفروغ عنه است و قصاص ثابت است منتهى عدم قصاص در اينجا محرز نبودن ارتكاب است يس از 


ايخ روايت تع استفاده هن شود شخض سكران اكر كسى ىرا كفت قضاص من شود 


قول دوم: عدم قصاص: مرحوم شهيد در مسالكك )١(‏ فرمود جمع ديكرى تبعيت كردند امام هم همين قول را داشتند كه فرمود 
دليل اول قول دوم: قصاص در قتل عمد ثابت است و عمد متوقف است بر قصدء يعنى قاتل بايد قاصد باشد با اختيار و اراده 
بكشد. قصد قتل داشته باشد تا بكوييم قصد عمد دارد براى كسى كه اصلا توجه ندارد و نمى داند جكار مى كندء زدن به مغز 


قتلى قصاص مترتب است كه قاتل قاصد للقتل باشد و اينجا منتفى است. 


دليل دوم قول دوم: مرحوم علامه در قواعد () فرمود روشن نيست كسى كه اختيار ازاو سلب شد و بى توجه كسى را كشته 
است قصاص دارد يا خير؟ بلكه احتياط در دماء اقتضا مى كند قصاص نكنيم. 


ص: 60417 
-١‏ (6) مسالكك الافهام :١0‏ 180 ط مؤسسه معارف اسلامى. 


-١‏ (8) قواعد الاحكام *: 2804: ط جماعه المدرسين: «و هل يثبت القود على السكران؟ أقربه عدم الثبوتء و فيه إشكالء 
لإجرائه مجرى العاقل فى الأحكام. و لو بنج نفسه. أو شرب مرقدا لا لعذر فقيل: كالسكران, و فيه نظر.) 


على بعض السلاح فاقتتلوا فقتل اثنان وجرح اثنان» راوى مى كويد جهار نفر مشروب خوردند واسلحه بدست كرفتند و به 
همديكر حمله كردند در اين اقتتال دو نفر كشته شدند دو نفر مجروح شدند «فامر المجروحين فضرب كل واحد منهما ثمانين 
جلده» اميرالمؤمنين طى قضاوتى اول بر آن دو نفر كه زنده ماندند حد شرب خمر جارى كرد «وقضى بديه المقتولين على 
المجروحين» و بعد اميرالمومنين قضاوت كرد كه ديه اين دو نفر كه كشته شدند را دو نفر مجروحى كه زنده اند بايد بدهند 
«وأمر أن تقاص جراحه المجروحين فترفع من الديه» و دستور داد ديه جراحت مجروحين زنده مانده به عهده دو نفر مقتول باشد 


واز ديه قتل كسر شود. 

بررسى روايت: 

با توجه به متن روايت؛ 

-١‏ بر دو نفر مجروح زنده مانده حد شرب خمر زده مى شود. 

-١‏ حد شرب خمر دو نفر مقتول را مطرح نكرده و نشان مى دهد حد شرب به خاطر مركك آنان بعد از شرب منتفى است. 
'- ديه دو مقتول بر عهده دو مجروح زنده است. 

؟- ديه جراحت دو مجروح زنده مانده بر عهده دو مقتول است. 


ه- دو مجروح زنده مانده هر يكك ديه جراحت خود را از ديه مقتول كسر مى كنند و باقى مانده از ديه دو مقتول در اختيار 


ورثه دو مقتول قرار مى كيرد. 


ص: 04 


-١‏ (2) وسائل الشيعه 19: 2777 كتاب الديات» أبواب موجبات ضمانء باب١»‏ ح1» ط آل البيت. 


نتيجه: سكران اكر آدم بكشد قصاص نمى شود. 
بيان يكك مناقشه در روايت و ياسخ آن: 


بعضى ادعا مى كنند كه اصلا اين دو روايت يكك واقعه و يكك قضيه است نه اينكه دو بار يكك جنين قضيه اى در زمان 
امي رالمومنين اتفاق افتاده باشد كه جهار نفر بودند مشروب خوردند و به جان همديكر افتادنئد و جاقو به همديكر زدند دو نفر 
مردند و دو نفر زنده ماندند معلوم نيست دو قضيه باشد بلكه در زمان اميرالمومنين يكك قضيه اتفاق افتاد منتهى يكك بار امام 
باقر(عليه السلام) نقل كردند و يكك بار امام صادق(عليه السلام) نقل كردند. 


البته اختلا.غى هم در روايت هست اينجا مثلا حكم به حد شرب خمر را اينجا مطرح كرده است و آنجا مطرح نشده بود يكك 
اختلافات اينكونه دارد طبيعى است وقتى يكك قضيه را نقل مى كنند در نقل يكك اختلافاتى بيدا مى شود. به علاوه اينجا هم 
يكك قرائنى بوده نمى كُوييم علم غيب كه اميرالمومنين (عليه السلام) با علم غيب تشخيص دادند كه اينها قاتلند اما ممكن است 
يكك قرائنى در قضيه بوده كه حضرت فهميدند كه اين دو نفرى كه مقتولند بوسيله همين دو نفر كشته شدند. 


ملاحظه بفرماييد از حكم امي رالمومنين كه فرمود اينها ديه بدهند معلوم مى شود استناد قتل به اينها است اكر استناد قتل به اينها 
نبود كه نبايد ديه ببردازند. يس استناد قتل به اينها با حكم به يرداخت ديه محرز است كه حضرت مى دانستند اينها قاتلند از 
كجا؟ نمى دانيم قرائنى بوده اما اينكه حكم به ديه كردند معلوم مى شود قتل را مستند به اينها مى دانستند و الا اكر كسى قاتل 
ليست جرا ديه ببردازد در حالى كه روايت من كويد افقضى بنديه المقتولين على المجروحين) يسن اسنناة قتل رابهاينها فى 
دانستند و اينكه محكوم به ديه كردند معلوم مى شود كسى كه سكران است قصاص ندارد از اين روايت اينكونه استظهار مى 
كنيم يس اينهم دليل مى شود براى قول دوم كه هم مرحوم شهيد در مسالكك )١(‏ قائل شد هم مرحوم امام در تحرير ظرافتى 
بكار بردند و فرمود «فالاقرب الاحوط عدم القصاص» و دو قيد آوردند؛ 


ص: 0014 


00-١‏ مسالكك الافهام :١0‏ 188 ط مؤسسه معارف اسلامى. 


-١‏ «الالقرب» يعنى اقرب به موازين فتوايى اين است كه بككوييم قصاص نيست زيرا وجود قصد قتل منتفى نيست يعنى كرجه 
نمى توان ثابت كرد كه قصد قتل داشته است اما از آن طرف هم نمى توان به صراحت كفت قصد قتل نداشته است. يس اقرب 
نسبت به اقوال ديكر اين است كه بككوييم قصاص نيست. 


١؟-‏ «والاحوط) جون مرحوم علامه )١(‏ تمسكك كرد به احتياط كفت احتياط در دماء اقتضا مى كند كه بككُوييم قصاص ندارد. 
مرحوم شهيد (7) فرمود «الا-ظهر عدم القصاص» اظهر اين است كه قصاص نيست. امام در تحرير جمع كردند و فرمودند 
«الاقرب الاحوط عدم القصاص» جون هم اقرب از نظر موازين و هم احوط از نظر اينكه احتياط در دماء همين اقتضا را دارد كه 


قصاص نشود. 


قول سوم: تفصيل؛ مرحوم آقاى خويى (2) مى كويند اين سكران كه الان يكك نفر را كشته است اككر قبل از اينكه شرب خمر 


مقتضاى قاعده همين است قاعده اقتضا مى كند كسى كه مى داند اككر شرب خمر كرد مترتب بر او قتل نفس است اين حكم 
عمد را بيدا مى كند. 


اكر اصلا جنين علمى ندارد بلكه مشروب خورد و تصادفا و اتفاقى برخورد كرد به يكك نفر وو يكك نفر را كشت آنجا قتل عمد 


ص: ليا 


)8(-١‏ قواعد الاحكام *: 2:9 ط جماعه المدرسين. 
"- (4) مسالكك الافهام :١0‏ 180 ط مؤسسه معارف اسلامى. 
)1١(‏ مبانى تكمله المنهاج ؟: ١ل‏ ط العلميه. 


در فرض علم به آثار شرب خمر؛ 
اولا: مى فرمايد مقتضاى قاعده اين است كه حكم عمد شود. 


ثانيا: تمسكك مى كند براى تفصيل به همين دو روايت معتبره سكونى )١(‏ و صحيحه محمد بن قيس (1) و مى فرمايد از معتبره 
سكونى تفصيل را مى فهميم جون در معتبره سكونى آمده است «كان قوم يشربون» مثل اينكه عادتشان و رفتارشان اين بوده كه 
«يشربون فيسكرون فيتباعجون» وقتى مى خواستند بروند آدم كشى بكنند مشروب مى خورند كه مست شوند جاقوها را هم 
دست من كرفعد ويدجان فمديكر فى افتادتد. 


يس از اول مى داند كه جكار مى كند يعنى مشروب مى خورد تا آدم بكشد از روايت اينككونه استفاده مى شود لذا امام هم 
فرمودند قتل را نمى دانيم مستند به اينها هست يا نه و الااكر قتل مستند به اينها باشد قصاص دارد قصاص سكران در حال 


منتهى نمى دانيم اينجا اينها كشتند يا نه حمل مى كنيم اين روايت را بر آنجايى كه آنها مى دانستند روششان اين بوده كه 
مترتب مى شود بر شرب خمرشان قتل نفس سبس يكك قرينه مى آورد و مى فرمايد قرينه حمل براين كه مى دانستند اين است 
كه امام هم حكم به قصاص نداد و فرمود اكر مى دانستيم اينها قاتلند قصاص مى كرديم و اكر مى دانستند قصاص بود. 


مرحوم آقاى خويى در مورد روايت صحيحه قيس كه اميرالمومنين قضى به ديه مى كويد عالم نبودند اكر شرب خمر كنند 
مرتكب قتل مى شود لذا در روايت دارد «فى اربعه شربوا مسكرا» مسكر خوردند «فاخذ بعضهم على بعض السلاح فاقتتلوا» از 
اول نمى دانستند منجر به قتال مى شود بلكه فقط شرب خمر كردند تصادفا يكك اسلحه اى به دستشان افتاد و افتادند به جان هم 
و تباعج و اقتدال كردند. يس مرحوم آقاى خويى از معتبره استفاده كرد كه سكران اكر آدم كشت قصاص مى شود و از 
صحيحه استفاده كرد قصاص ندارد بلكه ديه دارد. 


ص: 2 


)١11(-١‏ وسائل الشيعه 18: 2777 كتاب الديات» أبواب موجبات ضمانء باب ١‏ ح7» ط آل البيت. 
1- (171) وسائل الشيعه 18: 2777 كتاب الديات» أبواب موجبات ضمانء باب 2١‏ ح1» ط آل البيت. 


مناقشه در قول به تفصيل: 

از مثل مرحوم آقاى خويى اينكونه استدلال كردن خيلى عجيب است. جوابش براى فردا ان شاء الله. 
وصلى الله على سيدنا محمد وآله الطاهرين 

كتاب القصاص (قصاص سكران) 493/٠7/١8‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 

موضوع: كتاب القصاص (قصاص سكران) 

بحث اخلاقى: كفاره كناه غيبت: حلاليت كرفتن: 

در ادامه بحث غيبت كفتيم كفاره كناه غيبت اين است كه؛ 

١-اكر‏ مفسدةةاقن نمى بيئك با غيبت شذه هذاكرة كلد و عحلاليت بخواهد: 


1- واكر مفسده دارد مثلا اكر بككويد من غيبت شما را كردم مى يرسد جه كفتى؟ غيبت كننده مجبور است بكويد جه كفته 
است و شرح ماجرا جه بسا باعث ايجاد حقد و كينه و دشمنى و منشأ فساد مى شود حال كه مطرح كردنء مفسده دارد برايش 


#اكر اصلا دسترسى به او ندارة و غنابب با مرذه استث دراين صورت برايش دعا كنك و دن مظان استحايت برايقن ظلب 


او نوشته شود تا جبران اين غيبت بشود و دراين مورد جند روايت خوانديم: 
-١‏ «كفاره من اغتبته ان استغفر له» )١(‏ كفاره كناه غيبت اين است كه براى غيبت شده طلب مغفرت كنى. 
البته اطلاق اين روايت مقيد مى شود به آن جايى كه نمى شود به او كفت و حضورى استحلال كرد. 


1- (من كانت لاخيه عنده مظلمه)» (7) هركس يكك مظلمه و يكك حق الناسى از كسى بعهده اش واقع است «فى عرض او مال) 
آبروى كسى را برده غيبتش را كرده يا مال كسى را برده است «فليتحللها منه من قبل ان ياتى يوم ليس هناكك دينار ولا درهم) 
بايد از او حلاليت بطلبد قبل از آنكه يكك روزى برسد كه آنجا ديكر درهم و دينارى كه بخواهد بدهد طرف را راضى بكند 
دوق سكن لست (اننا يوعد ين حساتهه .دو نووز ث(قافيتة) از عستات غبيت كتندهعى كبرتدبو كيت شوتده ع ذهند ران 
لم يكن له حسنات اخذ من سيئات صاحبه» و اكر خودش حسنات ندارد از كناهان غيبت شونده برمى دارند «زيدت على 


سياته) وير كتاهاة حيبت كتندة اضاقه فى كتدداء 


-١‏ (1) جامع السعادات ؟: 367, ط دارالنعمان. 
”- (1) جامع السعادات ؟: 7©7, ط دارالنعمان. 


حليت دادن به غييت كننده: 


مطلب جديدى كه امروز داريم اين است كه اككر كسى از اينكه غيبت كرده بود يشيمان شد و بين خود و خدا توبه كرد و مى 
خواهد حلاليت بطلبد؛ مثلا مى آيد نزد غيبت شده مى كويد آقا من عذر مى خواهم كار زشتى كردم كار قبيحى انجام دادم 
غيبت شما را كردم مرا حلال كنيد. آيا تحليل بر غيبت شده واجب است كه بككُويد حالا كه حلاليت مى خواهى من هم تو را 
بخشيدم خدا تو را ببخشد يا در مقام جواب مى تواند بككويد نخير من حلال نمى كنم كذاشتم براى قيامت هركارى مى خواهى 


بكن. 


مسلم است كه قبول تحليل واجب نيست زيرا يكك حق الناس است و صاحب حق در بخشيدن مختار است مى تواند ببخشد و 
مى تواند استيفا كند مثل اين است كه مى آيد مى كويد من يكك بدهى به شما دارم يا يولش را بكيريد يا عفو كنيد شما 
مخيريد مى توانيد بكوييد آن يول را بياور مى توانيد بككوييد من بخشيدم. در غيبت هم همينطور است يس تحليل واجب نيست 
اما بلا شبهه «حسن مستحسن» وقتى از انسان كذشت مى خواهند از نظر اخلاقى كار زشتى است انسان قبول نكند. بنابراين اكر 
انسان حقى به كردن كسى دارد و او حلاليت مى خواهد يكك فضيلت است بككويد من بخشيدم. 


معناى تحليل: 


مراد از معناى تحليل هم اين نيست كه بكويد آن غيبتى كه از من كردى را من حلا-ل كردم زيرا غيبت همواره حرام است و 
حرام خدا توسط بنده اش حلال نمى شود بلكه تحليل يعنى من بابت حقى كه بيدا كردم مواخذه نمى كنم يكك مظلمه و حق 
الناسى كه به كردن شما دارم قيامت مطالبه نمى كنم معناى تحليل تركك مخاصمه و مواخذه و مطالبه عقوبت در قيامت است. 


بنابراين بر فرض غيبت شونده ببخشد توبه در بيشكاه خدا نيز لازم است. 


ص: 7١م‏ 


تشويق روايات بر تحليل: 
رواياتى هم در باب با فضيلت بودن تحليل داريم: 


-١‏ از طرق عامه مى كويد وقتى روز قيامت تمام مردم حاضر در صحنه و عرصات محشر هستند «نودوا» (1) منادى از طرف 
خداى متعال فرياد مى زند و مردم مخاطب قرار مى كيرند كه «ليقم من كان له اجر على الله هر كس يكك اجر و ياداشى بر 
خدا طلبكار است بلند شود مطالبه كند مثل يكك بدهكارى كه بكويد هركس از من طلبكار است بيايد بككويد تا من طلبش را 
بدهم خداوند هم ندا مى دهد كسى كه يكك اجر و ياداشى بعهده خدا طلب دارد برخيزد «فلا يقوم الا من عفا فى الدنيا عن 
مظلمته) در مقام ياسخ به نداى خداوند فقط يكك دسته بلند مى شوند كه در دنيا يكك حق الناسى بر كردن ديكران داشتند و 


عفو كردنك. 


ملاحظه بفرماييد روز قيامت يكى از مشكلات حق الناس است. مردم بين خود و خدا مشكلى ندارند خداوند آمرزنده است 
مشكل در حقوق ناس است زيرا در قيامت اكر طرف يكك آدمى است مثل بقيه انسانها حقى بر كردن انسانى داشته باشد و 
بكويند ببخش مى كويد نمى بخشم به ويزه اينكه در قيامت يكك اهرمى در دست دارد كه مى خواهد با اين وسيله خودش را 
جات بدهد اين جاست كه ندا فى وسد كسائى بلند:مى شوئد كة.دن ديا يك مظلمه ائ به كردن كسى داشته اند و دز همان 
دنيا بخشيدند كسى به آنها ظلم كرده ومالى يا عرضى از آنها در دنيا برده بود و ككذشت كردند آن دسته بلند مى شوند و مى 
كويند خدايا فلانى به من ظلم كرده بود و من در دنيا او را بخشيدم و خداوند به اين دسته اجر ويزه عنايت مى كند لذا خيلى 
از بزركان هستند كه در ارتباطشان با خدا مى فرمايند خدايا هر كه به من غيبت كرده من كذشت كردم هر حقى من به كردن 
كسى دارم حقم را كذشت كردم تو هم از حقوق خودت از من ببخش اين يكك اهرم خوبى است خدايا من كذشت مى كنم 
از كسانى كه به من ظلم كردند تو هم از ظلم و كناهان من بككذر. 


ص: ع 


"0-١‏ بحارالانوار لخر 325 بيروث. 


اين روايت دليل است كه تحليل» يكك كار خوب و يكك فضيلت است. 
-١‏ قرآن كريم خطاب به ييامبر در يكك آيه سه دستور مى دهد و مى فرمايد «خذ العفو وأمر بالعرف واعرض عن الجاهلين» )١(‏ 
أ. عفو را بيشه خودت كن. بكير عفو را يعنى روش خودت را روش عفوى قرار بده. 


ب. مردم را دستور به كار نيكك بده. 
ج. افراد جاهلى مى آيند حرفى مى زنند توهينى مى كنند از آنها اعراض كن. 


در روايت (7) دارد كه وقتى اين آيه نازل شد بيامبر به جبرئيل فرمودند «ما هذا العفو؟» مراد از اين عفو جيست؟ كه نخداوند 
مى فرمايد «خذ العفوا جبرئيل كفت من نمى دانم «لاادرى؟» مى روم و برمى كردم «اسئل العالم» از خداى عالم مى يرسم رفت 
به آسمان و عروج كرد و بركشت واينكونه كفت «ان الله يأمرك ان تعفو عمن ظلمكك» مراد از خذ العفو اين است كه روشت 
را اينكونه قرار بده اكر كسى به شما ظلم كرد عفو كن «وتصل من قطعكك» كسى با شما قطع ارتباط كرده حالا يا از خويشان 
است و قطع رحم كرده يا رفيق و دوست است قهر كرده شما برويد وصل كنيد عذرخواهى كنيد ارتباط را برقرار كنيد «وتعطى 
من حرمككث)» كسى كه شما رااز حقت محروم كرده است شما نككُوييد جون تو مرا محروم كردى من هم تو را محروم مى كنم 
تعطى اعطا بكن به كسى كه محرومت كرده است اين مكارم اخلاقى است. 


ص: 4ك 


.194 اعراف:‎ )6( -١ 


؟-(0) تفسير مجمع البيان ع: هماع ط الاعلمى بيروت. 


در تفسير صافى )١(‏ نقل شده امام صادق(عليه السلام) در مورد مأمور شدن بيامبر به سه دستورى كه در آيه «خذ العفوا آمده و 
ارتباط آن با مكارم اخلاق مى فرمايد «وليس فى القرآن آيه اجمع بمكارم الاخلاءق منها/ در هيج آيه اى از قرآن اينكونه 
مكارم اخلاق را جمع نكرده است كه فرمود «خذ العفو وأمر بالعرف واعرض عن الجاهلين)» 


تفسير عياشى (7) نقل مى كند امام صادق(عليه السلام) فرمود «ان الله ادب رسوله» با اين آيه خداوند راه مكارم اخلاق را به 
بيامبرش ياد داد كه ياسخ رابا نيكى دهد وكرنه اككر كسى به كسى خوبى بكند و انسان در مقابل به او خوبى كند كارى 
نكرده است يعنى ياسخ نيكى به نيكى خوب است اما مكارم اخلاق نيست. 


نقل مى كنند خواجه عبدالله انصارى آن عارف بزركك كفته بود اكر كسى به كسى بدى كرد ديككرى هم در مقابل بدى كند 
مثلا بككويد او فحاشى كرد من هم به او فحش دادم او مشت به من زن من هم يكك سيلى زدم و بدى را به بدى جواب دهد اين 
سكك كارى است يكك سكك يكك كاز مى كيرد آن سكك هم برمى كردد و يكك كاز مى كيرد اين مى كويد كار سكانه است 
سكك كارى است يكى خوبى مى كند آنهم به اين نيكى مى كند احترام مى كند اين هم احترام مى كند او هديه اى مى فرستد 
اينهم هديه اى جايش مى فرستد از سفر مى آيد سوغاتى مى فرستد اين هم مى كويد نمى شود ايشان وقتى از سفر آمد 
سوغات فرستاد بايد برايش سوغات ببرم نيكى را به نيكى جواب مى دهد خواجه عبدالله مى كويد اين كار حيوانات است و نيز 
مى كويد اين الاغ كنار آن الاغ ايستاده سرش را مى برد طرف كرده او با دندانش كرده او را مى خاراند او هم برمى كردد 
كزقة انق راهن خاواتند در هقايل تيكن أن رامن كويد سكف كار اية راهن كريد شر كاري يمن انسان بابد نجه ركند اسان 
در مقابل بدى نيكى بكند اين اخلاق انسان است نيكى در مقابل نيكى كار خوبى است اما فضيلت نيست بلكه اككر در مقابل 
بدى نيكى كند فضيلت است. 


8١9 ص:‎ 


-١‏ (©2) التفسير الصافى ؟: ,72١‏ ط الهادى. 
7( تفسير الغياشى #: #اط العلمية طهران: 


به هر جهت عفو كردن و ككذشت يكى از مكارم اخلاق است كه خدا هم به ييامبر دستور داد و ييامبر با اين اخلاق شد «إنكك 
لعلى خلق عظيم» (1) يس اكر كسى آمد خدمت شما اظهار ندامت و يشيمانى كرد و كفت ببخشيد من غيبت شما را كردم 
عفو كنيد مكارم اخلاق انسان را وادار مى كند كه عفو كند يس واجب نيست اما جزء فضائل و اخلاق نيك است. 


بحث فقهى: قتل در حال مستى: 


كفتيم مرحوم آقاى خويى (1) طى تفصيلى فرمودند كسى كه در حال مستى انسانى را مى كشد اكر قبل از شرب خمر بداند 
كه اكر شرب خمر كرد و سكران شد آدم مى كشد در عين حال مشروب خورد و تصادفا آدم كشت قصاص مى شود. جون 
حكم قتل عمد را دارد اما اكر جنين علمى ندارد و در ذهنش هم جنين عملى نيست و مشروب خورد و اتفاقا يكك قضيه اى 
بيش آمد يكك نفر را كشت اينجا قصاص نمى شود. 


دليل قول به تفصيل: 


-١‏ آقاى خويى (0) به معتبره سكونى (5) استدلال كردند كه آنها تباعج كرده بودند و دو نفر كشته شده بود به اميرالمومنين 
كفتند آقادر مقابل اين دو نفر كه كشته شده اند آن دو نفر كه مانده اند را قصاص كنيد حضرت فرمود احتمال دارد آنها 


مريكيقان ديكرى وا "كمه راش و قل مبعه كاابنيا شك من تح كوانة كواثقر وده وا قصاصضص كرة: 


ص: /ا١م8‏ 


00-١‏ القلم: ع 


؟- (4) مبانى تكمله المنهاج ؟: ١ل‏ ط العلميه. 
)1١(-‏ مبانى تكمله المنهاج ؟: ١ل‏ ط العلميه. 
(11) وسائل الشيعه 19: 777 كتاب الديات» أبواب موجبات ضمانء باب١»‏ ح7» ط آل البيت. 


بس ظاهر روايت مى كويد اكر قتل مستند به اين دو نفر بود كرجه مست بودند قصاص مى شوند ايشان يس از اين استظهار 
مى فرمايد اين روايت محمول بر اين است كه اينها قبل از اينكه مشروب بخورند عالم بودند به اينكه جاقو دست مى كيرند و 


تباعج مى كنند و به جان هم مى افتند و ممكن هم هست دو نفر كشته بشوند و جون علم داشتند امام فرمود قصاص شوند. 


مرحوم خويى در ادامه فرمود آن حديث صحيحه محمد بن قيس )١(‏ را كه اميرالمومنين فرمود قصاص ندارد و اين دو نفر كه 
زنده مانده اند ديه آن دو را بدهند با يكك راه جمع حمل مى كنيم بر آنجايى كه اينها قبلا جنين علمى نداشتند كه بعد از 


مشروب خورى دجار آدم كشى مى شوند. 


مناقشه در استدلال آقاى خويى: 


اولا: جواب اين حرف اين است كه جمع شاهد مى خواهد اكر مى خواستيد حمل كنيد يكك روايتى را بر يكك معنايى يكك 
قرينه اى مى خواهد بدون قرينه كه نمى شود كفت روايت را حمل كنيم بر فلان معنى در حالى كه هيج قرينه اى نداريم بلكه 
اصلا مشروب خوردند كه مست بشوند و بروند تباعج بكنند. لذا مى كوييم اين حمل آقاى خويى مصادره به مطلوب است 
زيرا مى كوييم به جه دليل مى كويبد حكمش قصاص است مى كويد جون امام حكم قصاص دادند اين مصادره به مطلوب 
است واقعا تعجب است از مرحوم آقاى خويى كه به جنين حملى راضى شود. ظاهر روايت عموم است زيرا يرسيدند جرا اينها 
الصا ثنى كتبم اننام دروو جون اكنال حى هي اقل ستعيدرية اينها باش حال ما برداشة كي كه اكر قل سعد به 
اينها بود قصاص مى كرديم از روايت به دست نمى آيد اككر عالم بودند شراب مستى مى آورد و باعث قتل مى شود قصاص 


دارد و اكر عالم نبودند قصاص ندارد. روايت اطلاق دارد و نمى توانيم حمل را بيذيريم. 
ص: 8١/‏ 


-١‏ (17) وسائل الشيعه 4!: “57 كتاب الديات؛ أبواب موجبات ضمانء باب١؛‏ ح١ء‏ ط آل البيت. 


خوردند و تباعج مى كردند. 


كه دو نفرها و جهارنفرهايى جنين مى كردند اما نمى توانيم بكوييم همين جهار نفر هر دفعه مشروب مى خوردند جاقو دست 


مى كرفتند به جان هم مى افتادند يس هر دفعه بايد دو نفرشان كشته شده باشند در اين صورت ديكر كسى نمى ماند. 


در مورد روايت دوم صحيحه كه امام حكم به ديه دادند ايشان فرمودند محمول به اين است كه اينها قبل از شرب خمر جنين 
علمى نداشتند كه بعد از شرب جاقو برمى دارند و آدم مى كشند لذا امام فرمود ديه بدهند مى وييم اينهم شاهد مى خواهد به 
جه قرينه اى مى كويبد اينجا قبلا علم نداشتند آنجا را مى كوييد علم داشتند هيج شاهدى ندارد بنابراين اين قول به تفصيل با 
اين استدلالى كه ايشان فرموده اند هيج وجهى ندارد مى ماند همان قول به عدم قصاص كه جمعى از بركان از جمله مرحوم 
امام و نيز مرحوم شهيد در مسالكك )١(‏ هم تأييد فرمودند زيرا در قصاص عمد قصد مى خواهد و اينها از حال اختيار بيرون 
رفته بودند قصد واراده نداشتند كه بككوييم عن اراده زده است يكك نفر را كشته است يس قصاص منتفى است و آن روايت 
معتبره سكونى كه دلالت بر قصاص مى كرد معارض مى شود با صحيحه محمد بن قيس كه امام فرمود ديه بدهد حكم به 
قصاص نكرد تعارض مى كنند و ترجيح با صحيحه است يس همانطور كه امام فرمود «الاقرب والاحوط عدم القودا حكم به 


ديه مطابق با احتياط است بقيه بحث براى فردا. 
ص: 8:4 


-١‏ (1) مسالك الافهام :١8‏ 188 ط مؤسسه معارف اسلامى. 


كتاب القصاص (قصاص سكران) 489/٠7/١4‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط الا0لا. 
موضوع: كتاب القصاص (قصاص سكران) 
كفتيم مرحوم امام دو قيد براى سكران ذكر كردند؛ 


قيد اول: شرب مسكر عصيانا: فرمود «فى ثبوت القود على السكران الآثم» كلمه الآثم كه با كناه و عصيان شرب خمر كرده باشد 
يكك قيد بود. 


قيد دوم: خروج از اختيار با شرب مسكر: فرمود «بأن خرج به عن العمد والاختيار» وقتى شرب مسكر كرد مست شد به حدى 
باشد كه از اختيار بيرون برود و سلب اختيار و اراده از او شده باشد. 


با ملاحظه اين دو قيد كفتيم در حكم سكران آثم مرتكب قتل دو قول است (1) : 

قول اول: قصاص؛ كروهى كفتند قصاص دارد. 

قول دوم: عدم قصاص: امام در تحرير و نيز شهيد در مسالكك (1) فرمودند قصاص ندارد. 
بحث امروز؛ 

حكم سكران غير آثم مرتكب قتل: در اين صورت سه حالت مطرح است: 


حالت اول: غير آثم عن جهل: اكر كسى جهلا شرب خمر كرده است مثلا در يكك مهمانى اقسام و انواع نوشابه ها حاضر بود و 
او به خيال اينكه مايع حلال است خورد و بعد از خوردن مست شد و حالت سكر به او دست داد دراين صورت هم حرمت 
ندارد وهم حد شرب خمر ندارد. اما مستى دارد خمر خورده است و بعد مست شد و در حال مستى كه اختيار هم از دستش 
رفته بود آدم كشته است؛ حكم جيست؟ 


2٠١ ص:‎ 


)1(-١‏ كفتنى است قول سومى هم به عنوان قول به تفصيل مطرح بود كه كفتيم وجهى ندارد. 
7- (1) مسالكك الافهام :١0‏ 180 ط مؤسسه معارف اسلامى. 


حالت دوم: غير آثم عن اضطرار: اكر مضطر بود در يكك بيابانى از تشنككّى در حال مردن بود يكك نفر رسيد و مشروب داشت و 


او براى حفظ جانش مشروب را خورد ومست شد تصادفا در حال مستى همان آورنده مشروب را كشت در حالى كه مشروب 


خورد حرام مرتكب نشد اضطرار بود حالا انسانى را كشته است حكم جيست؟ 


حالت سوم: غير آثم للإكراه: و اكر با اكراه بود يعنى او را مجبور و تهديد كردند بخور و الا تورا مى كشيم يا دست و يايش 


حرمت ندارد محقق شد و در حال مستى يكك نفر را كشته است حكم جيست؟ 


امام مى فرمايند «ولو كان السكر و نحوه من غير اثم» اككر شرب خمر از روى كناه نبود «فلا شبهه فى عدم القودا بلا شبهه 
قصاص ندارد. 


مرحوم محقق در شرايع )١(‏ فرمود «فلا-قصاص عليه» اكر شرب خمر از روى عصيان نباشد و بعد از مستى مرتكب قتل شود 
قصاص ندارد. محقق (1) فرمود «فى ثبوت القود على السكران» اما مرحوم صاحب جواهر (2) قيد زد «الآثم فى سكره» به شرط 
اينكه آثم باشد قصاص دارد معناى عبارتشان اين است كه اكر آثم نباشد قصاص ندارد. 


البته امام در صورت آثم بودن هم فرمود قصاص ندارد. حتى مرحوم شيخ (؟) و ديكران كه مى كفتند اكر ثم باشد قصاص 
دارد؛ در مورد ارتكاب قتل به غير اثم مى كويند اكر بغير اثم باشد قصاص ندارد يس تقريبا مسأله اتفاقى است كه اكر آثم 
نبود وجهلا ويا اكراها و يا اضطرارا شرب خمر كرد و در حال سكر آدم كشت قصاص او ثابت نيست. 


ص: ١١اع‏ 


)(-١‏ شرايع الاسلام ؟: :494٠‏ ط استقلال طهران. 
-١‏ (6) شرايع الاسلام ©: )494٠‏ ط استقلال طهران. 
"- (0) جواهرالكلام ؟©: 188, ط دارالكتب الاسلاميه. 


عسع) المسوظ أمظ المرقضوايه, 


ان قلت: اكر كسى بككويد از آن روايت «فى اربعه شربوا مسكرا» )١(‏ كه خوانديم مى توانيم استفاده كنيم كه قصاص هست با 
اين توضيح كه جهار نفر مسكر خوردند «شربوا مسكرا» اطلاق دارد مى خواهد آثماً خورده باشد يا من غير اثم شربوا مسكرا 


اطلاق روايت مى كويد در صورت من غير اثم هم اكر منجر به قتل شود قصاص دارد. 


قلت: مى كوييم ظاهر روايت اين است كه آثماً باشد به دليل اينكه اميرالمومنين دستور داد شلاقشان زدند. جهار نفر بودند دو 
تا كشته شده بودند دو تا مانده بودند امام دستور داد اين دو تا را هر كدام هشتاد ضربه شلاق زدند يس معلوم مى شود ظاهر 
روايت و مراد از روايت آنجايى است كه آثما خورده باشد يس روايت مورد ما نحن فيه را نمى كيرد جون فرض ما اين است 
كه غير آثم باشد. 


ان قلت: اكر كسى بككُويد با القاء خصوصيت از روايت مى كوييم اين روايت در مقام اين است كه آدم سكران اكر انسانى را 
كشت قصاص دارد حالا اينكه از جه راهى مستى برايش بيش آمده باشد آيا شرب جايز بود يا جايز نبود را القاء خصوصيت 
مى كنيم كرجه ظاهر روايت مربوط به مورد شرب آثما بوده است اما هدف از روايت اين است كه حكم سكران را بككويد 
سكران اكر آدم كشت حكم آن جيست جه با شرب آثما مست شود يا با شرب جايز. 


ص: "اع 


-١‏ (7) وسائل الشيعه 18؟: 777) كتاب الديات» أبواب موجبات ضمان. باب١»‏ ح١»‏ ط آل البيت: «عن محمد بن قيس عن أبى 
جعفر (عليه السلام) قال: قضى أمير المؤمنين (عليه السلام) فى أربعه شربوا مسكراء فأخذ بعضهم على بعض السلاح فاقتتلوا فقتل 
اثنان وجرح اثنان» فأمر المجروحين فضرب كل واحد منهما ثمانين جلده؛ وقضى بديه المقتولين على المجروحينء وأمر أن 
تقاس جراحه المجروحين فترفع من الديه» فان مات المجروحان فليس على أحد من أولياء المقتولين شئ.) 


قلت: مى كوييم القاء خصوصيت در اين مورد مع الفارق است اينجا دو موردى است كه با هم تفاوت دارد نمى توانيم بكوييم 
القاء خصوصيت كنيم حكم يكك موردى را بياوريم روى موردى ديكر زيرا يكى آثماً عصيانا شرب خمر كرد كه حد دارد و 
حرمت دارد. يكك كسى شرب برايش جايز بود اصلا حرمت ندارد و حد برايش ثابت نيست يعنى خيلى تفاوت دارد و نمى 
توانيم يكك موردى كه اين قدر ضعيف است را از نظر حكم ملحق كنيم به آنجايى كه شديد واينهمه وعد و وعيد در آن 


عوك حك برايكن كتعة شد اسك 


بنابراين روايت از نظر مورد مربوط به عصيان است و شامل اينجا نيست يس هيج دليلى نداريم سكرانى كه من غير اثم شرب 
خمر كرده است قصاص دارد لذا امام هم فرمود بلاشبهه قصاص ثابت نيست اين براى قيد اول اكر قيد دوم كه كفتيم خرج 


بواسطه شرب خمر عن العمد. 
حكم قتل با شرب خمر عصيانا و عدم خروج از اعتدال: 


اكر قيد اول را دارد يعنى آثما و عصيانا مشروب خورده است اماء يا كم خورده بود كه موجب خروج از حد اعتدال نشد و يا 
جون معتاد به شرب خمر بود اين مقدار شرب جندان تاثيرى نداشت در اين حالت كه تغيير حال بيدا كرد ولى خروج از اعتدال 
نداشت مرتكب قتل شد مى كُوييم بلا شبهه حكمش قصاص است زيرا اطلاقات ادله قصاص مى كويد هر كس انسانى را 
كشت «فقد جعلنا لوليه سلطانا» )١1(‏ ولىّ دم مى تواند درخواست قصاص كند و صرف ارتكاب بعد از شرب خمر مانع قصاص 


ص: 21 


2( الاسراءة سر 


حكم صورت شكك در عدم خروج از اعتدال با شرب خمر: 


اكر بعد از مشروب خوردن عصيانا انسانى را كشته باشد و مشخص نباشد كه آيا يس از مشروب خوردن از حد اعتدال بيرون 
رفته بود و سلب اختيار از او شده بود و آدم كشته است يا تغيير حالش به آن حد نرسيده بود كه از اعتدال خارج باشد امام در 
تحرير مى فرمايد «ومع الشكك يعمل معه معامله العمد» صورت شكك هم ملحق به عمد است و قصاص دارد و ما نيز مى كُوييم 
«نعم لو شكك فى زوال العمد والاختيار منه يلحق بالعامد» شكك كرديم آيا از حد اعتدال و اختيار و قصد خارج شده يا نه 
استصحاب عدم مى كنيم مى كوييم اصل اين است كه از اختيار بيرون نرفته سلب اختيار از او نشد و با اجراى استصحاب مى 
كُوييم حكم عمد بر او ثابت است. 


قتل در حال خمارى و مستى توسط شرب غير خمر: 


اكر بواسطه شرب غير مسكر مست شود واز قصد و اختيار خارج شود مثلا اكر دارويى خواب آور مصرف كند و يكك حالت 
تخدير در او ايجاد شود به طورى كه هيج جيز هم نمى فهمد. اككر در اين حالت كسى را بكشد بلا شبهه قصد و اختيار ندارد 
مثل آدم مست است اما فرض اين است كه مست نيست يكك دارويى خواب آور يا جيزهايى نظير بنج مصرف كرده است كه 
آثارى مثل آثار اسكار و شرب خمر در او ايجاد شده است. 


«يلحق بالسكران» از نظر امام ملحق به سكران است زيرا عنوان سكران خصوصيتى ندارد كه از راه شرب خمر بيايد و بى اختيار 
وهو ا ازاراء دكي حغالت سيج و شلب اغمار برس 


ص: لاع 


و ماهم همين نظر را تقويت مى كنيم كه قصاص ندارد و همان حرفى كه در سكران به واسطه شرب خمر كفتيم در سكران از 


طريق غير شرب خمر به طريق اولى مى كوييم. 


مرحوم محقق )١(‏ فرمود «اما من بنج نفسه» بنج نفسه يعنى استعمال بنج كرده و يكك حالت عدم اراده برايش ييش آمد «او 
شرب مرقدا لا لعذر» يا بدون عذر معصيت كرده و معذور هم نبوده است و بعد از شرب مرتكب قتل شد «فقد الحقه الشيخ (7) 
بالسكران فى ثبوت القصاص عليه؛ مرحوم محقق از مرحوم شيخ نقل مى كند كه مرحوم شيخ فرموده است خمارى از جهت 
ثبوت قصاص ملحق به سكران است. مرحوم شيخ در سكر مى فرمود قصاص دارد دليلشان را هم كفتيم كه به قاعده «الامتناع 
بالاختيار لا ينافى الاختيار» تمسكك كردند اين به اختيار خودش آمده كارى كرده به سوء اختيار خودش جيزى خورده است كه 
سلب اختيار از او شده و خودش منشأ آدم كشتن بود ازاين جهت مى كفتند قصاص دارد و ما در جاى خودش در كلام شيخ 


مناقشه كرديم وجواب داديم. 


مرحوم محقق (0) بعد از نقل كلام شيخ مى فرمايد «وفيه تردد) شيخ فرمود ملحق به سكران است و قصاص دارد اما محقق مى 


فرمايد «و فيه تردد). 


جواهر (5) مى فرمايد ١بل‏ منع» أى فيه منع يعنى نمى توانيم بكُوييم ملحق به سكران است و قصاص دارد «لعدم الدليل على 
الالتحافق :وا الحاق كليل ندادة ؤي اسكران ب اوضادق سك به او تم كرن ست اسعدفى كر ال قدي داسك 
«وامكان الفرق» صاحب جواهر مى فرمايد از نظر شدت وعدم شدت تهديد و وعيد بين اين دو مورد فرق است و نمى شود 
خمارى به وسيله بنج و غيره را ملحق به سكران بدانيم. 


ص: 6 


-١‏ (9) شرايع الاسلام ع: )49٠‏ ط استقلال طهران. 

)1١( 7‏ المبسوط /: )8١‏ ط المرتضويه. 

(11) شرايع الاسلام : ,49١‏ ط استقلال طهران. 

ع- (؟1) جواهر الكلام 7: 211 ط دارالكتب الاسلاميه. 


كُويا فخرالمحققين )١(‏ در ايضاح شرح قواعد علامه (7) مثل مرحوم شيخ فتوى داده فرمود قصاص دارد و باقى فقهاء قائل به 


مرحوم صاحب جواهر () مى فرمايد اعدم الخلاف فيه») خلاف در آن نشت «بل الاجماع بقسميه عليه). 


مرحوم شهيد (5) نيز در مسالكك قول به قصاص را رد مى كند بنابراين اككر كسى بدون خوردن مشروب كارى بكند كه مثل 
حالت سكر نوعى حالت تخدير در او ايجاد شود به طورى كه سلب اراده و اختيار كردد كرجه فعل حرام انجام داده است اما 


قصاص بر او مترتب نيست. 
حكم صورت شكك در عدم خروج از اعتدال با شرب غير مسكر: 


امام در تحرير مى فرمايد «ومع الشكث» اكر شكك بكنيم آيا اين تخدير در او حاصل شده بود در اثر خوردن اين بنج يا مرقد از 
آن حال سلامت بيرون رفت و سلب اختيار ازاو شد ودر نتيجه آدم كشته است همان كونه كه در سكر كفتيم در صورت 
شكك يلحق بالعمد اينجا نيز ملحق به عمد است. 


حكم قاتل نائم: 


اكر انسان در خواب موجب قتل كسى شود مثلا دو نفر دم يكك بالكنى خوابيده اند يكى از اينها اكر در خواب غلطى بخورد 
حركتى بكند و آن يكى رااز بالكن به يائين بياندازد هيج توجهى و قصد و اراده ندارد و عمدى در كار نيست اما موجب قتل 
شد يا بجه اى كنارش خوابيده بود در خواب غلطيد روى بجه و خفه اش كرد و موجب مركك آن بجه شد و يا انسانى در حال 


بيهوشى باعث مر كك انسانى شد. 
ص: 8١8‏ 


)1(-١‏ ايضاح الفوائد ©: 20١‏ ط اسماعيليان. 

؟- )١8(‏ قواعد الاحكام *: 2.9 ط جماعه المدرسين. 
*- (18) جواهر الكلام ”©: 184 ط دارالكتب الاسلاميه. 
ع )١18(‏ مسالكك الافهام ١180 :١0‏ ط المعارف الاسلاميه. 


امام در تحرير مى فرمايد «ولا قود على النائم والمغمى عليه» اككر كسى در حال بيهوشى كه هيج توجهى ندارد يكك حركتى 
كرد در اثر حركت او كسى افتاد يا اين شخص خواب يا بيهوش روى انسانى افتاد و خفه اش كرد يا او را از بلندى انداخت 
مرحوم محقق )١(‏ در شرايع فرمود «ولا قود على النائم». 

وليل سألة: 


-١‏ «لعدم القصد)؛ مرحوم محقق در مورد نائم فرمود آدمى كه خواب است قصد آدمكشى ندارد و قصاص در جايى است كه 


؟- «وكونه معذورا فى سببه)؛ سببى كه باعث قتل در خواب شد جايز است و انسان در حال خواب معذور است و عملش 
معصيت نيست حتى در شرب خمر كفتيم خوردن مرقد عصيان بود و عصيان مقدمه اى براى سبب قتل شد در اينجا خواب 


مقدمة براق ايجاه سيب قدل اسك و خوااييدقة ثه ثنها كه معصيك تبسك بلكه خوابه يكن از ضروزياتك زند كن اسث: 
در جواهر (7) هم مى فرمايد «بلا اشكال بل الاجماع بقسميه عليه شكى نيست مخالفى هم ندارد. 


اقول: در اينجا يكك نكته محل اختلاف است زيرا مى يذيريم شخصى كه قصد نداشت و خواب بود معذور است و قصاص 
ندارد اما ديه دارد و البته محل بحث است حال كه يكك انسان كشته شد آيا ديه مقتول به عهده خود نائم است و از مال 
خودش بايد ديه را بيردازد يا بككُوبيم جون آلت قتاله نبود و قصد قتل نداشت و قصد فعل هم نداشت يس قتل خطايى محض 


ص: /ااءع 


-١‏ (17) شرايع الاسلام 5: 44١‏ ط استقلال طهران. 
؟- (18) جواهر الكلام ”5: 184, ط دارالكتب الاسلاميه. 


بعضى كفتند ديه به عهده خود نائم يا مغمى عليه است زيرا كرجه قصد قتل نداشته است اما قتل مستند به نائم يا مغمى عليه 


است. 


و بعضى هم كفته اند ديه با بيت المال است جون خطاى محض است البته طرفين دليل هم دارند اما بحثش ان شاء الله در كتاب 


حكم قاتل اعمى: 


وف الشعنى ترددة) كر انسات اعسى و كون بولق "كشي «ايكقن مكلا باعصايئ وو كست .دو تدال به كع بيك و كدان ياتى 
مى شنود ويا متوجه حركتى در كنارش مى شود به خيال اينكه يكك حيوان است و مى خواهد بزند حيوان را رد كند مى زند 
به سر يكك كسى و او را مى كشد حتى با قصد فعل هم مى زند موجب مركك كسى مى شود در اينكه آيا عمل اعمى قصاص 
دارد يا نه؟ يكك بحث طولانى دارد جون در اين مورد دو روايت وارد شده است كه بعضى از نظر سند در آن اشكال مى كنند 
و بعضى از نظر دلالت اشكال مى كنند و بحثى دارد ان شاء الله براى فردا. وصلى الله على سيدنا محمد وآله الطاهرين. 

كتاب القصاص (حكم نابيناى قاتل) /9/٠7/١9‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب القصاص (حكم نابيناى قاتل) 


در مسأله «©) )١(‏ بعد از اينكه امام حكم قتل در حال مستى و يا در حال بى اختيارى يس از استعمال بنج يا هر مرقدى را بيان 
فرمود سيس در ذيل مسألهء مى فرمايد «وفى الاعمى تردد» اكر انسانى نابينا كسى را بكشد در حكمش ترديد وجود دارد ودر 


مورد قصاص يا عدم قصاص نمى توان فتوى داد. 


ص: م2 


121 ) عدر الريي لافطا اسماعيلاة: 


مرحوم محقق )١(‏ در شرايع مى فرمايد «وفى الاعمى تردد واظهره انه كالمبصر فى توجه القصاص بعمده) ابتدا همان ترديد را 
بيان مى كند و در نهايت مى فرمايد اظهر اين است كه اعمى در ارتكاب قتل عمد از نظر حكم مثل انسان جشم دار و بينا است 
وقصاص دارد. 


يس در مسأله دو قول است و هردو قول هم قائلين معتبرى دارد. 


قول اول: قصاص: كفته اند انسان نابينا مثل آدم بينا است مثل آدمى است كه جشم دارد بنابراين اككر عمدا كسى را كشت 


قصاص مى شود. 


مرحوم صاحب جواهر (1) مى فرمايد «عليه اكثر المتاخرين» اكثر فقهاى متأخر كفته اند قصاص مى شود. 
قول دوم: عدم قصاص: مرحوم شيخ () در نهايه و تعداى از قدما از بزركان اصحاب قائلند كه قصاص نمى شود. 


صاحب غايه المراد () در مورد قول دوم مى فرمايد «هو المشهور بين الاصحاب» قول دوم را نسبت به مشهور مى دهد مثل 
مرحوم آقاى خويى (2) مى فرمايد «لكن الا-ظهر عدمه)» يعنى عدم القصاص و قول دوم را قبول مى كند اظهر اين است كه 
قصاص ندارد. 


دليل قول اول: اطلاقات ادله: آيه قصاص مى فرمايد «من قتل مظلوما فقد جعلنا لوليه سلطانا » (2) هركس مظلوم كشته شد ولىٌ 
مقتول مى تواند قضاص كند اين كم اطلاق دارد مى خواهد قائل جشم داشته باشد يا اعمى باشد اطلاقات و عمومات اعم از 


آياكايا وواياث يبن اعمى و غير اعمن فرق تكذاشته اث 
ص: 8١9‏ 


-١‏ (؟) شرايع الاسلام : 49١‏ ط استقلال طهران. 

-١‏ (”) جواهر الكلام ؟6: 0184 ط دارالكتب الاسلاميه. 
*- (6) النهايه : ٠2/اء‏ ط دارالكتاب العربى. 

ع- (08) غايه المراد ع: *#ع» ط دفتر تبليغات اسلامى. 
ه- (2) مبانى تكمله المنهاج ؟: الل ط العلميه. 

ع-(/0) الاسراء: “ا 


دليل قول دوم: دو روايت در مسأله وجود دارد كه كرجه قائلين به قصاص ايرادى بر آن وارد كرده اند اما قائلين به عدم 


قصاص به آن تمسكك مى كنند و به وسيله آن دو روايت اطلاقات قصاص را تخصيص مى زنند كه إلا الاعمى. 


روايت بشوند تا دليل قول دوم شوند و يا تمام نيستند در نتيجه حق با قول اول شود. و يا تماميت و عدم تماميت دو روايت در 
حدى نباشد كه مجتهد بتواند نظر دهد و مثل امام كير كند كه آيا مى توانيم تخصيص بزنيم با اينها يا نه لذا مى فرمايد فيه 


تردد. 


روايت اول: صحيحه محمد حلبى )١(‏ «قال سألت اباعبدالله(عليه السلام) عن رجل ضرب رأس رجل تجعول) تعرل كلنكت وا 
كويد راوق عى كويد دن مورد شخصى ك4 كلنكة آهتى بسر كبى زه «افسالتث عيتاه علن خدية) آن بتذه ذا جشماتئن دز 
ائرضصريه آب:شد وسراؤير شد وووى دو كونه اش حدريان ببذا كرد اقوثب المضبروت على ضازبه فقتل همان كسى كد اية 
ضربه به سرش خورهده بود از جا يريد و آن ضارب را كشت «فقال ابوعبدالله(عليه السلام) هذان متعديان جميعا» امام فرمود اين 
دو نفر هر دو متعدى هستند هر دو از حق تجاوز كردند و ظالم هستند «فلا ارى على الذى قتل الرجل قودا» بر آن قاتل كه آن 
شخص را كشت قصاصى نمى بينم «لانه قتله حين قتله وهو اعمى» وقتى او را كشت ديكر جشم نداشت «والاعمى جنايته خطاء) 
جنايت عمدى اعمى خطاست «تلزم عاقلته) همانكونه كه در صبى مى كفتيم «عمد الصبى خطا تحمله العاقله) اكر صبى يكك 
جنايت عمدى بكند خطا محاسبه مى شود و ديه به عهده عاقله است؛ اعمى هم اكر جنايتى مرتكب شود ديه بعهده عاقله است 
«يؤخذون بها فى ثلاثه سنين فى كل سنه نجما» بايد با قسط بندى سه ساله ديه را از عاقله بكيرند هر سالى يكك قسمى را بدهد 
«فان لم يكن للاعمى عاقله) اكر اعمى عاقله ندارد «ديه ما جنى فى ماله) ديه را بايد خودش بدهد «يؤخذ بها فى ثلاث سنين) 
در سه سال بايد يول ديه را از او بكي رند. 


5 


-١‏ (8) وسائل الشيعه 19؟: 949 كتاب الديات» أبواب عاقله» باب .٠١‏ ح1» ط آل البيت. 


تااينجا حكم قتلى كه توسط اعمى انجام شد اما در مورد ضربه اى كه مقتول قبل از قتل بر سر قاتل زد و او را نابينا كرد مى 
فرمايد «ويرجع الاعمى على ورثه ضاربه بديه عينيه» قاتل مضروب كه دو جشمش توسط مقتول نابينا شد به ورثه مقتول مراجعه 
من كين ديه محشحماتقن :وا از ووثه نقنولهى كيرد ابن ووايت البق ظليووي كددازه دلآلث :دار كه اعنى | كر كسمن زا يكشن 


قتل خطايى حساب مى شود قصاص ندارد و ديه دارد و ديه هم با عاقله است. 


روايت دوم: ابى عبيده )١(‏ «قال سألت اباجعفر(عليه السلام) عن اعمى فقأ عين صحيح' از امام ينجم در مورد حكم نابينائى كه 
جشم يكك انسان بينا را از حدقه در آوردهاست سوال كردم «فقال» امام فرمود «ان عمد الاعمى مثل الخطا» عمد اعمى مثل 
خطاست «هذا فيه الديه) وقتى خطايى شد ديه دارد و قصاص ندارد «هذا فيه الديه فى ماله)» البته ديه بايد از مال خود جانى 
اعمى يرداخت شود «فان لم يكن له مال فديته على الامام» اكر خودش مال ندارد ديه بعهده امام است «فلا يبطل حق امرء 


مسلم) نبايد حق يكك مسلمانى از بين برود جشمش را در آوردند بايد ديه اش را بدهند. 


ملا-حظه مى فرماييد هر دو روايت فرمود حكم عمد اعمى مثل خطاى او است همانكونه كه در صبى و مجنون مى كُويِيم 
عمدشان مثل خطاست ديه اش را بايد عاقله بدهد اينجا هم همينطور است. 


مناقشه در صحيحه حلبى: 
ص: خرفك 


-١‏ (94) وسائل الشيعه 18: 48 كتاب القصاصء أبواب قصاص نفسء باب278 ح١»‏ ط آل البيت. 


مرحوم شهيد در مسالكك جند ايراد مطرح كرده است. 
ايراد اول: ذ ضعف سند: مرحوم شهيد )١(‏ فرمود سند روايت حلبى ” ضعيف است. 


جواب از ايراد اول: مى كُوييم روايت حلبى با دو سلسله سند نقل شده است و ما مى يذيريم سند على طريق مرحوم شيخ 


نقل اول: در نقل شيخ در تهذيب (7) شخصى بنام محمد بن عبدالله بن هلال است كه از علاء نقل كرده و علاء نقل مى كند 
ندادند نه تنها توثيق نشده بلكه لم يذكر بمدح تعريفى هم ازاو نشده است. بنابراين مجهول است و به روايت داراى سلسله 


نقل دوم: لكن مرحوم صدوق در فقيه 00 اين روايت را نقل كرده است و در سند محمد بن هلال نيست يعنى مرحوم صدوق 
از علاء و علاء از محمد حلبى از امام صادق(عليه السلام) نقل كرده است و طريق مرحوم صدوق به علاء طريق صحيح است 
بنابراين غفلتى از ناحيه مرحوم شهيد در مسالكك شد كه مى فرمايد سند ضعيف است يس روايت حلبى قابل اعتماد است. 


ايراد دوم: مرحوم شهيد در توجيه روايت حلبى فرمود؛ قاتل در حال دفاع بود زيرا مقتول با كلنكك به سرش زد و جشمانش 
ريخت روى صورتش مضروب در مقام دفاع مى خواست از جانش دفاع كند كه كلنكك دوم به او نخورد يريد روى سر او واو 
را كشت يس بحث دفاع است و دفاع جايز است و خون آن طرف هدر بود جون حمله كرده واين بعنوان دفاع او را كشته 


است و امام فرمود قصاص ندارد. 
ص: زوف 
)٠١(-١‏ مسالكك الافهام :١0‏ /121, ط المعارف الاسلاميه. 


؟-(11) تهذيب الاحكام :٠١‏ 27177 ح418) ط دارالكتب الاسلاميه. 
- (17) من لا يحضر الفقيه ©: 17, ح17اش» ط جماعه المدرسين. 


جواب از ايراد دوم: در جواب ايراد مى كُوييم اين توجيه خيلى ضعيف است زيرا روايت مى كويد «عن رجل ضرب رأس 
رجل بمعول فسالت عيناه على خديه» با يكك كلنكك زد جشمان مضروب جارى شد روى صورتش مضروب ناراحت شد از 


جايش بلند شد يريد روى سر ضارب و ضارب را كشت. 


اولا: ظاهر عبارت «فسالت عيناه على خديه» نشان مى دهد ضارب با كلنكك به كونه اى بر سرش بزند كه جشمانش از حدقه در 
آيد؛ طبيعى است كه با يكك ضربه كارش را تمام كرده بود و مضروب مهلت ايستادن و حمله كردن نداشت و فرض حمله از 


ناحيه مضروب خلااف ظاهر است. 


ثانيا: امام فرمود «هذان متعديان» هر دو ظالمند مى كوييم اكر مضروب بعنوان دفاع از خود ضارب را كشته بود متعدى نبود و 


دفاع جايز بود در حاليكه امام فرمود متعدى است يس دفاع نبود. 


ثالثا: اكر دفاع بود و خون ضارب هدر بود مضروب نه قصاص داشت نه ديه در حاليكه امام حكم به ديه دادند يس معلوم مى 


شود دفاع نبود. 


ايراد سوم: مرحوم شهيد مى فرمايد اين روايت دليل قول قائلين به عدم قصاص نيست زيرا كرجه امام فرمود «والاعمى جنايته 
خطا يلزم العاقله) اما جه كسى كفته است خطاءٌ مرفوع و خبر براى الاعمى باشد بلكه ممكن است خطاءً منصوب بناير حاليت 
باشد «والاعمى جنايته خطاءً) يعنى اككر جنايت خطايى انجام بدهد بر عاقله است نه اينكه بكوييم اعمى جنايته خطاءٌ تا بكوبيد 
هر جنايتى اعمى انجام داد خطا محاسبه مى شود و همانند شود با اينكه بكوييم عمد الصبى خطاء در حاليكه ربطى به هم 


ندارند و هيج آيه يا روايتى نيامده است كه ما خطاءٌ بخوانيم تا بكوييم عمد اعمى خطا است. 


ص: رذف 


جواب از ايراد سوم: اكر سوال و جواب موجود در روايت را ملاحظه كنيم در يرسش آمده است يكك كسى با كلنكك زد به سر 
الذى قتل الرجل قودا» امام فرمود من بر آن قاتل قصاص نمى بينم «لانه قتله حين قتله وهو اعمى' زيرا جشم نداشت و اين قاتل 
جون اعمى بود قصاص ندارد بعد فرمود «والاعمى جنايته خطاءً» اكر اعمى جنايتى بعنوان خطا بكند با عاقله است. 


يرسش اين است كه جمله «والا-عمى جنايته خطاءً» به نصب «خطاء جه ربطى به مورد روايت دارد امام فرمود «لا-ارى» بر او 
قصاص نمى بينم يعنى اعمى اكّر قتل خطايى بكند ديه با عاقله است مى كوييم اكر كسى جشم داشته باشد و قتل خطايى 
مرتكب شود نيز ديه با عاقله است اختصاص به اعمى ندارد هركس قتل خطايى بكند ديه اش با عاقله است اعمى باشد يا جشم 
داشته باشد فرقى ندارد يس بايد متن روايت اينكونه باشد «والاعمى جنايته خطاء» به رفع؛ جنايتى كه اعمى انجام دهد كرجه 


عمدى باشد در حكم خطا است و ديه بعهده عاقله است. 


ايراد جهارم: در مورد روايت امام فرمود ديه جنايت اعمى با عاقله است و اكر عاقله ندارند با خود اعمى است اين با روايت 
دوم كه مى خوانيم فرق مى كند حالا روايت دوم را هم بخوانيم جون مرحوم شهيد مى فرمايد اين دو حكمى كه در دو روايت 
آمده خودش باهم اختلاف دارد اين روايت اول يس از نظر سند صحيحه است از نظر دلالت ايرادى به آن نيست اما توضيح 


يكك ايراد تحت عنوان ايراد جهارم مى ماند كه بعد از بررسى روايت دوم مورد توجه قرار مى دهيم. 


ص: ع 


مناقشه در روايت ابوعبيده: (روايت دوم) مرحوم شهيد به اين روايت ايراد مى كيرد. 


اولا: اين روايت از نظر سند ضعيف است و با يكك روايت ضعيف نمى توانيم قرآن يا روايات را تخصيص بزنيم زيرا يكى از 


راوى هاى روايت ابو عبيده عمار ساباطى است كه فتحى است و ضعيف است. 
جواب مناقشه اول در روايت ابو عبيده: 


مى كوييم روايات عمار ساباطى نزد علماء به عنوان موثقه مورد قبول است يس ايرادى ندارد اين روايت نيز مثل بقيه روايت 
هايى است كه عمار نقل كرده و علما قبول مى كنند موثقه مى دانند و به آن عمل مى كنند. يس در سند روايت اشكالى 


تسرك 


مناقشه مشتركك در دو روايت : تعارض دو روايت: 2١0‏ 


مرحوم شهيد مى فرمايد در روايت ابوعبيده امام فرمود «إن عمد الاعمى مثل الخطاء هذا فيه الديه فى ماله» عمد اعمى خطا 
است و بايد ديه را از مال خودش بدهد واين خلاف نظر مشهور است زيرا به فتوى مشهور فقهاء در قتل خطايى, ديه با عاقله 
است به علاوه اينجا مى كويد «فى ماله) و اككر ندارد با امام است در حاليكه در صحيحه حلبى كه قبلا خوانديم رأسا فرمود 
قتلش خطاست «تلزم عاقلته» و ديه با عاقله است يس اين دو روايت خودشان در حكم بيان شده با هم تعارض دارند آنجا 
فرمود ديه با عاقله است اينجا فرمود ديه در مال خودش و اككر نداشت با امام است. و در تعارض هر دو روايت از اعتبار ساقط 


است. 


ص: 414 


-١‏ (1) كفتنى است اين مناقشه مشترك اشاره به همان ايراد جهارم در روايت است كه كفتيم در ضمن مناقشه ذو روات 


دوم مطرح مى شود. 


جواب به تعارض روايتين و بيان راه جمع: 


-١‏ به قرينه روايت اولى صحيحه حلبى كه فرمود ديه با عاقله است روايت ابوعبيده را كه فرمود «فى ماله» حمل مى كنيم بر 
آنجايى كه عاقله ندارد در نتيجه مى كوييم اكر عاقله دارد به دليل صحيحه حلبى ديه با عاقله است و اكر عاقله ندارد به دليل 
روايت ابوعبيده از مال خود قاتل يرداخت مى شود و اككر خودش هم ندارد به دليل همان روايت ابوعبيده امام بايد ديه را بدهد 


يعنى يرداخت ديه سه مرحله بيدا مى كند؛ 

اول: عاقله به قرينه روايت صحيحه حلبى. 

دوم: در مال خودش به قرينه روايت ابوعبيده. 

سوم: با امام به قرينه روايت ابوعبيده كه فرمود على الامام. 

بااين تفصيل جمع بين روايات به اطلاق و تقييد است و هيج اشكالى در آن بيدا نمى شود. 
بيان يكك اشكال قابل اغماض: 


يكك اشكال مى ماند كه مشهور در عاقله كفتند اككر عاقله ندارد از بيت المال ديه يرداخت مى شود و هيج كس نككفته است 
ديه برمى كردد به خودش در حاليكه در جمع بين روايات كفتيد اول عاقله اكر عاقله ندارد خودش اككر خودش ندارد امام 
حالا ممكن است در توجيه برداخت ديه توسط امام بككوييم امام يعنى بيت المال. اما مشهور مى كويند اكر عاقله ندارد از بيت 


المال در نتيجه ذيل روايت ابوعبيده مخالف مشهور است. 
بيان نوع اغماض از اشكال: 


مى كوييم منافاتى ندارد كه مشهور به صدر يكك روايت عمل و ذيلش را رها كند. و خيلى جاها ما داريم كه در يكك روايتى 
يكك بخش از آن مطرود است و به آن عمل نشده است. در اين مورد نيز مشهور به صدر روايت ابوعبيده عمل كرده و به ذيل 


آن عمل نكرده است. و اين تركك ذيل لطمه به بقيه روايت نمى زند يس همه ايرادات مرحوم شهيد بر دو روايت قابل جواب 


ص: عزف 


نتيجه: جمع بين دو روايت اين مى شود كه ديه جنايت اعمى با عاقله است و اكر اعمى عاقله نداشت ديه با خود اعمى است و 
اكر اعمى مال نداشت ديه با امام است. 


اقول: ما هستيم و اين دو روايت در مقابل اطلاقات و آياتى كه مى كويد اكر كسى كسى را كشت قصاص مى شود ولو جشم 
نداشته باشد اكر بخواهيم بكوييم اين دو روايت مخصص آن آيات مى شود اينجا يكك شبهه بيش مى آيد كه آيا مى توانيم 
قبول كنيم كه در فقه بككوييم عمد الاعمى خطا آدم كور هر فعل عمدى انجام بدهد خطاست و مثل صبى اكر يكك آدم كور 
مشروب خورد بككوييم خطاست و تاديب مى شود يا اككر زنا كرد جون جشم ندارد بككوييم اين مثل آدمى است كه مشتبه باشد 
برايش با يكك امرئه مشكوكه زنا كرده است و عمدش خطا است و حد ندارد يا اكر كسى را قذف كرد و شكايت عليه او شد 


بديهى است هيج فقيهى به جنين كفتارى ملتزم نيست. يس جكونه بككوييم عمد الاعمى خطا؟ 


ان قلت: ممكن است كسى بككويد به اين توسعه نمى كوييم عمد الاعمى خطا بلكه مى كُوييم جون روايت در باب قتل است 
لذا فقط در باب قتل اكر اعمى كسى را بكشد قتل خطايى حساب مى شود تلزم عاقلته و ديه بر عهده عاقله است. 


قلت: يذيش حكم خطائى در قتل عمدى اعمى باعث اشاعه قتل و كشتار و ترور مى شود زيرا ممكن است مثلا با يكك كسى 
دشمنى دارد دست و ياى او را مى بندد يكك شمشير مى دهد دست آدم اعمى و مى كويد او را بكش و جون عمد اعمى 
قصاص ندارد بكويد ديه اش را مى يردازم و به خودت مزد مى دهم. در نتيجه يكك بابى باز مى شود براى آنهايى كه زمينه 
كنا رك ذو آنها شينك كدير وثه سنايت تهاشاة ايه ونحلة اع لحرا كد 


ص: ذف 


لذا مرحوم صاحب جواهر بعد از آنكه قول اول را با استدلال به روايات و اطلاقات نقل مى كند و قول دوم را با استدلال به 
همين دو روايت نقل مى كند و همه اشكالات مرحوم شهيد را جواب مى دهد. آدم فكر مى كند مرحوم صاحب جواهر هم با 
اين استدلال مى خواهد بككويد اين دو روايت هيج اشكالى ندارد و مخصص آيات است اما در ذيل كلامش مى فرمايد «لكن 
الانصاف مع ذلكك كله) )١(‏ با همه اين حرف ها كه كفتيم و اشكالات روايت را سندا و دلالتا رد كرديم «عدم الجرئه بها على 
تخصيص العمومات» نمى تواند انسان جرأت يبدا كند با اين دو روايت عمومات قرآن و روايات را تخصيص بزند «مع بعد 
مخالفه المتاخرين» با اينكه مى بينيم متاخرين هم از اين دو روايت اعراض كردند و به اين دو روايت عمل نكردند و با اين دو 
روايت مخالفت كردند. 


ملا-حظه بفرماييد وقتى صاحب جواهر با آن تبحرى كه دارد بكويد ما جرأت نمى كنيم با اين دو روايت قرآن را تخصيص 
بزنيم و بككُوبيم كه هركسى كسى را كشت قصاص مى شود الا اعمى كه ديه اش را عاقله بدهد بنابراين ما مى مانيم و اين دو 
روايت كه از يكك طرف با اين دو روايت نمى توانيم قرآن را تخصيص بزنيم از طرفى هم اين دو روايت از نظر سند معتبر واز 
نظر دلالت كافى و وافى و بى اشكال است و لذا به نظر مى آيد حق با امام است كه در تحرير فرمود «وفى الاعمى تردد) واقعا 


فتوى دادن مشكل اس 


فتوى به وظيفه عملى در قتل توسط اعمى: مرحوم صاحب جواهر فرمود از كلام امام در روايت كه فرمود «جنايه الاعمى خطا/ 
احتمال دارد مراد اين باشد كه اعمى يكك وضعيتى دارد كه نوعا معلوم نمى شود عملش عمدى بود يا خطائى و به راحتى قابل 
تشخيص نيست و لذا در مقام عمل مى كوييم اكر يكك جايى تشخيص داديم عمدا كشته است با قرائن قطعيه قصاص مى كنيم 
ياااكر خودش اقرار كرد من كشتم قصاص مى كنيم اما اكر يكك جايى نشد تشخيص بدهيم كه آيا عمدا زده كه غالبا اينكونه 
است و در مورد كورى تشخيص مشكل است مى كوييم جون معلوم نشد نمى توانيم قصاص بكنيم و حكم خطا دارد ادامه 
بحث براى قردا ان شاء الله. 


ص: "2 


-١‏ (18) جواهرالكلام ؟6: 19١‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 


كتاب القصاص (قصاص اعمى - شرط ششم از شرايط اجراى قصاص ان يكون المقتول محقون الدم) 49/٠7/٠١‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: كتاب القصاص (قصاص اعمى شرط ششم از شرايط اجراى قصاص ان يكون المقتول محقون الدم) 


كفتيم اطلاقات ادله ى قصاص النفس و روايات مى كويد فرقى نمى كند قاتل اعمى باشد يا مبصر و جشم داشته باشد. و 
اطلاقات ادله مى كويد قتل عمد قصاص دارد مككر اينكه مخصص داشته باشد كه عمومات اين اطلاقات را قيد بزند. 


در بحث اعمى دو روايت خوانديم- يكى صحيحه )١(‏ بود يكى موثقه (1) - كه فرمود «جنايه الاعمى خطاء) يعنى جرم عمدى 
اعمى؛ مثلا قتلى عمدء به عنوان خطاى اعمى محاسبه مى شود «تحمله العاقله) يا «تحمل على العاقله» نظير «عمد الصبى خطا» با 
«عمد المجنون خطا» مى باشد. همان طور كه عمد آنها خطاست جنايت عمدى اعمى نيز خطاست. 


و كفتيم اكر ما باشيم و اين دو روايت كه تخصيص بزند آيات و روايات قتل نفس را و فعل عمدى اعمى را از قصاص خارج 
آيا مى توانيم بككوييم جنايه الاعمى خطا يعنى در هر جنايتى حتى اككر زنا كرد لواط كردء مشروب خورد بكتوييم حد ندارد 


فقط تعذير و تأديب مى شود و مثل صغير و صبى و مجئون است كه عمدشان خطاست؟ 


ص: 2 


-١‏ (1) وسائل الشيعه 79: 949 كتاب الديات» أبواب عاقله» باب ٠١‏ ح1» ط آل البيت. 
-١‏ (73) وسائل الشيعه 78: 494 كتاب القصاصء أبواب قصاص نفسء باب 078 ح ١‏ ط آل البيت. 


جنايه الا-عمى يعنى جنايت قتلى و يا جنايت طرفى كه مثلا اكر جشم كسى را كور كند دست كسى را قطع كند عمدش 
خطاست و ديه اش را بايد عاقله بدهد. 


و ديروز كفتيم بعد ازاين همه جرح و تعديل اكر بر فرض بيذيريم در روايت موارد قتل عمدى و نيز جنايت طرف عمدى 
اعمى رااز حكم قصاص خارج كند باعث بروز يكك شبهه مى شود و يكك بابى افتتاح مى شود براى آن كسانى كه مى خواهند 
جنايت بكنند يعنى اككر كسى با يكك نفر دشمن است و مى خواهد دشمنش را بكشد با يكك اعمى قرار مى كذارد و مى كويد 
عمد تو قصاص ندارد تو او را بكش ديه اش با من يكك جيزى هم به خودت مى دهم يكك جاقويى و يا اسلحه اى دستش مى 
دهد اعمى را كنار آن شخص مى برد و مى كويد هان اينكه كه كنار تو ايستاده همان است اعمى هم با جاقو مى زند او را مى 
كشد اين حكم عدم قصاص اعمى يكك بابى براى فساد ايجاد مى كند زيرا اعمى به منزله صبى و مجنون نيست كه معمولا اهل 
فكر و اراده و طرح برنامه نيستند بلكه ممكن است برخى از اعمى ها با طرح و برنامه به اين كارها دست يزنند. به هر حال شبهه 


اى است كه احتمال دارد يكك جنين سوء استفاده هايى بشود. لذا كفتيم مرحوم صاحب جواهر (1) بعد از اينكه اين دو روايت 
را نقل كرد و همه اشكالات وارده را جواب داد در نهايت فرمود «ولكن الانصاف مع ذلك كله؛ انصاف اين است كه «عدم 
الجرئه بها على تخصيص العمومات» آدم جرات نمى كند با اين دو روايت عمومات قرآن و روايات را كه مى فرمايد «النفس 
بالنفس» (5؟) تخصيص بزند و بككويد الادر اعمى كه اكر قتل عمد مرتكب شد قصاص نمى شود. و جون بحث به حدى رسيد 
كه نه اطلاق را مى توانستيم بيذيريم ونه تخصيص را و مانند امام مورد توقف ييش آمد براى ارائه يكك راه كار عملى صاحب 
جواهر فرمودند «واحتمال اراده ان الاعمى غالبا لا يعلم تعمده غالبا» احتمال دارد بكوييم اينكه امام مى فرمايد «جنايه الاعمى 
خطا» يعنى جنايت عمدى اعمى معلوم نمى شود بايد ابتدا حمل بر خطا كنيم تا معلوم شود اككر اين احتمال را در روايت داديم 


يس معناى روايت مى شود اعمى هم قصاص دارد منتهى بايد ثابت شود كه عمدى بوده است يا خير؟ 


ص: كر 


-١‏ () جواهرالكلام ؟©: ,14٠‏ ط دارالكتب الاسلاميه. 
؟'-(28) المائده: 60. 


قصاص براى قتل عمد است اكر با اقرار خودش ثابت شد يا بينه كفتند ما بوديم آنجا سوال كرد فلانى كجاست كجا نشسته 
رفت بالا سرش با يكك جيزى زد توى سرش واو را كشت در اين صورت قصاص مى كنيم و اكر يكك جايى نشد بفهميم و 
احراز نكرديم كه آيا عمد بود يا غير عمد حمل بر خطا مى كنيم و قصاص ندارد. 


نتيجه: اكر اعمى مرتكب قتل شد سه صورت دارد: 

١-اكر‏ با اقرار يا بينه عمدى بودن ثابت شد قصاص دارد. 
"-اكر از ابتدا خطا مشخص بود قصاص ندارد. 

"- در فرض مشكوكك در صورت عدم احراز عمد قصاص ندارد. 


عمومات عمل مى كنيم اكر با قرائن يا با بينه عمدى بودن ثابت نشد روايت مى كويد «خطا تحمله العاقله» قصاص ندارد و ديه 
بر عاقله است. 


اقرط اماد 

تاكنون ينج مورد از شروط قصاص بحث شد. 
اع 1 

؟تساوى ون حرريك واد يك 

''- يدر مقتول نباشد. 

در 

0 

*- ان يكون المقتول محقون الدم. 


شرط ششم از شرائط اجراى قصاص مى كويد در جايى قاتل را قصاص مى كنيم كه مقتول محقون الدم باشد ريختن خونش 
حرام باشد و حفظ دمش شرعا واجب باشد هيج كسى حق نداشته باشد او را بكشد اكر يكك جنين كسى كه معصوم الدم يا 


محقون الدم است و خونش از نظر شرع محترم است را بكشد قصاص دارد. 


ص: خرف 


معيار در مهدور الدم يا محقون الدم بودن: 


الف: مهدور الدم؛ «من اباح الشرع دمه» شارع مقدس خونش را مباح كرده فرموده هر كسى او را بكشد اشكال ندارد يعنى اكر 
عدوان نشد قصاص ندارد قصاص اين است كه عن عمد و عدوان كسى را بكشد. 


مباح باشد در اين صورت آن شخص كه مجاز نيست اكر مرتكب قتل شود قصاص مى شود. 
بيان موارد عدم قصاص: 


مورد اول: ساب النبى: يكى از مواردى كه ريختن خون يكك انسان مباح و مهدورالدم است ناسزاكويى عمدى بر ييامبر اسلام 
است كه دراين صورت احترامى براى دمش نيست روايات متعددى داريم كه اكر كسى به ييغمبر يا يكى از ائمه(عليه السلام) 


«عن ابى عبدالله(ع) (1) انه سثل عمن شتم رسول الله(ص)» از امام(ع) در مورد كسى كه به ييامبر دشنام دهد يرسيدند 
«فقال(ع)) امام صادق(ع) فرمود «يقتله الادنى فالادنى» هر كس به او نزديكتر است وقتى شنيد او را بكشد «الاقرب منه فالاقرب 
الادنى منه فالادنى» هر كسى شنيد آنكه نزديكتر است فورى زودتر او را بكشد «قبل ان يرفع الى الامام» قبل از اينكه بخواهند 
بروند شكايت كنند و دادكاه بروند و محكمه اى تشكيل شود و ثابت شود كه اين شتم رسول الله كرده است مى فرمايد آن 
شخص كه نزديكك است به او مى تواند او را بكشد و شتم هم يكك جيز عرفى است اكر در عرف بككويند اين ناسزا كفته و 
هتكك حرمت كرده است كرجه هتكك حرمت با كاريكاتور باشد يا لفظ باشد يا نوشتن باشد يا در تاليفى يا در يكك كتابى يا 
در مقاله اى بنويسد و هتكك كند مثل كتاب سلمان رشدى فرق نمى كند كاريكاتور يكك جور هتكك است نوشتن هم مثل 
كتاب سلمان رشدى يكك جور هتكك است يكك لفظ هم هتكك است اكر عرفا بكويند اين سب و هتكك كرده است خونش هدر 


است. 


ص: زفرف 


-١‏ (8) وسائل الشيعه 18: 9*) كتاب الحدود؛ أبواب حد مرتد» باب7؛ ح1» ط آل البيت. 


البته در بحث حدود خوانديم و بحث شد و كفتيم در بعض روايات قيد دارد به شرط اينكه از جان خودش در امان باشد 
احتمال ندهد كه فورى خودش را هم بكشند واككر زد اورا كشت كسان آن مقتول دورش را كرفتند جرا كشتى و كفت 
دشنام داد نكويند نخير بيخود مى كويى دروغ مى كويى تهمت مى زنى تازه بايد برود در دادكاه اثبات كند و اككر نتوانست 
اثبات كند و كسى نبود و شاهدى نداشت خودش را مى كشند اين احتمالالات هست بنابراين قيد دارد ولو اينجا «يقتله الادنى 
فالا-دنى» اما با قيدى كه در روايات ديكر است اين است كه مشروط به اين است كه از تلف جان خودش در امان باشد و الا 
اكر احتمال خطر براى خودش مى دهد حق ندارد او را بكشد به هر حال تحت شرائطش اكر ساب نبى و ائمه و فاطمه زهرا را 
يكقد قصاص ثدارد. 


مورد دوم: مرتد: اككر كسى از دين خارج شد جه مرتد ملى باشد جه مرتد فطرى باشد «يجب قتله) آدم مرتد بايد كشته شود 


حتى روايت مى كويد كشتن مرتد قبل از رسيدن به دادكاه و حكم الهى در صورتى كه ارتداد او روشن باشد جايز است. 


است و مرتد شد «وجهد محمدا(ص) نبوته) انكار كرد نبوت ييغمبر را «وكذبه) و دروغ بست و نسبت كذب به ييغمبر داد و 
كفت او يبغمبر نيست و به دروغ ادعاى نبوت كرده «فان دمه مباح لمن سمع ذلك منه) خونش مباح است هر كسى از او اين 
تكذيب واين ارتداد را شنيد مى تواند او را بكشد. 


ص : ا 


-١‏ (2) وسائل الشيعه 18: 7”) كتاب الحدود, أبواب حد مرتد» باب ١‏ ح1» ط آل البيت. 


البته در اين مورد نيز همان قيد مى آيد به شرط اينكه بر جان خودش خطرى نباشد. 


مورد سوم: قتل به عنوان قصاص: اكر كسى انسانى را به عنوان قصاص بكشد جون مجاز بود و مقتول محقون الدم نيست و با 
حكم دادكاه بوده است قصاص ندارد براى مثال مامور اجراى حكم شخص محكوم به قتل را مى برد در يكك محلى مى كشد 
قل عسد اسع نا عمدو توجه من زد اورا فى كشن اما قله يكق او زابوحق كشههاست و قصضاض ويا ديه قدارة حت ١‏ كر 
كسى براى خاطر قصاص كشته شود مثلا دست كسى محكوم به قطع يد شد وقتى دستش را قطع كردند سرايت كرد به نفسش 
و كشته شد نمى خواستند او را بكشند مى خواستند دستش را قطع كنند جشمش را قطع كنند اما بعد از اين «سرى الى نفسه 


ومات» منتهى به مركك او شد اينجا هم قصاص ندارد و ديه هم ندارد در اين مورد روايت داريم. 
عن الحلبى 2١0‏ 


(5) عن ابى عبدالله(ع) قال «ايما رجل قتله الحد او القصاص فلا ديه له هر كسى را كه به حد بكشد مثلا به زناى غير محصنه 
محكوم به هشتاد ضربه شلاق شده بود؛ زدن هشتاد ضربه شلاق باعث مركش شد و دليل خاصى نظير بيمارى نداشت كه 
نتواند حد را تحمل كند. بلكه فقط «قتله الحد» اجراى حد او را كشت مجرى حد مقصر نيست ديه ويا قصاص ندارد. البته 


بديهى است اككر احتمال خطر از قبل باشد اجراى حد متوقف مى شود فرض مسأله اين است كه فقط قتله الحد. 


ع عب 


0/(-١‏ وسائل الشيعه احرف إدية كتاب القصاص» ابواب قصاص نفس » باب ع ح4ق ال البيت. 


-١‏ (8) روايت اولش هم دلالت بر همين دارد حالا در همين باب مراجعه بفرماييد روايات ديكر هم هست. 


روايات ديكرى هم داريم كه مى كويد اكر اجراى قصاص يا حد كسى را بكشد (لا ديه له) البته جمله «من قتله القصاص» به 


دو كونه قابل ترجمه است: 


-١‏ «من قتله القصاص» يعنى مى خواهند او را به عنوان قصاص بكشند در اين صورت آن مامور اجراى حكم كه او را به عنوان 
قصاص مى كشد قاتل نيست بلكه قتله القصاص اين حكم قصاص بود كه اجراء شد و به عنوان قصاص او را مى كشند و مامور 


اجراء قصاص نمى شود و ديه بدهكار نيست. 
1- «قتله القصاص» يعنى قصاص طرف يعنى مى خواستند قصاص عضو كنند و دستش را قطع كنند منتهى به مركك او شد. 
يس روايت هر دو مورد اجراى قصاص نفس و نيز اجراى قصاص طرف منتهى به مركك را شامل مى شود. 


مورد جهارم: قتل به عنوان دفاع: اكر انسان مورد هجوم و حمله واقع شد و براى دفاع از جان خود در برابر مهاجم ايستاد و 
مهاجم - كشته شد اين از مواردى است كه «اباح الشرع دمه» شرع مقدس خون مهاجم را مباح كرده است و مستند آن روايت 


است. 
«عن ابى جعفر(ع) 0ك 


(5) قال قلت له اللص يدخل على فى بيتى) يكك دزد مى آيد در خانه من «ويريد نفسى ومالى») مى خواهد مرا بكشد يا مى 
خواهد مال مرا ببرد «فقال اقتله) امام فرمود او را بكش اككر دزدى آمده است و اسلحه هم دستش دارد كه حتى شده با كشتن 


دزدى كند مثل محارب است يعنى خونش مباح است مى توانى او را بكشى. 


ص: غارف 


-١‏ (4) وسائل الشيعه 78: 87 كتاب الحدود, أبواب الدفاع» باب ح١1»‏ ط آل البيت. 
0١7-‏ وسائل الشيعه د اطفرة كتاب الحدود. أبواب حل محارب 3 باب /اء حك ط آل البيت. 


اكر كسى با رعايت مراحل به عنوان دفاع از جان خودش. مهاجم را بكشد قصاص ندارد. 


شرط ششم از شرايط قصاص اين است كه آن مقتول محقون الدم باشد اكر كسى نظير مواردى كه كفتيم مهدور الدم باشد 


كشتنش قصاص ندارد. برخى موارد شبهه نظير اجراى قصاص بدون اجازه ولي دم وجود دارد كه ان شاء الله فردا مى خوانيم. 


كتاب القصاص (شرايط قتل بدون قصاص) 45/٠7/١١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: كتاب القصاص (شرايط قتل بدون قصاص) 


كفتيم شرط ششم از شرايط قصاص اين است كه مقتول محقون الدم باشد يعنى خونش احترام داشته باشد ريختن خون او 
حرام باشد اكر كسى جنين فردى كه شرعا خونش احترام دارد و بايد محفوظ باشد را عمدا بكشد قصاص دارد. اما اكر 


محقون الدم نيست و اين شرط را ندارد قاتل هم قصاص نمى شود و هم ديه نمى يردازد. 


سيس جهار مورد از موارد عدم محكوميت قاتل به قصاص يا ديه را بيان كرديم كه به اختصار مرور مى كنيم: 
مرور بيان موارد عدم قصاص: 


-١‏ ساب النبى: اكر كسى به ييامبر(ص) يا ائمه(ع) يا فاطمه(س) عمدا دشنام دهد هركس كه اين كلام را از او بشنود «يقتله 


الادنى منه فالادنى» به همه اجازه داده شده است كه او را بكشند. 


"- مرتد: هر كسى كه بشنود انسانى هتاكى مى كند و منكر موازين اسلام و قوانين ضرورى اسلام شده است حق دارد او را 


ص: عمء 


“- قصاص: اكر كسى به عنوان اجراى قصاص شرعى مجرم را بكشد و يا به عنوان اجراى قصاص شرعى در قصاص طرف 
دست ويا يكك عضو مجرم را قطع كند و منجر به مركك شود قصاص يا ديه ندارد. 


؟- دفاع: شارع مقدس خون مهاجم را هدر و مباح اعلام كرده است و انسانى كه مورد هجوم قرار كرفت براى حفظ جان خود 


مى تواند مهاجم را بكشد اجازه قتل داده و فرموده است كشتن مهاجم جايز است و قصاص ندارد. 

البته شرائطى دارد كه مورد بررسى قرار مى كيرد. 

شرائط قتل بدون قصاص: 

الف: ساب النبى: در مورد دشنام دهنده به ييامبر(ص) و ائمه(ع) و فاطمه(س) فرمودند «يقتله الادنى منه فالادنى» هر كسى باشد 
در صورتى كه جان خودش در خطر نباشد مى تواند بدون انتظار حكم حاكم دشنام دهنده را بكشد. 


ب: مرتد: در مرتد كفتند «من سمع منه ذلكك» هر كسى كه بشنود در صورتى كه جان خودش در خطر نباشد جايز است مرتد 
را بكشد. 


ج: دفاع: در مورد قتدل مهاجم نيز كفته اند هر فرد مورد هجوم قرار كرفته مى تواند براى حفظ جان خود مهاجم را بكشد و 
قصاص ندارد. 


د: اجراى قصاص: در مورد اجراى قصاص به بعضى از افراد اجازه قتل داده شد و ريختن خون فرد مورد قصاص يا قطع عضو 
فرد مورد قصاص براى بعضى از افراد جايز است نه لكل احد براى نمونه؛ 

-١‏ اككر كسى انسانى را بكشد فقط به ولى دم اجازه داده شده است كه او را بكشد (فقد جعلنا لوليه سلطانا) 40 يس اكر 
كسى محكوم به قصاص نفس و مركك است هر كسى نمى تواند او را بكشد بلكه ولي دم با اذن حاكم شرع اختيار دارد قاتل 
را بكشد اكر اذن نككرفته هم او را كشت معصيت كرده تعزير مى شود اما قصاص و ديه ندارد. اما اكر غير ولىّ دم او را كشت 
قصاص مى شود كرجه محكوم به مركك است اما هر كسى حق ندارد بيش قدم شود و محكوم را بكشد. البته در بحث لزوم 
تساوى در دين به عنوان شرائط قصاص به عنوان يكى از ملحقات باب كفتيم «لو وجب على مسلم قصاص» اكر در مورد يكك 
مسلمان قصاص واجب شد «فقتله غير الولى» و غير ولى دم او را كشت «كان عليه القود؛ اجراء كننده غير ولى؛ قصاص مى 


شود. 


ص: خرف 


-١‏ اسراء /اسوره١١.‏ بهم 


؟-اكر كسى كه محكوم به قتل است حدا نه قصاصا مثلا زناى محصنه يا لواط يا زناى به عنف كرده است و به عنوان حد 
محكوم به قتل شد آيا از مواردى است كه شارع مقدس اجازه داده است و هر كس مى تواند زانى را بكشد؟ يا اختصاص به 
حاكم دارد و اجازه قتل به دست حاكم شرع است؟ مسأله اختلافى است. 


مرحوم صاحب رياض مى كويد وقتى محكوم به مركك شد هر كسى مى تواند حكم را اجراء كند و براى اجراء نياز به دستور 
حاكم نيست و در مقام دليل به روايات متواتره تمسكك نموده و فرمود دراين باب روايات متواتر داريم كه هر كسى مى تواند 


مرحوم صاحب جواهر )١(‏ در مقام جواب مى فرمايد «ليس فى شئ مما وصل الينا من النصوص تعرض لذلك فضلا عن 
تواترها» نه تنها تواترى در كار نيست بلكه در كتب روايى تفحص كرديم حتى يكك روايت كه متعرض اين بحث شده باشد و 
بكويد اكر كسى زنايى مرتكب شد و حدش قتل است همككان اجازه دارند ولو بدون اجازه حاكم او را بكشند وجود ندارد 
«نعم ظاهر الاصحاب الاتفاق على ذلكك» ظاهر اصحاب اين است كه همه با اينكه مدركك و روايتى ندارند اتفاق دارند غير از 
حاكم شرع مى تواند او را بكشد يس دليل فقط اجماع يا اتفاق است و ما در بحث اجراى قصاص توسط غير ولىّ دم كفتيم 
حضرت امام در تحرير فرمود: «لو وجب قتله بالزنا او اللواط فقتله غير الامام» (1) اكر غير حاكم شرع كسى ديكّر محكوم به 
قصاص را كشت «قيل لا قود عليه) (5) كفته شده كه قصاص ندارد همانكونه كه اكنون از صاحب رياض نقل كرديم مشهور 
كفتند اجراى قصاص توسط غير ولى دم جايز است يا مخالفى ندارد يا تقريبا اجماعى شد. 


ص: /8 
-١‏ جواهرالكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى جواهرى» جل ص 2197 دارالكتب الاسلاميه. 


7- تحريرالوسيله. امام خمينى» ج 21 ص ١5م‏ دارالعلم. 
بوك تحريرالوسيله. امام خمينى» ج 21 ص ١5م‏ دارالعلم. 


امام در مقابل مى فرمايد «قيل لا قود عليه ولا ديه) )١(‏ غير حاكم شرع هم مى تواند محكوم به قتل را بكشد و قصاص و ديه 
ندارد «وفيه تردد) خود امام(ره) مى فرمايد ما در حكم به جواز يا عدم جواز اجراى حكم قتل توسط غير ولى دم ترديد داريم. 


ما در ادامه كلام امام در همان بحث داستانى را ضمن يكك روايت مورد بررسى قرار داديم كه اكنون به اختصار مرور مى كنيم 
0-0 


قضيه اى در زمان معاويه در شام اتفاق افتاد و معاويه از بيان حكم عاجز شد و مخفيانه يكك نفر را فرستاد ييش ابوموسى اشعرى 
كه اين مسأله را از اميرالمؤمنين(ع) سوال كند ابوموسى از اميرالمؤمنين(ع) يرسيد شخصى ديده است مردى با عيالش همبستر 
شده است و در همان حال او را كشت آيا قصاص دارد يا نه؟ حضرت فرمودند سبحان الله در بلاد ما در اينجا جنين قضيه اى 
اتفاق نمى افتد جه كسى كفته است و اين اتفاق از كجا آمد؟ ابوموسى مجبور شد بككويد مسأله در شام اتفاق افتاد و معاويه از 
من خواست مخفيانه از شما بيرسم. «قال انا ابوالحسن إن جاء باربعه شهود) اميرالمؤمنين اول فرمود من على بن ابى طالبم حكم 
الهى را اجرا مى كنم سيس فرمود اككر جهار شاهد بياورد كه شهادت دهند مقتول با عيالش همبستر شده بود حال كه او را 
كشته است بجا بوده و قصاص ندارد اما اكر شاهد نياورد «دفعت برمته» اصلا او را از زمين برمى داريم كنايه از اينكه كشته مى 
شود اين روايت را آنجا خوانديم كه بعضى مى خواستند استفاده كنند از اينكه حضرت فرمودند اكر شاهد بياورد يكك جنين 
زنايى واقع شده بود قصاص ندارد يعنى حق داشته است بكشد و جايز بود شخصى غير حاكم زانى را بكشد ولى آنجا جواب 


داديم و كفتيم؛ 
ص: لاع 
-١‏ تحريرالوسيله» امام خمينى» ج 21 ص ١5م‏ دارالعلم. 


ا وسائل الشيعه» حرعاملى» ج54 ص 21176 كتاب القصاص» ابواب قصاص نفس. باب 24 حك آل النيية: 
- تهذيب الاحكام» شيخ طوسى, ج١٠‏ ص18 21١188‏ دارالكتب الاسلاميه 


اولا: از نظر سند روايت ضعيف است. 


ثانيا: اكر دلالتش را هم قبول كنيم اين اختصاص به زوج دارد به زوج اجازه داده شد اكر ديد كسى با عيالش همبستر شده 
است مى تواند او را بكشد نه هر كسى و مورد روايت زوجه است و حكم را نمى توان به ديكر موارد تسرى داد وامام هم 
فرمود «فيه ترددا فتواى صريح ندادند و آنككونه كه مرحوم صاحب جواهر از صاحب رياض جواب داد نتيجه مى كيريم اكر 
كسى اجماع منقول را قبول كند و نقل اجماع رااز صاحب رياض بيذيرد فتوى مى دهد هر كسى مى تواند اينكار را بكند و 
اكر بخواهيم بر اساس قواعد عمل كنيم حق نداشته است بدون هماهنكى با ولي دم محكوم به قصاص را بكشد و اكر مرتكب 
جنين عملى شد اطلاقات ادله او را مى كيرد و بايد قصاص شود. 


دليل ترديد امام همين است كه از يكك طرف قواعد و موازين اطلاقات عمومات مى كويد بايد قصاص شود از يكك طرف نقل 
اجماع و اتفاق مى كويد قصاص ندارد. 


القول فيا يقيك به القوة 


يس از آنكه كفتيم قصاص در جايى است قتل عمد محرز باشد اكنون اين يرسش محل بحث است كه راه و اسباب ثبوت قتل 


حصست؟ 


راههاى ثبوت قتل: 

-١‏ اقرار: اككر خود قاتل اقرار كند و بككويد من كشتم ماخوذ به اقرار است و مى شود او را قصاص كرد. 

دليل فسأله: 

-١‏ نفوذ اقرار: عقلاء كفته اند همكان مى بذيرند «اقرار العقلا-ء على انفسهم جايزا واين مورد اتفاق كل است و در ابواب 


مختلف فقه به آن تمسكك شده است كلمه جايز در جمله «اقرار العقلا على انفسهم جايزا يعنى مقر اقرارش نفوذ دارد و مأخوذ 
به اقرارش هست و در محاكم بر اساس اقرار به قتل يا اقرار به زنا يا اقرار به دين مالى» حكم صادر مى شود. فلسفه اش هم اين 
أت كه السان عاقل: نمق ابد عليه خودقن اقرار كند تااو زا قضاض كتسد .يا اقرارئ يكنند كد مال از او بكيرند لذ عرف:ؤ 
عقلاء مى كويند اكر كسى به نفع خود اقرارى داشت بايد دليل بياورد اما جون هيج كس معمولا عليه خودش اقرار نمى كند 
اكر موردى اقرار عليه خودش داشت يذيرفته است و بر همان اساس حكم عليه او صادر مى شود. 


ص: رف 


به قتل كرد دستور دادند قصاصش كنيد كرجه روايت درباره نفوذ اقرار نيست اما از همين روايت استفاده مى شود جواز حكم 
بر اساس اقرار مفروغ عنه و مورد قبول است لذا تا كفت من كشتم كفتند قصاصش كنيد براى نمونه؛ 


صحيحه فضيل )١(‏ «قال سمعت اباعبدالله(ع) يقول من اقر على نفسه عند الامام بحق من حدود الله مره واحده) اكر كسى نزد 
امام يكك مرتبه اقرار كند كه كناهى را مرتكب شده است كه حدى از حدود الهى را بر او واجب مى كند «حرا كان او عبدا 
حره كانت او امه فعلى الامام ان يقيم الحد عليه) جه عبد باشد يا حر بر امام لازم است حد الهى را بر او جارى كند. 


روايت صحيحه است قبلا هم خوانديم به روشنى دلالت دارد حتى با يكك دفعه اقرار حكم به اجراى حد مى شود. يس اصل 


اينكه اقرار نافذ است شبهه اى ندارد. 
اما آيا براى نفوذ اقرارء يكك بار كافى است يا بيشتر لازم است؟ در مسأله دو قول است: 


قول اول: كفايت يكك اقرار: «ويكفى فيه مره واحده؛ اككر يكك دفعه اقرار كرد كافى است و جرم ثابت مى شود و قاتل است لذا 


مرحوم محقق (1) در شرايع مى فرمايد «اما الاقرار فيكفى المره» اكر يكك دفعه اقرار كند كافى است. 


صاحب جواهر () بعد از كلام محقق مى فرمايد «وفاقا للاكثر؛ اكثر فقها با اين حرف موافقند كه يكك دفعه كافى است «بل 
عليه عامه المتاخرين» نوع متاخرين علماء و بزركان اصحاب از متاخرين قائل شدند يكك دفعه اقرار كافى است «عدا نادرا 
صاحب جواهر مى فرمايد مككّر جند نفرى از اصحاب كه كفتند دو مرتبه اقرار لازم است مثل مرحوم شيخ (2) در نهايه ابن 
ادريس (2) و ابن براج (2) و ديكران كفتند يشترط در قبول اقرار تعدد؛ بايد دوبار اقرار بكند و الا بقيه بالاتفاق مى كويند 


(إيكفى فيه المره). 
ص: ١عاء‏ 


-١‏ وسائل الشيعه. حرعاملى» ج278 ص 8 كتاب الحدود؛ أبواب مقدمات الحدودء باب0737 ح١»‏ آل البيت. 
-١‏ شرايع الاسلام» محقق حلى» جع, ص 447 استقلال طهران. 

- جواهرالكلام» شيخ محمد حسن نجفى جواهرىء ج 8١‏ ص ,7١7”‏ دارالكتب الاسلاميه. 

*- النهايه» شيخ طوسى» ص ”757؛ آل البيت. 

ه- السرائرء ابن ادريس حلى» ص ”2 ص ١75؛‏ جامعه مدرسين. 


ع- المهذب» قاضى ابن براج» ج "2 ص )68١07‏ جامعه مدرسين. 


مرحوم آقاى خويى )١(‏ مى كويد «على المشهور شهره عظيمه» شهرت عظيمه است كه يكك دفعه اقرار كافى است. 

دليل قول اول: 

-١‏ عموم اقرار العقلاء: كفته اند عموم اقرار العقلاء على انفسهم نافذ مى كويد يكك دفعه اككر كسى اقرار كرد نافذ است و اكر 
شرطش تعدد بود بايد بككويند و نفرمودند؛ يس عموم يا اطلاق آن عبارت مى كويد يكك دفعه كافى است مكر اينكه 
مخصصى بيايد جنانجه در مثل زنا روايت داريم جهار مرتبه اقرار لازم است حتى سه مرتبه اقرار هم كافى نيست اما اككر جايى 
دليل نداشته باشيم و ما باشيم و عموم اقرار العقلاء اكر يكك دفعه اقرار كرد اقرار محقق مى شود و نافذ است. 


-١‏ روايت: صحيحه فضيل (1) كه علاوه بر اينكه دلالت دارد اقرار نافذ است صدر روايت حكم به كفايت يكك اقرار نيز داده 


است. 


البته اقرار عند الحاكم نافذ است و نمى تواند نزد ديكران اقرار كند و آنان شهادت دهند. ضمن اينكه اقرار در دادسرا هم اقرار 
عند الحاكم و قاضى محسوب مى شود زيرا قاضى يعنى من بيده الحكم البته آنجا هم شبهه مى كنند كه در دادسرا قاضى 
هست اما قاضى حضور ندارد لذا برخى كه اقرار در دادسرا را كافى نمى دانند قاضى را مى بردند در دادسرا كه اقرار را بشنود 
تا اقرار عند الحاكم شود و انكارش مسموع نباشد. 


قول دوم: عدم كفايت يكك اقرار: 


مرحوم شيخ و ديكران فرمودند دو مرتبه اقرار است. 


دليل اول قول دوم: احتياط در دماء: مرحوم شيخ فرمودند احتياط در دماء اقتضاء دارد اكر يكك نفر در محكمه يكك دفعه اقرار 


به قتل كرد قصاصش نكنيم مكر اينكه دفعه دوم هم اقرار كند تا اطمينان حاصل شود اكر دوبار اقرار كرد مطمئنا قصاصش مى 
كنيم احتياط اقتضاء مى كند با يكك دفعه اكتفا نكنيد بككذاريم دوبار اقرار كند كه مطمئن باشيم اين جنايت را محقق كرده تا 


قصاص شود. 


ص: زشرف 


.4١ مبانى تكمله المنهاج» سيدابوالقاسم خوثى؛ ج7. ص‎ -١ 
ط آل البيت.‎ ١ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج28 ص 68 ابواب مقدمات الحدود. باب 7 شماره 32ح‎ 5 


مناقشه در دليل اول قول دوم: جوابيش روشن است زيرا احتياط در جايى است كه دليل نداشته باشيم و اككر دليل روشنى داريم 
احتياط معنا ندارد و ما اينجا كفتيم هم عموم اقرار العقلاء على انفسهم جايز مى كويد يكك دفعه اقرار كافى است هم روايات 
در موارد متعدد داريم كه آمدند ييش اميرالمؤمنين(ع) يا ييغمبر(ص) با يك دفعه اقرار حكم قصاص داده شد معلوم مى شود 


يكك دفعه اقرار كافى بود يس با وجود دليل وجهى براى احتياط نيست. 


دليل دوم قول دوم: مرحوم شيخ در يكك استدلال قياس كونه مى فرمايد قتل ادون از سرقت كه نيست اكر يكك كسى سرقت 
حكمش كمتر از سرقت نيست به طريق اولى بايد بككوييم يكك مرتبه اقرار كافى نيست بايد دو مرتبه اقرار كند. 

مناقشه در دليل دوم قول دوم: مى كُوييم 

ثانيا: قياس مع الفارق است زيرا قياس در جايى صحيح است كه دو جيزى شبيه هم باشند و در امور غير مشابه نمى شود قياس 


خيلى جاها با يكك شبهه رد مى كنند اما در حق الناس امر به دقت شده است يس قياس مع الفارق است. 


ص: ع 


ثالثا: اكر مى خواهيد مقايسه هم بكنيد بفرماييد زنا مهمتر است يا قتل همان طور كه شما مى فرماييد قتل ادون از سرقت نيست 
خوب قتل ادون از زنا هم نيست يس جرا در زنا جهار اقرار مى خواهند در قتل بكوييم جون ادون از زنا نيست بايد جهار اقرار 
بخواهند با اينكه هيج كسى نككفت در قتل جهار اقرار لازم است. 


بنابراين قول حق اين است كه يكفى فيه المره در اقرار به قتل يكك دفعه كافى است مسأله بعد انشاءاله فردا. 


كتاب القصاص(اقرار به قتل شرائط مقر) ؟/ 453/٠7‏ 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


در آستانه دومين مراسم عزادارى براى حضرت صديقه طاهره فاطمه زهرا(س) هستيم كه در هفته آينده شنبه» يكشنبه و دوشنبه 
اول» دوم و سوم جمادى الثانى- بنابر روايت 48 روز- در مورد شهادت آن حضرت بعد از بيغمبر يدر بزركوارشان- ايام 
عزاست و درس ها هم تعطيل است ما از اساتيد محترم و معزز حوزه خواستيم كه هم طلاب را تشويق كنند به حضور در مراسم 
عزادارى و هم خودشان امروز را يكك بخشى از درس هايشان را به عنوان مناقب و فضائل آن حضرت اختصاص دهند اميدوار 
هستيم انشاءاله با اين حركت و با اين كونه برقرارى ارتباط با آن حضرت حوزه علميه مورد توجه آن حضرت و مورد عنايت 
فرزند بزركوارشان حضرت بقيه الله الاعظم ارواحناه له الفداه قرار كيرد و اعمال همه ما انشاءاله مورد رضاى آن حضرت قرار 
كيرد. در مورد شهادت حضرت زهرا(س) كرجه در بيان مدت حيات بعد از بيامبر 14 يا 44 روز نقل شده است اما بيان اصل 
واقعه يكسان است در ذيل يكك روايت كه 78 روز را ثبت كرده است نقل مى كنيم. 


ص: عع 


مرحوم مجلسى )١(‏ نقل مى كند امام صادق(ع) فرمود: «ان فاطمه(س) مكثت بعد رسول الله(ص) خمس و سبعين يوما» بعد از 
رحلت بيغمبر(ص) حضرت فاطمه زهرا(س) در دنيا هلا روز ماندند «وكان دخلها حزن شديد على ابيها» بعد از رحلت 
بيغمبر(ص) حزن عجيب و حزن شديدى بر او مستولى شده بود «و كان جبرائيل يأتيها ويحسن عزاها على ابيها و يطيب نفسها» 
با آن عنايتى ويزه اى كه خداوند به اين وجود مقدسه داشت براى جبران اين حزن شديد و تسلى خاطر او؛ همواره جبرائيل را 
مى فرستاد تسليت مى داد فاطمه زهرا(س) را در مركك يدر و باعث طيب خاطر آن حضرت مى شد كه آن غم و اندوهشان 
يكك قدرى تسكين بيدا كند «ويخبرها عن ابيها و مكانه) خبر مى داد كه شما براى يدرت ناراحت نباش يدرتان الان در آن 
مقامات عاليه دارد زندكى مى كند ديككر غم و اندوهى ندارد در جوار يرورد كار در جوار رحمت حق زندكى مى كند 
«ويخبرها بما يكون بعدها) اخبار آينده را كه جه وقايعى در عالم اتفاق خواهد افتاد به حضرت فاطمه مى رساند «وكان على(ع) 
يكتب ذلكك» اين اخبار را جبرئيل مى كفت و انشاء مى كرد و اين اخبار غيبى را مطرح مى كرد و حضرت على(ع) آن را مى 
نوشت «فهذا مصحف فاطمه(س)» امام صادق(ع) در ادامه فرمود اين كه در دست دارم همان نوشته حضرت على(ع) است كه 
جبرئيل مطالب آن را از طرف خداوند املاء كرده و اميرالمؤمنين(ع) مكتوب كرده است. 


يكك وقت مرحوم امام(رض) به مناسبتى از همين مناسبت هاى ايام شهادت فاطمه زهرا(س) صحبتى داشتند فرمودند به نظر من 
مناقب و فضايلى كه براى فاطمه زهرا(س) كفته شده همه اش مهم است نظير جايكاه آن حضرت بيش خدا كه حبيبه خداست 
جايكاه او بيش بيغمبر كه ياره تن ييغمبر است زوجه اميرالمؤمنين همسر ولى خداست مادر امامان است همه فضائل مهم است 
اما اين حديث در بين آن ها از همه آن فضائل بالاتر است در رأس تمام آن احاديثى است كه در رابطه با فضائل آن حضرت 
ذكر شده است امام خمينى فرمود از اين روايت استفاده مى شود كه در اين د روز مكرر جبرئيل نازل مى شده نه اينكه يكك 
دفعه بيايد يا دو دفعه بيايد در صدر روايت فرمود «وكان جبرائيل يأتيها» و نفرمود أتاها جبرائيل در اين مدت يكك وقت جبرئيل 
آمد تسليت كفت بلكه همواره در جندين مرحله جبرئيل نازل شد و در ذيل هم مى كويد «وكان على(ع) يكتب ذلككث» به طور 
منظم به طور مرتب اين روزها جبرئيل مى آمد مطالب را مى كفت اخبار را نقل مى كرد و على(ع) مى نوشت لذا امام خمينى 
مى فرمودند مسلم است كه تا يكك تناسبى بين روح اعظم كه جبرئيل است و روح آن كسى كه جبرئيل به او نازل مى شود 
نباشد امكان ندارد كه جبرئيل به او نازل شود يس بايد روح فاطمه زهرا(س) يكك روحى باشد كه بتواند تلقى كند روح اعظم 
را و جبرائيل براى همه انبيا نمى آمده بلكه فقط ابراهيم و موسى و عيسى و نوح مى آمد و براى ييامبر ما انبياء ديكرى كه 
نوشته اى بر آنها نازل مى شد برخى ديكر از فرشتكان مى آمدند و بر بعضى از ييامبران هم اصلا ملكك هم نازل نمى شد در 
بين صد و بيست و جهار هزار بيغمبر جبرئيل فقط بر انبياء اولوالعزم نازل مى شد بنابراين بعد از رحلت بيغمبر(اص) نزول 
جبرئيل به عنوان وحى تشريعى قطع شده بود وحى تشريعى كه يكك قانونى بيايد يكك حكمى الهى بيايد اينها ديكر نبود وحى 
تشريعى با رحلت بيغمبر(ص) منقطع شد اما اين وحى» وحى غير تشريعى است مى آيد خبر از ييغمبر(ص) بدهد از جايكاه 
بيغمبر از آن عالم و از اخبار و وقايعى كه در عالم بيش مى آيد الى يوم القيامه اين ها را مى كفته لذا امام خمينى مى فرمود 
وقتى جبرئيل بر فاطمه(س) نازل مى شد اميرالمؤمنين(ع) كه در زمان نزول وحى تشريعى در حيات ييامبر سمت كاتب وحى 
داشته است در زمان نزول وحى غير تشريعى در مدت ه, روز بعد از ييامبر(ص) نيز سمت كاتب وحى داشته است و لذا 


ص: 0عء 


-١‏ بحار الانوار علامه مجلسى» ج52 ص 01606 بيروت. 


ابابصير از امام صادق(ع) نقل كرده است )١(‏ كه فرمود «ان عندنا لمصحف فاطمه(س)» در روايت قبلى امام كيفيت نزول و 
آمدن و وحى آوردن جبرئيل و نوشتن اميرالمومنين(ع) را بيان نموده و در ذيل فرمود «فهذا مصحف فاطمه(س)) در اين 
حديث مى فرمايد «عندنا لمصحف فاطمه(س)» همان مصحف با همان كيفيت كه مطرح شده بود ييش ماست «وما يدريهم ما 
مصحف فاطمه(س))» مردم جه مى دانند كه مصحف فاطمه(س) جيست «قال فيه مثل قرآ نكم هذا ثلاث مرات» امام صادق(ع) 
فرمود سه برابر قرآن شماست قرآنى كه الا-ن در اختيار من و شما هست و فرمود «فيه مثل قرآنكم هذا ثلاث مرات والله ما فيه 
من قرآنكم حرف واحد) نه اينكه از آيات در آن آمده باشد قرآن جداست, آن مطلب جدايى است كارى به قرآن ندارد ما 
فيه والله قسم مى خورد «والله ما فيه من قرآنكم هذا حرف واحد انما هو شيئ املاه الله عليها و اوحى اليها» آنجه كه در مصحف 
فاطمه(س) آمده است مطالبى است كه خداوند بوسيله جبرئيل وحى و املاء كرده به فاطمه زهرا(س). 


ملاحظه مى فرمايد امام صادق(ع) به جند نكته اشاره دارند: 

-١‏ مصحف بيش ماست؟ 

-١‏ سه برابر قرآن حجم آن است؛ 

“- از قرآن جيزى در آن نيست قرآن مراحل خودش را دارد آن مطالب ديكرى دارد؛ 
ع- انما هو شيئ املاه الله. 


املاء كرده خدا بوسيله جبرئيل و اوحى اليها در يكك جاى ديكر امام صادق(ع) مى فرمايد «و اما مصحف فاطمه(س) ففيه ما 
يكون من حادث» هر حادثه اى و اتفاق مهمى كه در عالم اتفاق بيافتد در آنجا هست «و اسماء من يملكك الى يوم تقوم الساعه) 
اسامن كساتى كة ا قياضت قدذوت يبدا مى كنيد و سلطت من كثل وحكوفت بدا من كتتل دز مصيدق: مكتوتب اسثة اخباو 
حادثه ها و وقايع آن هايى كه قدرتمند مى شوند سلطنت مى كنند حكومت دارند مكتوب است و فرمود بيش ماست يعنى 
بيش ماائمه(ع) است در زمان امام صادق(ع) بيش امام صادق(ع) است و در زمان هاى بعد بيش ائمه بعد الان آن مصحف 
بيش حضرت صاحب الامر ارواحنا له الفداه است اميدوار هستيم انشاءاله فرج مبارك آن حضرت برسد جشم ما به نور 
جمالشان روشن و منور شود وانشاءاله در خدمت آن حضرت مصحف فاطمه(س) را هم در خدمت آن حضرت ببينيم 
انشاءاله. 


عع 


-١‏ الكافى» شيخ كلينى» ج١2‏ ص 27174 دارالكتب الاسلاميه. 


بحث فقهى: أقرار به قتل: شرائط مقر: 


كفتيم يكى از جيزهايى كه قتل با او ثابت مى شود اقرار است كه شخص قاتل خودش اقرار كند به اينكه من فلانى را كشته ام 
و كفتيم دليل مسأله همان اقرار العقلاء على انفسهم جايز و نيز روايات است اكنون بحث در شرائط مقر است 


شرط اول: بلوغ: «يعتبر فى المقر البلوغ» )١(‏ اقرار كننده بايد بالغ باشد و صبى اككر عليه خودش هر اقرارىء اقرار به قتل يا اقرار 
به كناهى كند كه حد دارد حد به او نمى زنند. «وان كان مراهقا» حتى اكر صبى مراهق يعنى نزديكك به بلوغ باشد مثلا جند 


روز بعد از آن بالغ شود اين اقرار قبلى موثر نيست. 


شرط دوم: عقل: «يعتبر فى المقر البلوغ و العقل» (1) اينكه عاقل باشد بنابراين اكر ديوانه اقرار كرد ترتيب اثر به اقرارش داده 


شرط سوم: اختيار: «يعتبر فى المقر البلوغ و العقل و الاختيار) () يعنى مقر بايد مختار باشد و اقرار كند اكر كسى را كتكك 


بزنند و مكره شود و زير شكنجه اقرار كند به اين اقرار ترتيب اثر داده نمى شود. 


در نيروهاى انتظامى يا در دستكاه قضايى كاهى به بهانه تعزير متهم را تحت فشار مى كذاشتند يكك وقت اوايل انقلاب بود 
كزارشى خدمت امام(رض) داده بودند كه در زندان در دستكاه قضايى نيروهاى انتظامى شكنجه مى كنند امام دو نفر را مامور 
كردند كه بروند بررسى كنند يكى آقاى مروى بود كه ريبس محكمه انتظامى قضات بود جند سال قبل مرحوم شد يكى هم 
آقاى شيرازى بود كه از رفقاى آقاى مروى بود با هم رفيق و هم بحث بودند ايشان هم در يكك تصادف سال هاى قبل مرحوم 
شد اين دو نفر را امام فرستادند رفتند يكك كزارش دقيقى آوردند از دادكاه هاى انقلاب و در دادسراها و اطلاعات و نيروهاى 
انتظامى جلسه اى در محضر امام بود اعضاى شوراى عالى قضايى حضور داشتند من هم عضو شوراى عالى قضايى آنوقت بودم 
آيت اله جوادى آملى بودند آيت اله موسوى اردبيلى بودند مرحوم آيت اله ربانى املشى بودند آقاى آيت اله محمدى كيلانى 
ايشان عضو شورا نبود ولى ريبس محكمه دادكاه انقلاب تهران بود آقاى لاجوردى كه دادستان انقلاب بود آقاى حاج احمد 
آقا هم بود يكك جمع اينجورى اين دو نفر آمدند كزارششان را مطرح كردند اينجور مطرح كردند كه بعضى از اين منافقين را 
كه دستكير مى كنند- آن وقت بحث منافقين بود- اينها خوب انكار مى كردند واينها هم مى دانند كه اينها دروغ مى كويند 
روابطشان را تيم هايى كه هستند اينها جزء كدام تيم هستند سر تيم كه دارد سر يل كه دارند با خارج با جه كسانى ارتباط 
دارند همه اينها را اطلاعات و اين ها مى دانند منتهى شديدا انكار مى كنند كفت اين ها حكم تعزير مى كيرند از قاضى شرع 
مى كويند آقا اين دروغ مى كويد اجازه دهيد ما تعزيرش كنيم مثلا حاكم اذن مى دهد كه سى ضربه شلاق تعزير واين ها را 
تحت عنوان تعزير شلاق مى زدند كه اقرار كنند همين كه اين را مطرح كرد امام برافروخته شد با يكك حال غضب فرمود 
بفرماييد شكنجه كردند آنها كفتند تعزير با اذن حاكم شرع امام فرمود بفرماييد شكنجه كردند امام برافروخته شد ناراحت 
اينجور به ذهن آمد كه امام الان يكك مطلبى بفرمايند يكك حركتى يكك تهديدى خوب آقاى لاجوردى رييس دادستان انقلاب 
بود ايشان هم بود آقاى كيلانى كه رييس محكمه دادكاه انقلاب بود آقاى حاج احمد آقا خدا رحمتشان كند يكك زرنكّى 
كرد اينجا فورى قبل از اينكه امام مطلبى بيان كنند كفت كه آقاى لاجوردى آن طرحى كه منافقين ريخته بودند نقشه اى كه 


داشتند براى انفجار مجلس آن را خدمت آقا بدهيد همان جور كه يكك طرحى براى انفجار دفتر مركزى حزب ايجاد كردند و 


شهادت مرحوم بهشتى و هفتاد و دو نفر يكك جنين طرحى آماده كرده بودند براى انفجار مجلس اين از همين خانه هاى تيمى 
بدست آمده بود آقاى لا-جوردى هم در جيبش بود دست كرد در جيبش و نقشه را از جيبش در آورد كه آقااينها مى 
خواستند اين كار را بكنند حالا ما اكر اين جهار تا را دستكير كنيم دو تا شلاق به آن ها بزنيم از آن ها اقرار بككيريم كه يكك 
جنين كارى مى خواستند بكنند خلاف است خوب ديكر اين با اساس نظام بود با اساس انقلاب بود با اساس حركت انقلابى 
بود امام ساكت شد و ديكر مطلبى نفرمودند با اينكه در حال غضب رفته بود و فرموده بود كه بفرمايبد شكنجه كردند با يكك 
حالت تغير اما ديكر صد و هشتاد درجه عوض شد و اين حركت امام نشان مى داد اكر ياى اساس نظام در كار باشد قضيه فرق 
مى كند يعنى اكر به اين وسيله اقرار نمى كرفتند يكك وقت فجايعى بيش مى آمد بنابراين مى كُوييم اكر بخواهند تعزير كنند 
كه بفهمند اين مال را سرقت كرده يا نه اين حالا شايد خيلى مهم نباشد اكر عن اكراه بويد اقرارش معتبر نيست اما اكر يكك 
مطالب مهم مطرح باشد مثلا يكك قاجاقجى مواد مخدر را مى كيرند شكنجه يا تعزير مى كنند اقرار مى كند به اينكه من جند 
تن مواد وارد كردم الا-ن كجا هم هست مى روند در آن منزل و مواد را مى كير ند ضمن اينكه آن تعزير باعث يكك اقرار به 
اساس نشد كه از دروغ جيزى بككويد بلكه جاى مواد را نشان مى دهد كه واقعيت دارد و مأمورين مى روند ضبط مى كنند در 
اين صورت اقرار مؤثر است و بر اساس آن حكم مى شود. يا مثلا نيروهاى انقلاب خبر دارند كه او اسلحه مخفى كرده است و 
جايش را نمى دانند جاى اسلحه مخفى كرده را نشان مى دهد يا مى دانند فلانى را كشته و قاتل است اما نمى دانند جسد 
كجاست تعزيرش مى كنند مكان جسد را نشان مى دهد و مى كويد فلان مكان ينهان كردم اطلاعاتى كه در دست دارند از 
آن اطلاعات و قرائن يبوسته به هم مى دانند مثلا وقتى كه از افغانستان اينها اين مواد مخدر نظير هروئين و غيره را حمل كردند 
إينها مراقبشان بودند كه تا تهران مثلا رسيده اند آنجا مخفى كردند يس از دستكيرى با دستور حاكم تعزير مى شوند تا بككويند 
كجا مخفى كرده اند به نظر مى آيد اين ايام نيز به همين شيوه عمل شايد الان هم باشد به هر حال اقرار در جايى معتبر است 
كه عن اختيار باشد و اككر عن اكراه باشد اعتبار ندارد. 


ص: 6ع 
-١‏ تحريرالوسيله» امام خمينى» ج 1" ص 875 دارالعلم. 


7- تحريرالوسيله» امام خمينى» ج ') ص 07١5‏ دارالعلم. 
بوك تحريرالوسيله» امام خمينى» ج "2 ص 875 دارالعلم. 


شرط جهارم: قصد: «يعتبر فى المقر البلوغ و العقل و الاختيار و القصد» )١(‏ يعنى متوجه باشد جه مى كويد واككر در خواب 
اقرار كند اعتبار ندارد جون قصد ندارد يا اككر آدم غافل اقرار كند يا از روى سهو و فراموشى اقرار كند اعتبار ندارد و لذا همان 


وقت مى كويد من اشتباه كردم مى خواستم بككويم طلبكارم به اشتباه كفتم بدهكارم اشتباه كردم خوب اينجا قصد ندارد. 


شرط ينجم: حريت: «يعتبر فى المقر البلوغ و العقل و الاختيار و القصد و الحريه) (5) اككر عبد اقرار به قتل كند اعتبار ندارد جون 
تصرف در مال غير مى شود اقرار او يعنى مرا كه مال فلانى هستم قصاص كنيد مال ديككرى را دارد از بين مى برد مال مالكك 
را با اقرارش به قتل تفريط مى كند مثل اقرار در حق غير مى شود اعتبار ندارد هر كدام از اين موارد ينج كانه شرائط مقر دليل 
دارد و رواياتى هست كه قبلا در جاهاى متعدد بحئش كذشت و لذا تكرار نمى كنيم. 


سال مقي اقزار المسمعرو علي ذاو ل مدا له اسيك اننا اله متف | اده وو سي انيد 


كتاب القصاص(اقرار محجور عليه) /1/٠7/١/‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب القصاص(اقرار محجور عليه) 


مسأله ؟ «يقبل إقرار المحجور عليه لسفه أو فلس بالقتل العمدى. فيؤخذ باقراره» ويقتص منه فى الحال من غير انتظار لفكك 
حجره.) 250 


كفتيم يكى از طرق ثبوت قتلء اقرار است و اككر شخص قاتل در محكمه اقرار به قتل داشته باشد اقرارش نافذ است و يكك 


ص: رع 
-١‏ تحريرالوسيله» امام خمينى» ج 21 ص 75م دارالعلم. 
37 تحريرالوسيله» امام خمينى» ج 1" ص 75م دارالعلم. 


بوك تحريرالوسيله» امام خمينى» ج 1 ص 75م دارالعلم. 
ع تحريرالوسيله» امام خمينى» ج 21 ص 75م دارالعلم. 


١-بلوغ:‏ مقر بايد بالغ باشد؛ 
؟"-عقل: مقر بايد عاقل باشد؛ 
""-اختيار: مقر بايد مختار باشد؛ 


#نقصد: مقر بابد قصد داشته باشد يعنى غافل و ساهى تباشد؛ 


د-حريت: مقر بايد آزاد باشد و اقرار عبد يذيرفته نيست. 


بحث امروز اين است كه اكر كسى محجورعليه است و حاكم شرع حكم به حجر او داده است يا به واسطه سفه آدم سفيهى 
است كول مى خورد ورثه مى ترسند كه مثلا او را ببرند در يكك دفترخانه اى امضا از او بككيرند كولش بزنند اموالش را ببرند 
جيزى به او بفروشند با جند برابر قيمت كول مى خورد براى اينكه امضاهاى او در محاكم ترتيب اثر داده نشود مى برند او را 
بيش حاكم مثلا دكتر و طبيب تشخيص مى دهد آدم سفيهى است آن كواهى يزشكى را مى برند بيش حاكم به استناد اينكه 


اين آدم سفيه است حكم به حجر او مى دهد واز آن يس به امضاى او در مراكز قانونى ترتيب اثر نمى دهند 


نتيجه: اين است كه حجر به دو صورت تحقق دارد يكى حجر عن سفه و ديكرى حجر فلس اكر همين شخص كه به خاطر 
اثبات سفاهتش محجور عليه است قتلى كرده و آدم كشته است خودش بيايد در محكمه اقرار كند من فلانى را كشتم امام مى 
فرمايد يقبل اقرار المحجورعليه لسفه كسى كه محجورعليه است براى خاطر سفيه بودن اقرارش نافذ است و اكر مرتكب قتل 
شد قبل از اينكه منتظر شوند حال كه فرد سالم شد ببرند در محكمه تا رفع حجر از او شود در همان حالى كه محكوم به حجر 


و محجورعليه هست قصاص مى شود. 


دليل نفوذ اقرار محجور عليه: حجر و منعى كه از طرف حاكم آمده است در مورد تصرفات مالى است مى كويند انسان سفيه 
كول مى خورد يكك جيز با ارزشى را از او با يكك قيمت كم مى خرند مثلا با يكك مطالبى او را فريب مى دهند خانه اش را مى 
خرند زمينش را مى خرند ماشينش را مى خرند يا يكك جيزى كه ارزش بالايى ندارد مى نشينند تبليغ مى كنند و با يكك قيمت 
بالاآيى به او مى فروشند اما از نظر اقرار محجور نشده نككفتند اقرار او ممنوع است بنابراين اكر اين سفيه كه محجورعليه هم 
هست اما سفاهت او به قدرى نيست كه به شرط قصاص آسيب وارد كند يعنى سفاهتش به حد جنون نرسيد و مى فهمد آدم 
كشتن جه جور هست و أقرار به قتل يعنى جه؟ اككر اقرار كرد قاتل محسوب مى شود و قصاص دارد. بعد از اينكه حكم قصاص 
صادر شد اكر با اولياء دم به ديه مصالحه كرد بايد ديه را از مال خودش بيردازد يس اطلاقات ادله نفوذ اقرار يعنى اقرار العقلاء 
على انفسهم نافذ و با روايات اقرار؛ مورد محجور به سفه را شامل مى شود وقتى اقرار به قتل عمد كرده او را مى كشند اكر 
اقرار كرد به قتل غير عمد يا قتل عمد بود حكم قصاص داده شد اما به ديه با او مصالحه كردند و ديه اى بعهده اش آمده بايد 
از مالش بدهد. 


ص: اع 


صورت دوم: حجر عن فلس: يكك آدمى كه بدهكار شده مال فراوانى دارد اما بدهى هايش بيش از مقدار ثروتش است 
ورشكست شله مثلا ديون او دو برابر موجودى اوست اين اموال را بايد بدهند به صاحبان دين و طلبكاران و براى اينكه يكك 
وقت تصرفى در اين مال نكند و مال محفوظ بماند تابه نسبت تقسيم شود و جون حق غرماء روى اين اموال تعلق كرفته است 
طلبكاران حق دارند و مى آيند در محكمه تقاضاى حجر مى كنند تا مديون ممنوع از تصرف شود مفلس به كسى مى كويند 
كه مالش از ديونش زياد است مالش را بايد بدهد در صرف ديون و براى خودش جيزى نمى ماند فلوس همان يول خرد را 
مى كويند يكك فلوس دو فلوس ده فلوس يول خرد است واينهم جون ذا فلوس شده يعنى با تمام ثروتى كه دارد فقط در حد 
بول خردى كه در جيبش مى ماند حق تصرف دارد مفلس يعنى كسى كه مديون است و مالش براى طلبكاران بايد محفوظ 


بماند صرف طلبكاران بشود. 
يكك نكته اخلاقى: 


روايتى هم داريم كه «قال النبى(ص) اتدرون ما المفلس» )١(‏ ييامبر(ص) فرمود به اصحاب مى دانيد مفلس كيست؟ «قالوا يا 
رسول الله المفلس فينا من لا درهم له ولا متاع» نه يول نقدى دارد نه درهم و دينار دارد نه متاعى دارد نه زمينى و باغى و 
مزرعه اى و خانه اى و اجناسى كه بفروشند و نقد بكنند» نقد ندارد و مال قابل نقد شدن نيز ندارد «قال ليس ذلك المفلس» 
بيامبر فرمود مفلس واقعى آن نيست كه مى كويند «ولكن المفلس من يأتى يوم القيامه) بيامبر فرمود مفلس به كسى مى كويند 
قيامت بيايد در محشر «حسناته امثال الجبال») حسناتى كه دارد مانند كوه ها سر به فلكك كشيده در كفه حسنات يكك جنين 
حسناتى دارد اما طولى نمى كشد طلبكاران مى آيند جلو واين شخص مى آيد محشر «و يأتى و قد ظلم هذا؛ به يكك كسى 
ظلم كرده مال او را برده يا «اخذ من عرض هذا» آبروى يكك كسى را برده است يا غيبت كسى را كرده است. همكان حاضر 
مى شوند «فيأخذ هذا من حسناته و هذا من حسناته) هر كدام مى آيند يكك مقدار به اندازه طلبى كه دارند حسنات را مى برند 
حالا اكر بعد از اينكه حسنات را بردند جيزى ماند كه هيج و اكر ديكر حسنات نمانده و هنوز طلبكار وجود دارد هنوز كسى 
است كه مى كويد غيبت مرا كرده منم طلبكارم مى فرمايد ديككر حسنات هم ندارد «فان بقى عليه شيئ» هنوز بدهكارى دارد و 
حسنات ندارد «اخذ من سيئاتهم» همان روايتى كه در باب غيبت خوانديم اين روايت را هم كنار آن روايات بككذاريد كه غيبت 
كسى را كرده و ديككر حسته اى ندارد از كناهان او برمى دارند مى كذارند در نامه عملش «فان بقى عليه) هنوز بدهكارى 
مانده و حسنات تمام شد «اخذ من سيئاتهم فيرد عليه) سيئات را مى آورند در نامه عمل اين غيبت كننده مى كذارند كسى كه 
با آن همه حسنات مثل الجبال وارد محشر شد اما طلبكاران آمدند همه را بردند ديكر هيج نماند «صار الى النار؛ فرمود اين 


مفلس است با آن همه حسنات بيايد برايش جيزى باقى نماند به هر حال نكته اخلاقى بود جهت يادآورى. 


ص: ل فك 


١‏ - بحارالانوار» علامه مجلسى» ج24 ص 2 بيروت. 


اما از نظر عرفى ييامبر(ص) فرمود مفلس به جه كسى مى كوييد اصحاب كفتند «من لا درهم له و لا متاع» اين را مى كُوييم 
مفلس اين شخص هم اموال دارد منتهى طلبكاران زيادند ورشكست شده اموالش از بين رفته طلبكاران جكك دارند يا سفته 
دارند اموال هست ولى متعلق به غرماء است حاكم شرع او را محجور للفلس اعلام كرد اكر اين محجور للفلس كسى را كشت 
ودر محكمه به قتل عمد اقرار كرد و كفت من فلانى را عمدا كشتم اقرارش نافذ است زيرا كرجه محجورعليه است و ممنوع 
التصرف فى الا-موال است ولى از نظر اقرار محجور نيست حكم قصاص داده مى شود و در همان حالى هم كه محجور است 
مى توانند او را قصاص كنند امام در تحرير مى فرمايد «ويقتص منه فى الحال» )١(‏ در همان حالى كه محجور است قصاص مى 
شود «من غير انتظار لفك حجره» بدون اينكه صبر كنند تا حجر او فكك بشود جون كارى به تصرف مالى ندارد اقرار قتل عمد 
كرده نفسش را در معرض اقرار قرار داده ولى دم مى آيد تقاضاى قصاص مى كند و قصاص مى شود و اكر اقرار به قتل عمد 
كرده بود و حكم قصاص داده شد ولى با اولياء دم مصالحه به مال كرد كفت شما قصاص نكنيد من ديه مى دهم آنها هم قبول 
كردند تصالح شد به ديه در اينجا اصل تصالح قبول است و ذمه اش بدهكار مى شود اما خارج از مالى كه قبلا حق غرماء به 
آن تعلق كرفته بود بايد ببردازد و اولياء دم با غرماء در مورد مال موجود شريكك نمى شوند البته در مورد غرم جديد مسأله 
همين است يعنى اكر بعد از محجور شدن به نفع مثلا ده طلبكار اكر طلبكار جديد بيايد و ثابت كند طلبكار است نسبت به مال 
مورد حجر با طلبكاران قبلى شريكك نمى شود و فقط در مالى كه بعد از حكم حجر تحصيل شود با طلبكاران شريكك است. در 
حال حاضر يكك ديه به ذمه اش ثابت شد از اين يس هر مالى كه تحصيل كند اولياء دم با غرماء شريكند مكر اينكه خود غرماء 
بيذيرند و اولياء دم را شريكك خود قرار دهند و به نسبت تقسيم كنند و نسبت به مابقى بدهى ها اعم از ديه يا غير آن هر آنجه 
تحصيل مال كرد به نسبت تقسيم شود. اكر اقرار به قتل غير عمد كرده است مى كويد بله من كشتم اما نه به عنوان عمد شبه 
عمد است تصادف بود در تصادف اين قضيه قتل بيش آمده اقرار به قتل اما قتل غير عمد كه ابتداثا ديه بعهده مى آيد اين اقرار 
هم يذيرفته است و كرجه به نوعى تصرف مالى تلقى مى شود اما اين دينى است كه بعهده اش آمده است و در محكمه در 
ذمه اش ثابت شد بايد بيردازد ولى دم كه الان طلبكار ديه است با آن غرماء در مال موجود شريكك نمى شود اكر اقرار كند به 
قتل خطائى مثلا مى كويد مى خواستم تير را بزنم به يكك آهوء خورد به اين شخص اينجا هم ديه بعهده خودش ثابت مى شود 
زيرا در خطاى محض وقتى ديه با عاقله است كه با بينه ثابت بشود اكر با اقرار ثابت بشود ديه بر عهده مقر است هرجند قتل 
خطاى محض است اقرار در حق غير است و نافذ نيست يكك روايت هم داريم كه در بحث عاقله انشاءاله مفصل مى آيد و 


اكنون به اختصار نقل مى كنيم. 


ص: الرغك 


-١‏ تحريرالوسيله» امام خمينى» ج 21 ص 87١5‏ دارالعلم. 


«صحيحه زيد بن على )١(‏ عن آبائه(ع) قال لا تعقل العاقله الا ما قامت عليه البينه) لا تعقل يعنى بعهده نمى كيرد عاقله جيزى را 
الاما قامت عليه البينه آن قتلى را عاقله بعهده مى كيرد كه با بينه ثابت شده است راوى مى كويد «و اتاه رجل) شخصى آمد 
حضور امام «فاعترف انه) اعتراف به قتل كرد «فجعله فى ماله خاصه) امام فرمود خودت بايد ديه را بدهى اعتراف به قتل خطايى 
كرد امام آن قتل را بعهده خودش كذاشتند «و لم يجعل على العاقله شيئا؛ امام جيزى بر عاقله قرار نداد. 


كتاب القصا ص (ادعاى دو قاتل در قتل واحد بكى به عمد و ديكرى به خطا) 49/٠7/99‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: كتاب القصاص(ادعاى دو قاتل در قتل واحد يكى به عمد و ديكرى به خطا) 
بحث اخلاقى: 


در بحث آفات زبان كفتيم يكى از آفات زبان غيبت است و در مورد كناه غيبت و تبعاتى كه در دنيا و آخرت دارد و نيز در 
مورد راه علا-ج كناه غيبت به اميد آنكه مفيد واقع شود تذكراتى مطرح شد. اكنون در مورد يكى ديكر از آفات زبان يعنى 
دروغ نكاتى را متذكر مى شويم. كذب كه متأسفانه در بين نوع ما شايع است و بى اعتنا هستيم و باكى از اينكه دروغى بكوييم 
نداريم اكر انسان توجه به اهميت اين كناه و عقوبتى كه بر آن مترتب است بيدا كند شايد از ارتكاب خوددارى كند لذا در 


بحث كذب و عقوبت آن وارد مى شويم. 


كذب در كفتار: انسان در كلامش و در كفتارش دروغ بككويد يعنى اخبار از جيزى كه خلاف واقع است از مطلبى كه واقعيت 
ندارد خبر مى دهد از جيزى كه واقعيت ندارد كزارش مى آورد از يكك كارى كه مى كويد انجام دادم واقعيت ندارد يبس 
اخبار عن الاشياء على خلاف ما هى عليه كذب نام دارد مرحوم فاضل نراقى در جامع السعادات (1) مى فرمايد «الكذب اقبح 
الذنوب و افحشها) دروغ قبيح ترين كناهان و زشت ترين آن ها است كناهان همه قبيح است اما اقبح الذنوب كذب است كناه 
فاحشه است باعث رسوايى است اما افحش الذنوب دروغ كفتن است الكذب و نيز مى فرمايد «اخبث العيوب و اشنعها» اخبث و 
خبيث ترين عيب اين است كه انسانى دروغكو باشد كاذب باشد و اشنعها شنيع تر و زشت ترين كناهان دروغ است در قرآن 
هم يكك آيه اى راجع به كذب هست كه انسان را مى لرزاند مى فرمايد (انما يفترى الكذب الذين لايومنون بايات الله) (28 
دروغ مى كويد و خلق مى كند دروغ راجه كسانى؟ (الذين لايومنون بايات الله) (5) آن هايى كه ايمان به خدا ندارند دروغ 
مى كويند (و اولتك هم الكاذبون) (0) منحصر مى كند اين ها دروغكو هستند در مجمع البيان (2) در ذيل اين آيه روايتى 
نقل مى كند و مى فرمايد «قيل يا رسول الله المؤمن يزنى» به يبغمبر عرض كردند يا رسول الله مؤمن كاهى زنا مى كند «قال قد 
يكون ذلك» ييامبر فرمود ممكن است يكك وقت يكك مؤمنى هم زناكار شود «قيل يا رسول الله المؤمن يسرق» دوباره سؤال شد 
آيا ممكن استث يكك مؤمنى دزدى كند؟ «قال قد يكون ذلكك» بيامبر فرمود كاهى ممكن است يكك انسان مؤمنى دزدى كند 
«قيل يا رسول الله المؤمن يكذب» سؤال شد آيا مؤمن دروغ مى كويد «قال لا) يبامبر فرمود مؤمن دروغ نمى كويد كفتند 
«المؤمن يزنى» فرمود «قد يكون ذلكك المؤمن يسرق» فرمود «قد يكون ذلكك» كفتند «المؤمن يكذب» فرمود نه آن وقت اين 
آيه را خواندند (انما يفترى الكذب) (/) قرآن مى فرمايد (انما يفترى الكذب الذين لايومنون بايات الله) (4) آنهايى كه ايمان 


به خدا ندارند دروغ مى كويند يس مؤمن دروغ نمى كويد همان ايمان يمنعه يحجزه عن الكذب يس اكر مانعى براى كفتن 
كذب ندارد معلوم مى شود ايمان ندارد خيلى عجيب است از دلائل خداشناسى استفاده شد يعنى كسى كه دروغ مى كويد 
خدا را نشناخته است و آيات الهى را قبول ندارد در مجمع البيان (9) در تفسير (لا- يؤمنون بآيات الله) )1١(‏ مى كويد «أى 
الذين لا يصدقون به دلائل الله دروغكويان كسانى هستئد كه آيات خدا را تصديق نمى كنند روايات متعدد ديكرى در اين 


زمينه داريم كه مجمع البيان در تفسير همين آيه و نيز جامع السعادات )١١(‏ آمده است براى نمونه؛ 


ص: لدخك 


-١‏ وسائل الشيعه؛ حرعاملى؛ ج94؟2 ص 248 كتاب الديات»؛ ابواب عاقله. باب4: ح١»‏ ط آل البيت. 
7- جامع السعادات؛ ملامهدى نراقى؛ ج 7 ص 27 اعلمى بيروت. 

#تدقيهل اشورة 2 1 41 

دل و3 11 

انحل اسورة 18 1ي81 1 

#- تفسير مجمع البيان» شيخ طبرسى. ج2» ص 7١١‏ ط الاعلمى بيروت. 

لفحل اشورة 8 1 يد 

4 نحل /سوره 32 آيه8 ذ1. 

4- تفسير مجمع البيان» شيخ طبرسى؛ ج2: ص ,7١١‏ ط الاعلمى بيروت. 

.٠١0هيآ نحل /سوره12.‎ -٠ 


-١‏ جامع السعادات» ملامهدى نراقى» ج 25 ص ”0377 اعلمى بيروت. 


.١‏ «سئل رسول الله(اص) يكون المؤمن جبانا» (1) از ييامبر يرسيدند امكان دارد كاهى وقت ها مؤمن جبان و آدم ضعيف و 
ضعيف العمل و ضعيف الايمان و ترسو باشد؟ قال «نعم) ييامبر فرمود آرى مؤمن ممكن است جبان باشد «قيل ويكون بخيلا» 
مومن كاهى بخيل است قال «نعم» مى شود مؤمن بخيل باشد قيل و يكون كذاب آيا ممكن است مؤمن دروغكو باشد؟ «قال لا) 
فرمود نه اكر كسى مؤمن است دروغ نمى كويد استنادشان به همين آيه است كه قرآن مى فرمايد (الذين لا يؤمنون بايات الله 
و اولئكك هم الكاذبون) (1) اينهايى كه ايمان به دلايل خدا و آيات الهى ندارند اينها كاذبند اينها دروغكو هستند بنابراين 
ذروغكوين يكن أن كناهان كييرة اشتةو نشانه ابن است :كه اسان ابمان قداره ابن علافة :در بقيه كتاهان نسة ممكن اس 
جمع شود ايمان با زنا با سرقت با بخل ممكن است جمع شود اما ايمان با كذب جمع نمى شود آدم دروغكو ايمان ندارد 
آنوقت مى توانيم تصديق كنيم براى خودمان كه اككر يروايى نداريم از دروغ به استناد اين آيات يعنى مؤمن نيستيم يبس جه 


ادعايى داريم. 
3 حديث نبوى () مى فرمايد «المؤمن اذا كذب من غير عذر»- مورد عذر را بعد مى كوييم- اكر من غير عذر دروغ بككويد 


«لعنه سبعون الف ملك» هفتاد هزار ملكك او را لعن مى كنند «و خرج من قلبه نطن» يكك بوى تعفنى از قلبش متصاعد مى شود 


كتب الله عليه بتلكك الكذبه سبعين زنيه» در مقابل اين كناه هفتاد زنا براى او نوشته مى شود «احونها كمن زنى مع امه نه هر 


زنايى «كمن زنى مع امه) كه ذيكرا در زنا بالاتر از اين تصور نمى شود. 
ص: 887 
-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج17 ص 358؛ كتاب الحج, ابواب احكام العشره» باب2778 ح 21١‏ آل البيت. 


7 نحل /سوره218 آيهه١٠.‏ 


بو مستدركك الوسائل» ميحدث نورى» ج41 ص 8ل ا الست 


*. «قال(ص) كبرت خيانه» )١(‏ جه خيانت بالابى است جه خيانت بزركى است «ان تحدث اخااكك حديثا» يكك مطلبى را براى 
برادر دينى تان نقل مى كنيد «هو لكك» به مصدق آن برادر دينى شما يكك فرد مؤمن ساده لوح حرف رااز شما مى شنود 
تصديق مى كند و شما را يكك آدم راستكو مى داند آدم مؤمن مى داند شما حديثى را كلامى را مطلبى را براى او نقل مى 
كنيد او هم روى اعتماد به شما قبول مى كند تصديق مى كند «و انت له به كاذب» و شما داريد به او دروغ مى كوييد جه 
خياتى بالاتر از ابن او با ساد كى با صداقت' يا شها برخوود مى كد حرق شما وا قبول من كلد دو حالى كه شما دازيد به او 
دروغ مى كوييد «كبرت خيانتا» خيانت بزركى است كه يكك كسى اعتماد به شما مى كند حرف شما را مى يذيرد ترتيب اثر به 
آن مى دهد بر اساس آن به استناد حرف شما يكك اقداماتى مى كند در حالتى كه شما به او دروغ كفتيد. 


؟. «قال ابوجعفر(ع) (1) ان الله عزوجل جعل للشر اقفالا» مى فرمايد براى شر مطلقا هركونه شرىء خداوند قفلى قرار داده كه 
بعضى ها آن قفل را باز مى كنند و آن شر را انجام مى دهند «و جعل مفاتيحه تلك الاقفال الشراب» شرب خمر را مفتاح اين 
قفل ها قرار داده يعنى كسى كه مشروب مى خورد ديكر جلويش باز است هر شرى بيش بيايد انجام مى دهد مثل اينكه قفل را 
باز كرده با شرب خمرش كليد داشته قفل ها باز شده براى او از فحاشى از آدم كشى از جنايت هرجور جنايتى ييش بيايد وقتى 


مشروب خورد باكى ندارد «والكذب شر من الشراب» شد كذب از شراب بيشتر است. 


ص: ردنك 


-١‏ جامع السعادات» ملامهدى نراقى» ج 25 ص 27358 اعلمى بيروت. 
3- الكافى» شيخ كلينى» ج'3ء ص /77 حك دارالكتب الاسلاميه. 


رواياتى ديكر داريم انشاءاله به ترتيب در ضمن مباحثى نقل مى كنيم. 
بحث فقهى: 


در بحث اقرار كفتيم يكك مرتبه اقرار به قتل نافذ است و بعد از بيان شرايط مقر حكم محجور لسفه او فلس را بيان كرديم در 
بحث امروز در مسأله "از مسائل اقرار مى فرمايد: «لو اقر شخص بقتله عمدا وآخر بقتله خطئا» )١(‏ يكك جنازه اى بيدا شد يكك 
كسى ادعا مى كند من او را عمدا هم كشته ام در شرائط عادى اخذ به اقرار اين مقر مى شود مى خواهند او را براى محكمه 
ببرند و قصاص كنند؛ يكك نفر ديكر مى رسد اقرار مى كند من اين مقتول را خطائا كشتم قصد كشتن نداشتم تيرى مى 
خواستم به هدفى بزنم به اين فرد خورد در اينجا يكك جنازه بيشتر نداريم يكك قتل بيشتر واقع نشده روى يكك جنازه و يكك قتل 
دو نفر اقرار مى كنند مقتضاى قاعده اين است كه ولي دم مختار است مى تواند كريبان آن كسى را بكيرد كه مى كويد من 
قتل عمد كردم و او را قصاص كند يا مى تواند كريبان آن يكى را بككيرد كه مى كويد قتل خطئى است و ديه از او بكيرد يس 
مقتضاى قاعده در اينجا تخيير ولىّ دم است مرحوم محقق (1) فرمود «لو اقر واحد بقتله عمدا وآخر بقتله خطئا» يكك كسى اقرار 
به قتل كرده عمدا ديكرى آمده كفته من كشتم خطنا ايشان مى فرمايد «تخير الولى فى تصديق احدهما» ولى مخير است كه هر 
كدام را تصديق كند يا قاتل عمد را تصديق كند يا قاتل خطا را صاحب جواهر () در ادامه مى فرمايد «كما صرح غير واحدا 
بسيارى از فقهاء كفته اند ولىّ دم بين مقر به قتل عمد و مقر به قتل خطائى مخير است. «بل عن الانتصار (5) الاجماع عليه) بلكه 
مرحوم سيد مرتضى در انتصار ادعاى اجماع كرده كه مسأله اجماعى است. 


ص: إ4لهك 


-١‏ تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج 7 ص 875 دارالعلم. 

-١‏ شرايع الاسلام» محقق حلى» جع, ص 497) استقلال طهران. 

- جواهرالكلام» شيخ محمد حسن نجفى جواهرى, ج 7؟, ص 3١8‏ دارالكتب الاسلاميه. 
؟- الانتصار» سيدمرتضى» ص 257) جامعه مدرسين. 


دليل قول به تخيير ولىّ دم: 


به مصداق اقرار العقلاء على انفسهم نافذ هر كسى بر آن جه اقرار مى كند نافذ است و به اقرار او اخذ مى شود دو نفر اقرار 
كردند و دو تا حجت داريم منتهى در مقابل اين دو حجت يكك علم اجمالى داريم ولىّ دم اجمالا مى داند يكى از اين دو تا 
خلاف واقع است زيرا هر كدام مدعى قتل منفردا هستند و قتل هم يكك امرى نيست كه قابل تكرار باشد. اما در ظاهر قول هر 
دو مدعى حجت است مقتضاى قاعده اين است كه يكى از دو حجت را اخذ كند و جون هيج يكك بر ديكرى ترجيح ندارد لذا 
مخير است هر يكى را كه خواست مورد مؤاخذه قرار دهد. اكّر به مدعى قتل عمد مراجعه كرد و قول او را تصديق كرد يا او را 
قصاص مى كند و يا با او بر ديه مصالحه مى كند و اكر با قول مدعى قتل خطائى را تصديق كرد جون قتل خطائى با اقرار ثابت 
شد از خود مقر ديه مى كيرد. اكر ما باشيم و همين مقتضاى قاعده دليل نمى خواهيم اما در عين حال مرحوم صاحب جواهر به 
غير از اين مقتضاى قاعده كه ما عرض كرديم دو دليل آورده است: 


.١‏ اجماع: مرحوم سيد )١(‏ ادعاى اجماع كرده كه ولى دم مخير است. صاحب جواهر (1) فرمود «ويدل على ذلك مضافا على 
الأجماع» 


”. خبر حسن بن محبوب عن الحسن بن صالح (2) «قال سئلت اباعبدالله(ع) عن رجل وجد مقتولا» يكك مردى را مى يابند كه 
كشته شده يكك جسدى را بيدا مى كنند «فجاء رجلان الى وليه دو نفر به ولى اين دم مراجعه كردند «فقال احدهما انا قتلته 
عمدا؛ يكى از آن ها مى كويد من عمداً كشتم «وقال الآخر انا قتلته خطنا ديكرى مدعى است من خطائا كشتم امام در جواب 
فرمود «فقال ان هو اخذ صاحب العمد» اكر ولى دم مدعى قتل عمد را اخذ و تصديق كرد «فليس له على صاحب الخطاء سبيل) 
نمى تواند متعرض مدعى قتل خطائى شود و از او مطالبه حق كند «وان اخذ بقول صاحب الخطاء» اكر قول مدعى قتل خطائى 
را تصديق كرد و او را مؤاخذه نمود «فليس له على صاحب العمد سبيل» نمى تواند متعرض مدعى قتل عمد شود دلالت روايت 
خيلى روشن است امام فرمود به يكى از اين دو تا مى تواند مراجعه كند اكر به صاحب عمد مراجعه كرد قصاصش كرد ديكر 


به آن يكى نمى تواند مراجعه كند به او مراجعه كرد ديه از او كرفت ديكر به صاحب عمد نمى تواند مراجعه كند. 
ص: 8068 
-١‏ الانتصار» سيد مر تضى » ص 8157 جامعه مدرسين. 


؟- جواهرالكلام» شيخ محمدحسن نجفى جواهرى, ج57 ص 73١8‏ دارالكتب الاسلاميه. 
''- وسائل الشيعه» حرعاملى» ج24 ص 5١‏ كتاب القصاص. ابواب دعوى القتل» باب ح ١‏ آل اليت: 


مناقشه در سند روايت: 


مى كويند روايت از حسن بن صالح بن حى نقل شده و حسن بن صالح بن حى ضعيف است مرحوم آقاى خويى (1) در 
كتابشان مى كويد «فانه زيدى» زيدى مذهب است «و بترى متروك العمل بما يختص بروايته» آنجاهايى كه فقط حسن بن 
صالح روايت نقل كرده باشد و تنها راوى او باشد «على ما ذكره الشيخ (7) متروكك العمل» به روايت هايى كه يختص بروايته 
عمل نمى كنند شيخ فرمود كه علما به روايات او ترتيب اثر نمى دهند. 


نتيجه: اجماعى كه مرحوم صاحب جواهر به آن تمسكك مى كند حجت نيست زيرا اجماع منقول است مرحوم سيد مرتضى در 
انتصار نقل اجماع مى كند مخصوصا اجماعاتى كه مرحوم سيد مرتضى نقل مى كند مى كويند ايشان بنايش بر اين بوده كه 
اكر يكك مطلبى برايش روشن مى شد و اصلى يا اماره اى بر آن موضوع بود به اعتبار اينكه اين مدرك دارد مى كفت 
اجماعى است بنابراين اجماع حجت نيست و روايت هم كه از نظر سند ضعيف است يس ما مدرك ديككرى بر تخيير نداريم 
ولى عرض كرديم با مقتضاى قاعده نياز به مدركك نداريم مرحوم صاحب جواهر فرمود «يدل على ذلكك اين روايت و اجماع» 
مرحوم شهيد در مسالكك (*) روايت را به عنوان تاييد ذكر مى كند جون از نظر سند ضعيف است استدلال به آن نمى كند ما 
مى كُوييم هيجكدام را لازم نداريم نه اجماع را احتياج داريم جون ضعيف است نه روايت را احتياج داريم جون از نظر سند 
ضعيف است بلكه همان مقتضاى قاعده بهترين دليل است. 


ص: /ام 
-١‏ مبانى تكمله المنهاج» سيدابوالقاسم خوئى, ج 7: ص 45 العلميه. 


"- تهذيب الاحكام» شيخ طوسىء ج١»‏ ص 608, ح213787» دارالكتب الاسلاميه. 
7- مسالكك الافهام» شهيد ثانى» ج18 ص 213728 المعارف الاسلاميه. 


كتاب القصاص(ب ركشت مقر اولى از اقرار خويش با اقرار مقر دوم) 49/٠7/٠١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب القصاص (بر كشت مقر اولى از اقرار خويش با اقرار مقر دوم) 
ميسألة ؟ «لو اتهم رجل بقتل واقر المتهم بقتله عمدا فجاء آخر واقر انه هو الذى قتله ورجع المقر الاول عن اقراره» )١(‏ 


يكى از فروعات بحث اقرار به قتل اين است كه اكر قتلى واقع شد و يكك نفر را متهم به قتل كردند و او هم به قاتل بودن اقرار 
كرد و يذيرفت كه مقتول را عمدا كشت و دادكاه او را محكوم به قصاص كرد آنكاه كه خواستند قصاص كنند يكك نفر از راه 
رسيد و ادعا كرد محكوم فعلى بى كناه است و من قاتلم؛ وقتى دومى اقرار به قتل مى كند اولى از اقرارش برمى كردد و مى 
كويد من تحت يكك شرايطى اقرار كردم من قاتلم يس فرض اين است دومى ادعا مى كند من قاتلم و اولى هم از اقرارش 
برمى كردد در يكك جنين فرضى امام در تحرير فتوى مى دهند «درئ عنهما القصاص والديه» (5) هيجكدام از اينها قصاص 


نمى شوند قصاص از مقر اولى و ديه از مقر دومى برداشته مى شود بلكه ديه مقتول از بيت المال يرداخت مى شود. 


دليل مسأله: اين حكم به استناد روايت است كه مشهور هم به اين روايت عمل كردند و فتوى دادند مرحوم صاحب جواهر () 
بعد از بيان قول مرحوم محقق (5) كه فرمود: «درئ عنهما القصاص والديه وودى المقتول من بيت المال» مى فرمايد «كما هو 
المشهور؛ مشهور علما فتوى مى دهند كه هيجكدام قصاص نمى شوند ديه هم به عهده هيجكدام نيست و ديه را بايد از بيت 
المال بدهند بلكه كشف الرموز (0) كفته است «ان الاصحاب ذهبوا الى ذلكك» اصحاب جنين فتوى دادند «ولا اعرف مخالفا» 
هيج مخالفى شناخته نشد «بل عن الانتصار (2) الاجماع عليه) مرحوم سيد هم ادعاى اجماع كرده و طبق اين روايت فتوى 


دادنك. 


6/١ ص:‎ 


-١‏ تحريرالوسيله؛ امام خمينى, ج 7 ص 875 دارالعلم. 

"- تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج 7 ص 875 دارالعلم. 

'- جواهرالكلام» شيخ محمد حسن نجفى جواهرى, ج 7؟, ص 73١8‏ دارالكتب الاسلاميه. 
*- شرايع الاسلام» محقق حلى» جع, ص 497) استقلال طهران. 

ه- كشف الرموزء فاضل آبىء ج ؟» ص 217 جامعه مدرسين. 


9 الانتصار» سيدمر تضى » ص 157 جامعه مدرسين. 


دليل مسأله: «اتى اميرالمؤمنين(ع) )١(‏ برجل وجد فى خربه وبيده سكين ملطخ بالدم» يكك شخصى را كه در يكك خرابه اى 
ايستاده بود و يكك كارد خون آلود هم در دست داشت «واذا رجل مذبوح يتشحط فى دمه) آن طرف هم مى بينند يكك انسانى 
فاده حون از كلوى اوه :رفت ودر حوس غلقيد دشكير كرد ند و نز امبرالمتين اوردتدو كسد اين قاتل ايخ 


شخص در خون غلتيده است. «فقال له اميرالمؤمنين(ع) ما تقول» حضرت رويشان را كردند به اين شخص كه جه مى كويى 


اينها با اين شرائط مدعى هستند كه تو قاتلى «قال انا قتلته؛ آن مرد خيلى صاف و روشن كفت من كشتم «قال اذهبوا به فاقيدوه) 
اميرالمؤمنين فرمودند شخصى كه اقرار به قتل مى كند و مى كويد من كشتم و شما شاهد آن جريان و آن قضيه بوديد او را در 
مقابل آن جنازه قصاص كنيد؛ يس اقرار به قتل كرد داد كاه هم حكم به قصاص داد دارند مى برند كه حكم قصاص را اجرا 
كنند «فلما ذهبوا به اقبل رجل مسرعاء يكك شخصى با شتاب آمد و كفت كه صبر كنيد عجله نكنيد او را نزد اميرالمؤمنين 
بركردانيد من مطلب مهمى دارم جلوى اجراى حكم را كرفت آنان محكوم را بركرداندند شخص از راه رسيد كفت كه آقا 
اين بنده خدا بى كناه است و قسم خورد كه «والله انا قتلته من مقتول را كشتم اين شخص بى كناه است در اين حال مقر اولى 
از اقرارش بركشت «فقال اميرالمؤمنين(ع) للاول» حضرت رويشان را كردند به آن كسى كه اول اقرار كرده بود فرمودند كه «ما 
حملكك على اقرارك على نفسكك» براى جه عليه خودت اقرار كردى حالا كه او بيدا شده مى كويد من قاتلم تو انكار مى كنى 
مى كويى من قاتل نيستم؟ «فقال وما كنت استطيع ان اقول» من اصلا نمى توانستم صحبت كنم در يكك خرابه اى ايستاده بودم 
«وقد شهد على امثال هولاء الرجال» اين جمعيت رسيدند «و اخذونى» مرا دستكير كردند «و بيدى سكين ملطخ بالدم» در حالى 
مرا كرفتند كه يكك كارد خون آلود به دست من بود «والرجل يتشحط فى دمه) و مقتول هم در خون خود مى غلتيد «وانا قائم 
عليه من هم ايستاده بودم نككاه مى كردم وقتى به من رو آوردند «خفت الضرب» ترسيدم اكر بكويم من قاتل نيستم مرا كتكك 
بزنند «فاقررت» من هم اقرار كردم و آن ها مرا به حضورت آوردند اما داستان از اين قرار است «انا رجل كنت ذبحت بجنب 
هذه الخربه شاه» در كنار اين خرابه من يكك كوسفند سر بريدم «واخذنى البول» يكك وقت محذور شدم بول به من فشار آورد 
«فدخلت الخربه» همين طور كه كارد خون آلود دستم بود آمدم در خرابه بول كنم و بركردم دراين حال «فرايت الرجل 
متشحطا فى دمه) ديدم اين شخص در حاليكه خون از كلويش مى رود افتاده است «فقمت متعجبا» همجنان كارد در دست 
متعجبا ايستادم بالاى سر آن شخصى كه خون از كلويش مى رود «فدخل على هولاء» يكهو اينها رسيدند مرا دستككير كردند 
«فقال امي رالمؤمنين(ع) خذوا هذين» فرمود اين دو نفر را بككيريد «فاذهبوا بهما الى الحسن(ع)) ببريد نزد فرزندم حسن مجتبى(ع) 
او بين اين دو نفر حكم كند - و شايد نظر مباركك حضرت اين بود كه در يكك جنين جريان مشكلى امام حسن مجتبى(ع) كه 
در سن طفوليت هم هست حكم بكند تا كرامتى باشد براى امام حسن مجتبى(ع) كه معلوم شود اينها علمشان لدنى است عالم 
به علوم الهى هستند- «وقصوا» يا «قصوا عليه قصتهما؛ قصه را براى امام حسن نقل كنيد تا او حكم كند آن دو نفر يعنى مقر 
اولى كه بعد انكار كرد را به همراه مقر دومى نزد امام حسن مجتبى(ع) بردند «فقال الحسن(ع) قولوا لا-ميرالمؤمنين(ع)» امام 
حسن مجتبى(ع) فرمودند كه به يدرم اميرالمؤمنين بكوييد حكم مسأله اين است «ان كان هذا ذبح ذاك» كرجه مقر دوم سر 
آن مقتول را بريده و قاتل است اما «فقد احيى هذا» اما همين قاتل مقر اولى را احيا كرد زيرا داشتند مى بردند قصاصش كنند از 
يكك طرف اقرار به قتل يكك انسان كرد اما يكك انسان را زنده كرده است «وقد قال الله عزوجل (و من احياها فكانما احى الناس 
جميعا) (5) خداوند مى فرمايد كسى كه يكك انسان را احياء كند مثل آن است كه جميع ناس را احياء كرد مجددا آن دو نفر 
را با بيام امام حسن(ع) بركرداندند نزد اميرالمؤمنين «فخلًا عنهما اميرالمؤمنين» فرمود هر دو را رها كنيد يس اولى قصاص نمى 
شود جون از اقرارش بركشته است و دومى كه قاتل است قصاص نمى شود جون مانع مركك يكك نفر شد «و خرج) يا «تخرج 
ديه المذبوح من بيت المال» ديه رااز بيت المال بدهيد. 


ص: 20 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج54 ص 057 كتاب القصاص. ابواب دعوى القتل» باب 5 ح اع آل الس 
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ملا-حظه مى فرماييد دلالت روايت روشن است و خيلى واضح امام حسن مجتبى(ع) حكم كردند كه كرجه يكك آدم كشته 
است اما احياى نفس كرده و قرآن مى فرمايد (من احيى نفسا فكانما احيا الناس جميعا) )١(‏ بنابراين مثل اين است كه تمام 
انسانها را زنده كرده است نبايد او را كشت اميرالمؤمنين هم حكم كردند كه اين دو نفر را رها كنيد بروند نه ديه دارد نه 


قصاص ديه از بيت المال يرداخت شودء دلالت روشن است. 
بررسى روايت: مرحوم شهيد در مسالكك (1) سه اشكال به اين روايت وارد كرده است 


اشكال اول: ضعف سند. روايت هم مرسله است زيرا مرحوم كلينى (2) مى كويد «على بن ابراهيم عن ابيه عن بعض اصحابنا و 


هم مرفوعه) است. زيرا كلينى مى كويد «رفعه الى ابى عبدالله» يس روايت از نظر سند ضعيف است. 


اشكال دوم: روايت مخالف با قاعده است و جنانجه ديروز كفتيم قاعده مى كويد اكر جايى دو اقرار با هم جمع شد و هر دو 
حجت بود اولى اقرار كرده من كشتم دومى هم اقرار كرده من كشتم منتهى يكى مى كفت عمدا يكى مى كفت خطنا و هر دو 
اقرار به قتتل داشتند و ما علم اجمالى داريم كه يكك نفر دو دفعه كشته نمى شود واكر كسى اقرار كرد در محكمه بعد انكار 
كند انكارش يذيرفته نيستء اين در كتاب الاقرار بحث شده كه انكار بعد الاقرار نافذ نيست بنابراين و جون مى دانيم قتل قابل 
تكرار نيست علم داريم اجمالا ‏ يكى از اينها مطابق واقع نيست ميزان قاعده اين است كه ولى دم مخير باشد يا به اولى مراجعه 
كند او را تصديق كند و قصاص كند يا به ديه مصالحه كند و يا دومى را تصديق و رأسا ديه بككيرد روايت كه مى كويد 
هيجكدام نه قصاص مى شوند نه ديه بدهند خلاف قاعده است. 


ص: 24 
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اشكال سوم: صاحب جواهر )١(‏ نقل مى كند يكك بابى باز مى شود كه هر دو نفرى كه بخواهند يكك نفر را بكشند با هم 
توطئه كنند يكى برود بكشد- يا دوتايى مى روند مى كشند- يكى از آنها مى آيد اقرار مى كند و دادكاه تشكيل مى شود 
نمى شوند اين يكك راهى است براى آنهايى كه زمينه فساد و آدمكشى دارند و موجب تضييع حق و يايمال شدن خون مسلمان 


جواب از اشكال اول: مى كوييم ضعف سند ينجبر بعمل الاصحاب همان قاعده مشهورى كه داريم مى كوييم كرجه سند 
ضعيف است اما اكثر علما به آن عمل كردند و به استناد همين روايت فتوى دادند يس معلوم مى شود با اينكه مرسله و مرفوعه 


جواب از اشكال دوم: مى كوييم جه اشكالى دارد كه حكمى خلااف قاعده باشد زيرا اكر روايت معتبرى بر خلاف قاعده 
حكمى داد قابل يذيرش است در جاهاى ديكر هم اكر روايتى مخالف قاعده باشد حكمش را قبول مى كنيم ضمن اينكه اينجا 
يكك ويزكى بالاترى هم دارد يعنى اميرالمؤمنين خودشان حكم ندادند و صدور حكم را ارجاع دادند به امام حسن مجتبى(ع) 
مى خواستند يكك فضيلتى يكك كرامتى از امام حسن(ع) بروز كند كه ديكران بفهمند علم اين خانواده علم لدنى است يس امام 
مجتبى(ع) دارد حكم واقعى را بيان مى كند و اميرالمؤمنين مى خواستند به دست او اين حكم اجرا شود با اين ويزكَى مى 
فهميم كه صدور حكم از ناحيه امام مجتبى(ع) حكم الهى است حتى اكر بر خلاف قاعده باشد و شايد حكمتش همين است 
كه امام حسن(ع) فرمود حكم الهى در اينجا بر خلا-ف ميزان و قاعده تعارض دو اقرار است و دليلش همين استناد است كه 
فرمود كانما احى الناس جميعا كرجه دو اقرار هست و يكى از اقرار بركشت اما دومى در كنار اقرار به قتل احياء نفس كرده 
است و اين فلسفه حاكم مى شود كه (من احيى نفسا فكانما احى الناس جميعا) (5) وقتى حكم الهى شد قاعده هر جه هست 


باشد ما از آن قاعده رفع يد مى كنيم. 


ص ا22 


-١‏ جواهرالكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى جواهرى» جل ص ١17١‏ دارالكتب الاسلاميه. 
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جواب از اشكال سوم: اين كه كفتيد وسيله مى شود كه ديكران صورتا يكى از آنها اقرار كند و بعد مقر دوم بككويد اين بى 


كناة است آن وقت هر دو قضاض نشوئد: 
اولا: اين يكك استحسان است و يكك اعتبار است و در مقابل دليلى كه داريم اعتنائى به آن نمى شود. 


ثانيا: اين جور نيست كه وسيله اى باشد تنها براى تضييع حقء بلكه در همين مورد اين دو نفر مى توانند هيج كدامشان اقرار 
نكنند جون يكى از راه هاى ثبوت قتل اقرار است و فرض اين است كه بينه در كار نيست يس جرا يكى بيايد اقرار كند و 
دومى بيايد بككويد من كشتم بلكه مى توانند هيجكدام اقرار نكنند و دادكاه نمى تواند آن ها را محكوم كند 


بنابراين هر سه ايراد به اين روايت قابل دفع است در عين حال مرحوم شهيد در مسالكك )١(‏ طبق قاعده فتوى مى دهند و مى 
فرمايد «والاقوى تخيير الولى فى تصديق ايهما شاء» اقوى اين است كه طبق قاعده بِكنُوييم دو اقرار هست هر دو نافذ است ولىّ 
دم مخير است بين اينكه يكى از اين دو نفر را براى مؤاخذه انتخاب كند مرحوم آقاى خويى (1) در مبانى تكمله هم جون جبر 
ضعف سند به عمل اصحاب را قبول ندارد طبق قاعده فتوى مى دهد مشهور من جمله مرحوم امام(رض) طبق روايت فتوى 
دادند منتهى امام در ذيل آن مى فرمايد جون روايت خلاف قاعده است و از طرفى هم نمى توانيم بككوييم اين قضيه فى واقعه 
است بلكه ظاهراً امام حسن مجتبى(ع) حكم كلى دادند ظهور در اين دارد كه حكم الله اين است هر جا يكك جنين قضيه اى 
اتفاق بياقتد حكم همين است نه قضيه فى واقعه تعليل مى آورد امام اينجا ولو اين شخص ذبح هذا اما احيى هذا و قرآن مى 
فرمايد (من احياها فكانما احى الناس جميعا) (7) ظاهر اين است كه قضيه فى واقعه نيست منتهى روايت خلاف قاعده است ما 
قبول داريم خوب جه مى كنيم عمل به روايتى كه مخالف قاعده است مى كنيم اما يقتصر على مورده هر كجا اينجورى باشد 
كه يكك نفر بيايد اقرار كند دومى بيايد اقرار كند و اولى از اقرارش بركردد حكم به رهائى هر دو و يرداخت ديه از بيت المال 
مى شود يعنى هر واقعه اى اينككونه بيش آيد مقيد است به صورتى كه مقر اولى از اقرارش بركردد. اما اككر يكك جايى باشد كه 


اولى از اقرارش برنكردد طبق قاعده عمل مى كنيم. 
ص: فهك 
١‏ - مسالكك الافهام» شهيد ثانى» ج18١‏ ص/2171 المعارف الاسلاميه. 


؟- مبانى تكمله المنهاج» سيدابوالقاسم خوئى, ج 7: ص )4١‏ العلميه. 
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امام فرمود هر دو را رها كنيد بروند و ديه را از بيت المال مى دهيم حالا اكر جايى بيت المال نبود جه بايد كرد؟ 


كتاب القصاص (بركشت مقر اولى از اقرار خويش با اقرار مقر دوم) 41/٠1/٠7‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: كتاب القصاص (بر كشت مقر اولى از اقرار خويش با اقرار مقر دوم) 


در مسأله؟ در بحث مقر كفتيم اكر نفر اول به قتل عمد اقرار كند و محكوم به قصاص شود سبس مقر دومى بيايد بككويد او بى 
كناه است من قاتل خطايى هستم حضرت فرمود «درئ عنهما القصاص و الديه) )١(‏ اين دو مقر نه قصاص دارند و نه ديه؛ جون 
دومى ولو قتل انجام داده اما يكك نفر را احيا كرده (و من احيى نفسا فكانما احى الناس جميعا) (5) علما بر طبق اين روايت 


فتوى دادند و مشهور علما و بزركان اصحاب به اين روايت استناد كردند. سه تا اشكال اساسى به روايت بود كه ديروز جواب 


داديم 
اشكال اول و جواب آن: ضعف سند؛ كه كفتيم به عمل اصحاب جبران مى شود. 


اشكال دوم و جواب آن: خلا-ف قاعده؛ قبلا در مسأله قتل كفتيم قاعده اين است كه وقتى دو اقرار مخالف با هم جمع شود 
ولى دم تخبير دارد مخير است يكى از اين دو اقرار را تصديق كند و استيفاء حق كند اما اين روايت مى كويد قصاص و ديه 
ندارد اين حكم خلاف قاعده است. 

در جواب كفتيم منافات ندارد روايت بيت اكر معتبر شد كرجه خلاف قاعده باشد مورد توجه اصحاب است ضمن اينكه روايت 
مورد استناد د يكك ويزكى دارد كه اميرالمؤمنين(ع) حكم واقعه را به امام مجتبى(ع) ارجاع دادند و اراده و هدفشان اين بود كه 
كرامتى از امام حسن (ع) ظاهر شود با اينكه سن ايشان كم است حكم الله را بيان كنند تا معلوم شود اينها مصدد به تصديد الهى 
و مؤيد هستند من عندالله و علمشان علم لدنى است. و با اين ويزكى نمى توانيم بكوييم جون حكم خلاف قاعده است از آن 


ص: لامع 
-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج54 ص 057 كتاب القصاص» ابواب دعوى القتل» باب 5 ح اع طّ آل البيت. 
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اشكال سوم و جواب آن؛ كفتند يكك بابى باز مى شود كه افراد فرصت طلب با هم توطئه كنند يكى برود بزند يكك نفر را 
بكشد واقرار كند و حكم قصاص صادر شود سي سبس دومى بككويد نه آن قاتل نيست من هستم و بعد از هر دو قصاص و ديه 


برداشته شود؛ 


در جواب كفتيم اولا-: اين برداشت يكك استحسان و اعتبار است و در مقايل دليل نمى تواند حجت باشد. ثانيا: طريق سوعء 


استفاده و توطئه براى قتل اختصاص به دو اقرار ندارد بلكه اكر افراد فرصت طلب باشند مى توانند اقرار نكنند زيرا اكر بينه 
باشد نيازى به اقرار نيست و اككر بينه نباشد براى فرار از مجازات مى توانند اقرار نكنند در آن صورت هيج جيزى ثابت نمى 


شود يس راه منحصر به اين نيست كه بكوييم راه باز مى شود بلكه راه ديكرى هم هست كه انكار بكنند. 
بررسى مجدد روايت: اكنون در ادامه اشكال بر روايت اشكالات ديكرى به روايت هست كه مورد بررسى قرار مى دهيم: 


اشكال جهارم: وقتى جمعيت آن شخص را كه دستكير كردند نزد اميرالمؤمنين(ع) آوردند و كفتند اين شخص با كارد خون 
آلود در دست مقابل يكك جنازه خونين در حال جان دادن ايستاده بود حضرت فرمود «ما تقول؟» خودت جه مى كويى؟ كفت 


«انا قتلته) من او را كشتم قال «اذهبوا به فاقيدوه»؛ حضرت دستور دادند كه برويد قصاصش كنيد. 


اشكال از اينجا مطرح مى شود كه قصاص حتق الناس است اول ولى دم بايد تقاضاى قصاص كند تا حاكم حكم قصاص صادر 
كند جطور اميرالمؤمنين(ع) خودشان بعد از اينكه او اقرار كرد مستقيم فرمود «اذهبوا به فاقيدوه به). قصاصش كنيد اين اقدام 
امام جكونه قابل توجيه است؟ 


ص: ع9ء 


جواب اشكال جهارم: مى كوييم شايد در آن جمعى كه آمده بودند و مقر اول را تحويل دادند اولياء دم نيز حضور داشتند 
شخصى كشته شد خون از كلويش مى رود افراد وقتى رسيدند لابد خبر به بستكان و ولى دم هم رسيده آن هم جزء دستكير 
كنند كان آمده بود و تقاضاى قصاص داشت لذا حضرت با درخواست ولى دم حكم قصاص دادند. 


اشكال ينجم: وقتى نفر دوم آمد و قسم خورد مقر اولى بى كناه است و من خطائا كشتم «فقال(ع) للا-ول ما حملك على 
اقراركك على نفسككث» اما از مقر اولى يرسيد جه جيز وادارت كرد كه اقرار كنى عليه خودت «فقال ما كنت استطيع ان اقول و قد 
شهد على امثال هولاء الرجال» با اين جمعيتى كه آمدند عليه من شهادت دادند من مى توانم اقرار نكنم مراد اين است كه يعنى 
اينها آمده اند شهادت به قتل دادند اكر بين اينها دو نفر عادل باشد شهادت بدهد ديكر اقرار مى خواهد جه كار حضرت مى 
فرمايد جرا اقرار كردى مى كويد من نمى توانستم اقرار نكنم با توجه به اينكه «و قد شهد على امثال هولاء الرجال» اشكال 


وارده اين است كه اكر شهادت بود يس اقرار براى جه؟ جمع بين اين اقرار و شهادت حككونه است. 


جواب اشكال ينجم: مراد اين است كه شهد على آمدند شهادت دادند كه ما اين را در يكك جنين وضعى ديديم نه اينكه 
شهادت به قتل بدهند بلكه شهادت مى دهند كه ما رفتيم آنجا ديديم اين آقا ايستاده جاقوى خون آلود دستش هست يكك نفر 
جنازه هم آنجا خون از كلويش مى رود شهد على به اين كيفيت نه شهادت به قتل بنابراين منافات ندارد كه از او اقرار 
بخواهند و بككويند اقرار بكن و آن هم اقرار كرده در حالتى كه شهادت بر وضعيت بوده است نه شهادت بر قتل» يس از روايت 
آن سه تا اشكال اصلى جواب داده شد و دو اشكال ديكر كه تحت اشكال جهارم و ينجم مطرح شد امور جزيى و قابل توجيه 
هست بنابراين مى كوييم حق با مشهور است كه به روايت استناد كردند و بر اساس آن فتوى دادند فقط مرحوم شهيد (1) در 
مسالكك و به تبع آن مرحوم آقاى خويى (1) در تكمله كفتند روايت قابل استناد نيست جون از نظر سند ضعيف است نمى شود 
به آن استناد كرد و رجوع به قاعده مى كنند قاعده اين است كه دو اقرار ثابت و حجت است. جون كرجه اولى از اقرارش 
بركشته باشد اما انكار بعد از اقرار عندالحاكم اعتبار ندارد و علم اجمالى در مقابلش هست كه يكى از اينها مطابق واقع نيبست 
يس ولى دم مختار است مقر اولى را تصديق كند و استيفاى قصاص كند يا بر ديه مصالحه كند يا دومى را تصديق كند و 
استيفاى ديه از او بكند مرحوم امام(ره) بعد از نقل قول مشهور مى فرمايد «و لابأس به) 1 مى توان نظر مشهور را يذيرفت 
سيس مى فرمايد «لكن يقتصر على موردها و المتيقن من مورد فتوى الاصحاب» (5) ما يكك روايت داريم كه اتفاق اصحاب بر 
عمل به اين روايت و فتوى بر اساس آن است اما قدر متيقنش را بككيريم جون روايت خلاف قاعده است ما اخذ به آن كرديم و 
از قاعده رفع يد كرديم يس بايد در محدوده خود روايت از قاعده رفع يد كنيم در روايت جه قيودى دارد به همان عمل كنيم 
نمى كوييم قضيه فى واقعه است كه فقط يكك مورد در زمان امام على(ع) داشت بلكه كلى است هر جا يكك جنين قضيه اى 
بيش بيايد با اين قيود اين حكم را دارد حكم بر طبق موازين الهى و حكم الهى است ولو خلاءف قاعده است اما يكك قيدش 
اين بود كه اولى از اقرارش بركردد حالا اكر يكجا نظير اين بيش آمد اولى اقرار كرد به قتل و در محكمه هم حكم به قصاص 
داده شد سيبس دومى اقرار كرد كه من قاتلم من كشتم اولى از اقرارش برنككشت اين يكك مورد جديد است خلاف اين روايت 
است زيرا مورد روايت اين بود كه اولى از اقرارش بركشت در آنجا حكم اين است كه رفع عنهما القصاص والديه امااكر 
اولى از اقرار برنكشت غير مورد روايت است نمى توانيم حكم روايت را جارى كنيم و طبق قاعده عمل مى كنيم يس حكم 
كلى است در هر زمان وهر واقعه با قيودش بيش آيد حكم همان است كه امام فرمود عمل مى شود و اكر طبق قاعده شد 


انكار بعد الاقرار اثر ندارد ولى دم مخير است مقر اولى يا مقر دوم را مواخذه كند جاهاى ديكر الى ماشاءالله داريم در هر جا 
يكك قاعده كلى كفتيم در قاعده كلى هرجا حكمى بر خلاف قاعده شد يقتصر على مورده. 


ص: م2 


١‏ - مسالكك الافهام» شهيد ثانى» ج18١‏ ص/1ا17. المعارف الاسلاميه. 
؟- مبانى تكمله المنهاج» سيدابوالقاسم خوئى, ج 7 ص )4١‏ العلميه. 
"- تحريرالوسيله؛ امام خمينى, ج 7 ص 075 دارالعلم. 
- تحريرالوسيله؛ امام خمينى» ج 7 ص 075 دارالعلم. 


فرع: در صورت عمل به روايت قصاص از دو مقر برداشته شد و ديه به عهده بيت المال كذاشته شد اكنون يكك يرسش مطرح 
است كه اكر بيت المال جنين بودجه اى نداشت تكليف جيست؟ توضيح اينكه وقتى فرمود تؤدى ديته ديه مقتول از بيت المال 
داده مى شود براى خاطر اين است كه خون يكك مسلمان از بين نرود كارى به حكم قضيه ندارد حكم قضيه اين بود كه 
قصاص و ديه از آن دو نفر برداشته شد اين حكم مسأله بود اما اينكه تؤدى ديته براى اين است كه خون انسانى از بين نرود 
خوب اكر ملا-كك اين است كه ديه راز بيت المال مى دهيم براى خاطر اينكه خون انسانى مسلمان از بين نرود حالا كه بيت 
المال نيست جه كنيم. 


ياسخ: در جواب دو احتمال مطرح اميت 


احتمال اول: يكى از قيود در روايت اين بود كه ديه از بيت المال داده شود حال يرداخت ديه از بيت المال امكان ندارد و 
مسأله از مورد روايت خارج است لذا احتمال دارد مسأله از مورد روايت خارج باشد در نتيجه به مقتضاى قاعده عمل مى شود 


واولياء در مواخذه هريكك از مقر مخيرند. 


احتمال دوم: جريان يرداخت ديه از بيت المال به خاطر هدر نرفتن خون مسلم است و ربطى به اصل حكم ندارد و لذا احتمال 
دارد بكُويِيم اصل حكم مبنى بر سقوط قصاص و ديه از مقر اول و دوم به جاى خود باقى است حال بيت المال ندارد در 
صورت عدم اعتبار انكار بعد الاقرار از هردو مقر ديه دريافت شود و در صورت اعتبار انكار بعد الاقرار از مقر دوم ديه دريافت 
شود تا اصل حكم كه يكك حكم كلى است باقى بماند در نتيجه به روايت عمل شود نه بر طبق قاعده لذا امام در ذيل احتمال 
دوم را تقوبت مى كنند و مى فرمايد «لو لم يكن بيت المال المسلمين فلا يبعد الزامهما او احدهما بالديه ولو لم يكن لهما مال) 
(1) اولا- ديه ازبيت المال داده شود واكر بودجه اى در بيت المال نيست خودشان يعنى دو مقر يا مقر دوم واكر هيج مالى 
نبود نمى توانيم بر كرديم به مقتضاى قاعده و قول به تخيير در قصاص يا ديه را بيذيريم زيرا احتياط اقتضاء مى كند قصاص 


نشود. 


ص : 998 


-١‏ تحريرالوسيله. امام خمينى» ج 21 ص 87١5‏ دارالعلم. 


نكته: كرجه امام از طريق احتياط در دماء فرمودند نمى توان تخيير در قصاص را يذيرفت اما لا يبطل دم امرء مسلم نكته اين 
است كه به سادكى نمى توان كذاشت آنجا كه امام حسن مجتبى(ع) فرمود از اينها قصاص و ديه برداشته مى شود فرض اين 
بود ديه آنها از بيت المال يرداخت شود اما اكر بيت المال نداشت و خودشان هم ندارند نمى توانيم بككوييم خون يكك مسلمان 
هدر است به نظر مى آيد اينكه در عبارت امام كه فرمود «ففى القود اشكال» )١(‏ اشكال هست و شايد بتوانيم بككوييم خارج از 
مورد روايت است و در خارج از مورد روايت به قاعده عمل مى كنيم در نتيجه اكر هيج مرجعى يرداخت ديه را عهده دار نشد 
از عمل به روايت صرف نظر مى شود يعمل على طبق القاعده و مى كوييم تخيير الولى مطرح است كه يكى از اينها را تصديق 
كند و قصاص كند يا ديه بككيرد يس در نهايت ما احتمال اول را تقويت مى كنيم. 


بحث بعدى الثانى البينه. راه دوم براى اثبات قتل بينه است فروعى دارد. 
كتاب القصا ص (دومين راه اثبات قتل يينه) 49/٠1/٠٠"‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: كتاب القصاص(دومين راه اثبات قتل: بينه) 


بحث در طرق اثبات قتل در محكمه است كفتيم يكى از راه هاى اثبات قتل اقرار است اككر شخص عند الحاكم اقرار به قتل 
كند اقرار نافذ است و آن شخص مأخوذ به اقرارش مى شود و اكر قتل عمد باشد قصاص مى شود و اكر شبه عمد باشد ديه 


الثانى: البينه؛ راه دوم بينه است اككر دو شاهد عادل عليه يكك شخصى شهادت به قتل دهند باز قتل ثابت مى شود بر اساس بينه 
حكم صادر مى شود. 


ص: 244 


١‏ - تحريرالوسيله» امام خمينى» ج 5 ص 2875 دارالعلم. 
مصاديق بينه: هر مصداق از بينه موارد خاص خودش را دارد 
-١‏ بينه دو شاهد عادل مرد باشند 

-١‏ يكك شاهد عادل مرد و دو زن هم كافيست 

'- جهار زن به جاى دو مرد مصداق بينه و كافيست 


- يكك شاهد و يمين بينه است. 


اكر مدعى دو شاهد ندارد يكك شاهد مى آورد و به جاى شاهد ديكر. قسم مى خورد. شاهد و يمين كافى است در قتل عمد 
كه موجب قصاص است لا يثبت الا به دو شاهد عادل مرد بلا خلاف ولا اشكال يس قتل عمد كه موجب قصاص هست با 
شهادت دو مرد عادل ثابت مى شود دليلش هم اطلاقاتى كه دلالت دارد بر حجيت بينه كه در باب خودش كفته شده هم از 
قرآن هم از روايات دليل داريم كه قول دو شاهد عادل به عنوان بينه حجت است هم اطلاقات ادله حجيت بينه دلالت دارد و 
هم روايات متفرقى در ابواب مختلف داريم كه دو نفر آمدند شهادت به قتل دادند نزد ييغمبر(ص) يا اميرالمؤمنين(ع) و بر آن 


اساس حكم صادر شد يا در مواردى در مورد دو نفر عادل سوال شد فرمود حجت است براى نمونه؛ 


«عن ابى عبدالله(ع) )١(‏ فى حديث قال لا-بى حنيفه) در يكك جلسه اى كه ابى حنيفه خدمت امام صادق(ع) بود و راجع به 
مطالبى صحبت شد از جمله در مورد عمل به قياس سخن به ميان آمد امام در مقام رد عمل به قياس از ابوحنيفه يرسيدند. «ايما 
اعظم عندالله؟ قتل النفس او الزنا؟» امام(ع) از زنا و قتل نفس سوال كردند كدامش اعظم عندالله است يعنى يكك كسى آدم 
بكشد ويكك كسى زنا كند كدام مهمتر است كدام اعظم است كناه كدام بالاتر است؟ «قال بل قتل النفس» ابى حنيفه جواب 
داد اين مسلم است آدم كشى كناهش اعظم از زنا است «قال له جعفر(ع) ان الله تعالى قد رضى فى قتل النفس بشاهدين و لم 
يقبل فى الزنا الا اربعه» امام(ع) فرمود اكر قياس درست است يس جرا در قتل نفسى كه اعظم است دو شاهد كافيست اما در 
نا كة عظمتش كمتر اسنت و كناش خفيف تر از ققل نفس اسث جهار شاهد.مى خواهدد ابن خلاف قباس است ابر اسان 
صحت قياس بايد بِكُوبيم كه در زنا اكر جهار شاهد لازم است بايد در قتل نفس كه اعظم است هشت شاهد يا شش شاهد 
بخواهد؟ از اين جور روايات متفرق زياد داريم كه مى فهماند دو شاهد در قتل نفس مفروغ عنه است و بزركان علماء و 
اصحاب بلا اختلاف بر طبق آن فتوى دادند و كفتند با دو شاهد عادل مرد قتل نفس ثابت مى شود قتل عمد كه قصاص دارد 
يس اين بحثى ندارد. در قصاص عضو هم اككر دو شاهد عادل شهادت دادند كه اين آقا مثلا دست يا ياى فلانى را قطع كرده 
است جرم ثابت مى شود و قصاص لازم است وقتى در قتل نفس دو شاهد را يذيرفتيم در قصاص عضو به طريق اولى مى 
يذيريم اين هم بحثى ندارد كه در جنايت بر عضو كه موجب قصاص هست آنجا هم با دو شاهد عادل يذيرفته مى شود و 
حكم قصاص عضو جارى مى شود بشاهد و امرأتين اككر دو تا شاهد عادل نداريم يكك مرد و دو زن براى قصاص نفس يا 
قضاضص عضو شهادت دعتد مشهون كفتند ثابث نمى شود. وى :دن قتل عسل باهد :و امرأتي شهادت يذيرفته نبست به شهادت 
نساء متفرداث كه مردنا آتها نباشد جهان رن باشتد به طريق اولى قبول ثمى شود اذله اثن.در كتات الشهادة بحث شد كه 
شهادت نساء همه جا يذيرفته نيست آنجا كفتيم در امور مالى شهادت نساء يذيرفته است اما در حدود و قصاص يا اصلا ثابت 
نيست يا بعضى جاها روايت خاص دارد در زنا مثلا در بعضى مواردش كفتند كنار مرد اكر زن هم باشد شهادت يذيرفته است. 
مرحوم محقق (1) در شرايع مى فرمايد «قيل» مرحوم صاحب جواهر (2 مى فرمايد قائل مرحوم شيخ (5) در نهايه است كه مى 
كويد اكر يكك مرد و دو زن در نفس يا عضو شهادت دادند يذيرفته مى شود اما به جاى قصاص تبديل به ديه مى شود يس 
شهادت را مى يذيريم يكك مرد و دو زن مى آيند شهادت مى دهند كه اين آقا عمدا زد فلانى را كشت اين شهادت در قتل 
نفس عمدى يذيرفته است اما حكم به قصاص نبايد بدهند بلكه قصاص به ديه تبديل مى شود. ابن جنيد (0) و بعضى ديكر از 
بزركان قدما كفتند با شهادت يكك مرد و دو زن در محكمه قتل كرجه قتل عمد باشد ثابت مى شود اما قصاص تبديل به ديه 
مى شود. دليلشان جمع بين روايات است دو دسته روايت داريم كه در كتاب الشهادات كفته شده يكك دسته روايات مى كويد 
شهادت يكك مرد يا يكك مرد و دو زن در قتل نفس يذيرفته نيست مطلقا. روايتى داريم كه مى كويد يذيرفته است مطلقا جمع 


بين دو دسته روايات اين مى شود كه شهادت را مى يذيريم ولى قصاص تبديل به ديه مى شود مرحوم محقق مى كويد «قبل 
يشبت و هو شاذ) (2) اين قول كرجه قائل هم دارد اما مدركشان جمع بين روايات است و لذا مى كوييم شاذ است لكن وجه 
جمع نداريم يعنى دليلى يا قرينه اى بر اينكه اينجور حمل كنيم اين دو دسته روايت را روشن نيست. و لذا مرحوم محقق فرمود 
شاذ است جون وجه جمع ندارد در قتل غير عمد كه حكم به ديه داده مى شود يعنى قتل شبه عمد يا قتل خطاى محض جون 
مالى است بالاخره حكم به يرداخت ديه و مال است شهادت نساء يذيرفته است بنابراين اككر يكك مرد و دو زن يا جهار زن در 
محكمه شهادت به قتل شبه عمد كه حكمش ديه است دادند شهادشان يذيرفته مى شود شاهد و يمين در امور مالى يعنى در 
غير قصاص اكر هيج شاهدى نيست غير از يكك نفر مدعى قتل مى كويد يكى دارم و به جاى شاهد دوم قسم مى خورم تا با 
شاهد و يمين حكم ثابت شود. در باب شهادات بحث شد كه عامه شاهد و يمين را قبول ندارند. ولى خاصه قبول دارند امام 
صادق(ع) قسم مى خورد كه بيغمبر شاهد و يمين را قبول مى كرد اميرالمؤمنين(ع) قبول مى كرد يس در مورد قتل عمد شاهد 
و يمين يذيرفته نيست توضيح اين مطالب در كتاب الشهادات كذشت تكرار نمى كنيم يس براى اثبات قتل عمد فقط شهادت 
عدلين دو مرد عادل قبول است و قصاص ثابت است. 


ص: 2 


-١‏ الامالى» الشيخ الطوسى» ص 66#, دارالثقافه. 

3 شرايع الاسلام» محقق حلى» ج 2 ص 447 استقلال طهران. 

'- جواهرالكلام» شيخ محمد حسن نجفى جواهرى, ج57 ص 273١8‏ دارالكتب الاسلاميه. 
؟- النهايه» شيخ طوسىء» ص ١75؛‏ دارالكتاب العربى. 

6- فتاوى ابن جنيد» شيخ على يناه اشتهاردى» ص 27017 جامعه مدرسين. 

_- شرايع الاسلام» محقق حلى. ج 2 ص 4947 استقلال طهران. 


مسأله :١‏ «يعتبر فى قبول الشهاده بالقتل ان تكون الشهاده صريحه او كالصريحه» )١(‏ در باب شهادت همه جا كفته شد اكر شاهد 
در موردى خواست شهادت دهد كلامش بايد صريح باشد هر جه را مى خواهد شهادت دهد و يكى از موارد شهادت قتل 
است اكر كلامش دو يهلو باشد احتمال دهيم يكك جيز ديككرى اراده كرده باشد شهادت يذيرفته نيست. بايد بككويد قتله فلان 
اين آقا او را كشت صريح بكويد ضربه بالسيف فمات شمشير زد به او او هم افتاد و مرد؛ كلوله مثلا به مغزش زدء او هم افتاد 
و مرد صريح بايد باشد اكر مثلا بكويد ضربه بالسيف خوب آنوقت جه طور شد؟ بعد كى او را كشت ممكن است اين با 
شمشير زده اما يكى ديككر او را كشته باشد اين شهادت كافى نيست حتى اكر بككويد ضربه بالسيف فانهر دمه خون از او جارى 
شد كافى نيست درست است كه با شمشير زد خون هم جارى شد اما ممكن است با شمشير به يكك جاى مختصرى زده يكك 
مقدار خون هم آمده بعد يكى ديكر او را كشته باشد اينها صريح نيست شهادت بايد طورى باشد كه احتمال خلاف در او داده 
نشود البته صدق صراحت محمول به عرف و عقلاء است براى نمونه اكر بككويد ضربه بالسيف فمات كافيست زيرا كلام ظهور 
عرفى در قتل دارد و نيازى به تصريح به كلمه قتل نيست يس خصوصيتى براى قتل نيست كه بككوييم يعتبر در قبول شهادت به 
قتل ان تكون الشهاده صريحه او كالصريح بلكه بايد مطلب را بفهماند به هر عبارتى ولو صريح هم نيست اما ظهور عرفى دارد 
مثلا بككويد زد او را فمات او هم مرد همين كافيست بر اساس ظهور عرفى وقتى مى كويد ضربه بالسيف فمات. فاء يعنى علت 
م ركش همان شمشير بود و دقت اعتبار ندارد كه يكك كسى بككويد همين جا ضربه بالسيف فمات شايد معنايش اين باشد 
فمات بضرب آخر يكك احتمال عقلى بياوريم بككُوييم معنايش اين است كه ضربه بالسيف فمات اما مات بضرب آخر بالسيف 
آخر اما عرف به اين اعتنا نمى كند.مرحوم محقق در شرايع (1) مى كويد «ولا تقبل الشهاده الا صافيه عن الاحتمال» قبول نمى 
شود شهادت مكر اينكه خالص از احتمال باشد دو يهلو نباشد يكك كلام مردد نباشد كه يكى يكك جيز از آن بفهمد يكى يكك 
جيز ديكر از آن بفهمد يا مثلا احتمال هم بدهيم كه شاهد توريه كرده بله آمده شهادت داده به قتل اما جورى كفته است كه 
يكك معناى ديكر مرادش بوده است احتمال دارد يكك معناى ديككر قصد كرده باشد قتل نباشد اينجور نباشد اككر عبارت دو يهلو 
است مثلا بكويد ضربه بالسيف مرد يا نمرد را مشخص نكند يا بككويد ضربه بالسيف فاراق الدم خون جارى شد و مردن يا 
نمردن را مشخص نكند كافى نيست بايد صريح يا كالصريح باشد اما دقت عقلى لازم نيست مرحوم محقق در شرايع مى كويد 
اكر كفت «ضربه فلم يضل مريضا منها حتى مات» (12) اين هم صريح است يا بكويد ضربه بالسيف فلم يضل مريضا در اثر اين 
شمقير ميقن و متترى قد دو بيماز نان يا دو مزل ست عاث: و ان طالك المده ولو طول كقيد و هرق كاف اسق درا اثباك 
قتل و صريح است اما اكر كفت ضربه بالسيف فانهر دمه فى الحال همان وقت هم خون جارى شد خوب جقدر آيا اينقدر شد 
كه موجب مركك شود يا نه اينكونه شهادت كافى نيست يس شهادت به اصل قتل بايد صريح باشد اما حالا عمد يا غير عمد كه 


ص: هع 
١‏ - تحريرالوسيله» امام خمينى» ج "2 ص 76م دارالعلم. 


3 شرايع الاسلام» محقق حلى. اج ص 4947 استقلال طهران. 
ا شرايع الاسلام» محقق حلى. ج 2 ص 4947 استقلال طهران. 


وحدت موضوع شهادت: 
مسأله :١‏ «يعتبر فى قبول الشهاده ان ترد شهادتهما على موضوع واحد ووصف واحد؛ )١(‏ 


در شهادت كفته شد لازم است شهادت دو شاهد روى يكك موضوع باشد اكر يكك شاهد بككويد او كشت و ديكرى بككويد من 
شنيدم خودش اقرار مى كرد من كشتم يكى شهادت به قتل بدهد يكى شهادت دهد كه اقرار كرده كه من كشتم كافى نيست 
يا يكى شهادت دهد كه در روز شنبه مثلا او را كشت ديكرى بككويد يكشنبه اورا كشت يا يكى بككويد در منزل بود ديكرى 
بكلويد در بازار بود اين اختلافات موجب عدم يذيرش شهادت است يس «يعتبر در قبول الشهاده ان ترد شهادتهما على موضوع 


واحد و وصف واحد) (5؟) ادامه بحث موضوع شهادت انشاءاله فردا. 


كتاب القصاص (موضوع شهادت بر قتل) ©/ 45/٠1"‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: كتاب القصاص (موضوع شهادت بر قتل) 
مسأله ١‏ «يعتبر فى قبول الشهاده ان ترد شهادتهما على موضوع واحد و وصف واحد) 250 


كفتيم دومين طريق از طرق اثبات قتل بينه است و كفتيم مراد از بينه كه قتل عمد به وسيله آن ثابت مى شود و موجب قصاص 
است شهادت دو مرد عادل است. و اكر دو مرد بالغ عاقل عادل شهادت دهند قتل عمد ثابت مى شود و مشهود عليه قصاص 
مى شود و كفتيم قل عمد با شهادت يكك مرد عادل بود و دو زن ثابت نمى شود و نيز كفتيم شهادت نساء منفردات براى 
اثبات قتل عمد يذيرفته نمى شود اما قتل خطائى با شهادت يكك مرد و دو زن يا نساء منفردات ثابت مى شود جون در خطايى 
ديه ثابت مى شود و ديه مال است و با شهادت نساء امر مالى ثابت مى شود.و نيز كفتيم بايد شهادت صريح باشد و مراد از 
صريح اين است كه عرفا ظهور لفظى داشته باشد لذا فرمودند صريح او كالصريح همين است كه ظهور عرفى دارد و افراد در 
تخاطب ماخوذ به ظاهر عرفى كلام هستند. 


ص: 4 


-١‏ تحريرالوسيله» امام خمينى» ج 21 ص 76م دارالعلم. 
7 تحريرالوسيله» امام خمينى» ج 21 ص 76م دارالعلم. 
بوك تحريرالوسيله» امام خمينى» ج 21 ص 76م دارالعلم. 


بحث امروز در مورد موضوع شهادت است. كفته اند اداى شهادت در محكمه بايد روى موضوع واحد. وصف واحد. 
خصوصيات واحد باشد اكر دو نفر در مورد واحد با خصوصيات واحد شهادت دادند يذيرفته است و اكر اختتلاف شد يذيرفته 


ادا كر كف شاهن كنت شمشير ذه اابية ود يكرئ كنت ا اتلخة كشته أسة شهادت مقول تست 


؟-اكر يكك شاهد كفت اول صبح مثلا با كارد زده است و ديكرى كفت آخر روز بود شهادت يذيرفته نيست زيرا قتل در اول 
صبح يكك قتل است و قتل در آخر روز يكك قتل ديكرى است و ما در هر موردى جداكانه دو شاهد عادل مى خواهيم در 
حاليكه از يكك قتل در صبح يكك شاهد دارد و كافى نيست و از طرف ديككر قتل در عصر نيز يكك شاهد دارد و كافى نيست. 


“- اكر يكك شاهد كفت در منزل او را كشت و شاهد ديكر كفت در خيابان و بازار او را كشت اين دو جور قتل است 


- يكى مى كويد با سم او را كشت ديكرى مى كويد با شمشير او را كشت. اككر اختلاف باشد قتل ثابت نمى شود اختلاف 
در موضوع مثلا اينكه يكى شهادت بر قتل نفس دهد و ديكرى شهادت بر قطع عضو و اختلاف در وصف يكى بككويد شهادت 
بر قتل در صبح دهد و ديكرى شهادت بر قتل در عصر اختلاف در مكان يكى شهادت بر قتل در بازار مى دهد و ديكرى مى 
كويد در مدرسه قتل اتفاق افتاد يا در آلت قتل يكى مى كويد با شمشير بود و ديكرى مى كويد با كلوله بود به هر حال اكر 
اختللاف شد قتل ثابت نيست. 


ص: 486 


ان قلت: ممكن است كفته شود در صور اختلا.ف كرجه با شهادت دو نفر قتل ثابت نمى شود اما با توجه به اينكه يكى از راه 
هاى اثبات قتل قسامه است حداقل تاثير دو شهادت اين است كه مورد از موارد لوث مى شود يعنى يكك اماره ظنيه اى قائم 
شود براى حاكم كه مظنه بيدا كند اين شخص قاتل است و هر جا يكك دليل ضعيفى كه موجب ظن براى حاكم شود كه اين 
شخص متهم به قتل است از موارد لوث مى شود و قاضى مى تواند اجازه دهد اولياء دم بيايند ينجاه قسم بخورند كه اين 
مى كُوييم شهادتى كه اين دو دادند جون اختلاف داشت يذيرفته نشد اما فايده همين شهادت اختلافى اين است كه يكك اماره 
ظنيه براى قاضى در اتهام شخص مشهود عليه ايجاد مى كند و از موارد لوث مى شود در نتيجه قاضى مى تواند اجازه دهد 
اولياء دم با اجراء قسامه قتل را ثابت كنند. 


قلك: ابن كرثه شهادت هاى اخدلذفئ كد با كد يكر د و تضادتد هر كز ياعث ابجاد وغننه لوكو قسايه نمى شروقد زير الوك در 
جايى است كه يكك اماره ظنيه اى قائم شود و اينجا اين دو تا شهادت همديكر را خنثى و تكذيب مى كنند وقتى يكك نفر 
شهادت مى دهد اول صبح قتل صورت كرفت در واقع قول شاهد وقوع قتل در شب را تكذيب مى كند و نيز شهادت دهنده بر 
وقوع قتل در شب وقتى شهادت بر وقوع در شب مى دهد عملا قول شهادت دهد بر وقوع قتل در روز را تكذيب مى كند در 
نتيجه هر دو شهادت از اعتبار ساقط و هيج مظنه اى براى قاضى بيدا نمى شود تا بككوييد زمينه لوث به وجود آمده است و جاى 
قسامه است قول او را تكذيب مى كند اين قول او را تكذيب مى كند بنابراين اصلا ما شهادتى نداريم اينجا نمى كوييم دروغ 
كفته است كسى كه شهادت بر قتل داده باشد نداريم كه قتل را اثبات كند؛ يكك مثال مى زنند كه اينجا اكر به اينصورت باشد 
مى توانيم بكنُوييم يكى لوث است مثلا البته امام در تحرير مثالى مطرح مى كنند كه كرجه اختلافى است و قتل را ثابت نمى 
كند اما مى تواند زمينه مظنه حاكم و مورد لوث را فراهم كند. حضرت امام مى فرمايد «نعم لو شهد احدهما بانه اقر بالقتل» )١(‏ 
اكر يكى از دو شاهد در محكمه شهادت داد و كفت من شهادت مى دهم كه از اين آقا شنيدم مى كفت من اين شخص را 
كشتم يعنى شهادت داد به اقرار به قتل «و الاخر بمشاهدته» (7) و دومى شهادت مى دهد كه من ديدم اين آقا آن شخص را 
كشت. يس يكى شهادت به اقرار متهم مى دهد دومى مى كويد من حضور داشتم و ديدم متهم اورا كشت. در اينجا مى 
توانيم بككوييم كه هر دو در اصل قتل متفقند منتهى او مى كويد اقرار به قتل آن يكى مى كويد ارتكاب قتل و لذا تكاذب 
نيست و قول يكديكر را رد نمى كنند اما اماره ظنيه است و براى حاكم ظن ايجاد مى كند و زمينه لوث فراهم مى شود در 
نتيجه قاضى مى تواند اجازه دهد قسامه اجرا شود. يس معيار در مورد لوث شدن دو شهادت اين است كه تكاذب نباشد البته به 
موقع و هنكام بحث از قسامه مى كوييم يكى از موارد لوث اين است كه يكك شاهد عادل شهادت دهد و با يكك شاهد عادل 
قتل ثابت نمى شود اما يكك قرينه و يكك دليل ظنى است كه براى حاكم معتبر است مى تواند مورد راز موارد لوث بكيرد و 


اجازه دهد قسامه اجرا شود. 


ص: 464 


-١‏ تحريرالوسيله» امام خمينى» ج 21 ص 76م دارالعلم. 
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اختللاف در شهادت به اقرار بر قتل: 


مسأله *: «لو شهد احد الشاهدين بالاقرار بالقتل مطلقا و شهد الاخر بالاقرار عمدا» (١)اكر‏ يكى از دو شاهد به طور مطلق 
شهادت دهد كه فلانى اقرار كرده است كه من آن شخص را كشتم و نوع قتل مشخص نيستء دومى شهادت مى دهد فلانى 
اقرار كرد كه فلان شخص را عمدا كشتم. يس هر دو شهادت مى دهند يكى شهادت بر اقرار به قتل مطلقا و ديكرى شهادت بر 
اقرار به قتنل عمد در اصل قتل هر دو شاهد مشت ركند و لذا اصل قتل ثابت مى شود اما جون براى خصوصيات نظير عمد يا خطا 
بودن هم دو شاهد مى خواهيم لذا مى كويند وظيفه اين است كه قاضى متهم را مكلف كند بالبيان يعنى بككويد ايها القاتل كه 
قاتل بودن تو با شهادت بينه معلوم و ثابت شد تفسير كن كه عمدا كشتى يا سهوا اكر متهم در جواب قاضى اصل قتل را انكار 
كرد لا يقبل منه زيرا بينه اقامه شد و با بينه قتل به اثبات رسيد و اكر اقرار به قتل عمد كرد مطابق قول يكك شاهد است يقبل منه 
ازاو قبول مى شود و قصاص مى شود واكر در تفسير و بيان در جواب قاضى كفت تصادفى بود قتل شبه عمد است يا مثلا 
خطاى محض است جزء قاعده مدعى و منكر مى شود يعنى با شهادت اصل قتل ثابت است اكنون ولى ادعا مى كند قتل 
عمدى بوده است اما قاتل منكر است روى مقتضاى قاعده مدعى و منكر عمل مى كنيم و اكر ولى دم توانست قتل عمد را 
اثبات كند قاتل قصاص مى شود و اكر نتوانست اثبات كند يقبل قوله بيمينه قول قاتل كه منكر عمد است با يكك قسم يذيرفته 
مى شود و حكم به قتل شبه عمد يا خطاى محض مى شود و اكر عكس شد يعنى متهم در محكمه بكُويد من سهوا كشتم اما 
ولى دم در مقام انكار مى كويد نخير بيخود مى كويد قتل سهوى نبوده است اينجا اختلاف است بين علما كه قول كدام مقدم 


است. 


ص: 141 


-١‏ تحريرالوسيله. امام خمينى» ج 1 ص 76م دارالعلم. 


قول اول: قول عمل به قاعده مدعى و منكر؛ امام در اينجا ترجيح مى دهند عمل به قاعده مدعى و منكر را كه قاتل اككر ثابت 
كرد سهو بودن را حكم سهو داده مى شود و اككر نتوانست سهو بودن را اثبات كند ولى دم كه منكر است قسم مى خورد در 


نتيجه قاتل قصاص مى شود. 


قول دوم: تقدم قول قاتل؛ مرحوم شيخ طوسى و جمعى از بزركان كفته اند كرجه قاتل مدعى سهو است اما قول خودش مقدم 
است زيرا فرض اين است كه يكلف بالبيان وقتى دو شاهد بر اصل اقرار شهادت دادند اصل قتل ثابت مى شود و قاضى قاتل را 
مجبور به تفسير و بيان مى كند كه بككويد عمد يا سهو بوده است و اقتضاى مكلف بودن به بيان اين است كه تفسيرش را هرجه 


باشد بيذيريم يس وقتى مى كويد سهوى بوده است بايد بيذيريم واكر نيذيريم دستور قاضى لغو مى شود. 


اقول: ظاهرا يكلف بالبيان و يذيرش قول قاتل در بيان براى جايى است كه در مقابلش قول ديكرى نباشد آنجا يكلف بالبيان و 
يقبل قوله اما اكر يكك منكر در مقابلش سبز شد و كفت بيانش درست نيست خلاف واقع است اينجا بر اساس قاعده مدعى و 
منكر عمل مى شود يس حق با امام است و همان قول اول اقوى است يكى ديكر از فروض اختلافى اين است كه قاتل ادعا مى 
كند كه من خطائا كشتم و ولى دم ادعا مى كند عمدا كشته است يعنى كيفيت طرح دعوى فرق مى كند قاتل در محكمه بعد 
از اينكه يكلف بالبيان شد مى كويد من سهوا كشتم و خطائى بود اما ولى دم ادعا مى كند قاتل عمد است اينجا مى افتد تحت 
عنوان تداعى يعنى دو مدعى داريم قاتل مدعى قتل خطائى است ولى دم مدعى قتل عمد است ه ركدامشان از يكك جهت 
مدعى واز جهتى منكر است. قاتل مدعى سهو و منكر عمد است ولى دم مدعى عمد و منكر سهو است در باب تداعى 
فرمودند هر دو دعوى ساقط مى شود جون همديكر را تكذيب مى كنند در نتيجه بايد رجوع به اصل كنيم اصل عدم قصاص 
است يس قتل عمد ثابت نمى شود بلكه اخذ به ديه مى شود حتى ديه را هم بعضى احتياط مى كنند و مى كويند بايد تصالح 


به ديه شود. 


ص: عا 


كتاب القصا ص( شهادت بر اصل قتل) له١/‏ + /19/ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلام!ط ألا0لا. 


بحث اخلاقى: 


در ادامه بحث آفات زبان هفته كذشته در مورد كذب صحبت كرديم و كفتيم دروغ كفتن از كناهان كبيره است و در روايات 
تأكيد زيادى در يرهيز از كذب شده است شايد روى كمتر كناهى اين قدر تأكيد شده است تا جايى كه مى فرمايد كذب 
كليد تمام كناهان است اكر ما تمام كناهان را در يكك محلى ذخيره و جمع كنيم و درب آن را قفل كنيم كليدش كذب است 
يعنى آدمى كه دروغ مى كويد يروايى از هيج كناهى ندارد وقتى دروغكو شد هر كناه ديكرى را مرتكب مى شود در روايات 
آمده است اككر كسى دروغ بككُويد عقوبتش در رديف آن كسى است كه اصلا منكر نخدا و كافر است يا در روايتى مى كويد 
كسى كه دروغكوست طعم ايمان را نجشيده است مكر اينكه از همه انواع دروغ ها برهيز كند حتى در روايت در مورد كسى 
كه روى شوخى دروغى بككُويد كه جهار نفر بخندند سه بار فرمود «ويل له ويل له ويل له» (1) خودش را دجار عذاب مى كند 
كه يه ازتراة ميت كسم عافد مى .قرسا يد زانما يتترى:الكذب الثنين لذ يومتوت بايات الل ) كساقى درغ ع كو “كد 
ايمان به خدا ندارند (واولئتك هم الكاذيون) منحصر مى كند كاذب ها را در آن هايى كه ايمان به خدا ندارند آن هايند كه 
دروغكو هستند همجنين آيات زياد در قرآن راجع به كناه كذب وجود دارد درباره منافقين در همان اول سوره بقره آمده 
است (فى قلوبهم مرض) منافقين مرضى در قلوبشان هست همان مرض نفاق و دورويى (فزادهم الله مرضا) كيفر آن كناهشان 
كيفر نفاقشان (زادهم الله مرضا ولهم عذاب اليم بما كانوا يكذبون) هم زادهم الله از أين جهت كه دروغكو هسكد حداوند 
كارى مى كند كه اين امراض قلبى برايشان روان مى شود اين عقوبت دروغ كفتن است كه خدا كارى مى كند كه كناهانشان 
را اضافه كنند وجهش همان دروعككُو بودنشان است. در سوره زمر مى فرمايد (ان الله لا يهدى من هو كاذب كفار) آن كسى 
كه دروغكو است و كفران نعمت مى كند را هدايت نمى كند ان الله لا يهدى وسايل هدايت براى او فراهم نمى شود آن كسى 
كه كاذب و كفار است و همجنين روايات و نيز آيات متعددى در قرآن داريم تذكر مهم اين است كه دروغ براى همه زرشت 
است مخصوصا براى معمم روحانى طلبه اكر مردم بفهمند يا ببينند يكك روحانى دروغ مى كويد ديكر زشتى بالاتراز اين ما 
نداريم براى همه زشت است اما براى يكك روحانى زشت تر براى همه قبيح است اما صادر شدن و سر زدن دروغ از يكك 
روحانى اقبح است لذا مى بينيد خود مردم كاهى هم در بينشان دروغ كفته مى شود منتشر مى شود جيزى هم نمى كويند اما 
اكر ببينند يكك روحانى دروغ كفته است انتظار ندارند خيلى به نظرشان زشت مى آيد قبيح مى آيد ما در روايات مى خوانيم 
كه وقتى شاكردان امام صادق(ع) به حضورش مى رسيدند درس بخوانند حديث ياد بككيرند با توجه به اينكه از زمان امام 
باقر(ع) شروع شد و مدرسه اى تشكيل كرديد و شاكردانى براى فراكيرى به حضور مى رسيدند كه تا رسيد به زمان امام 
صادق(ع) كه دوره مراجعه انبوه شاكردان بود لذا از همان اول كه مى آمدند امام(ع) تاكيد مى كرد به صدق و راستى. عمرو 
بن ابى المقدام از راويان حديث و كسى است كه شاكردى امام باقر(ع) را كرده خود عمرو بن ابى المقدام » (5) , 9 , (5) 


مى كويد اولين روزى كه خدمت امام باقر(ع) رسيدم خواستم درخواست كنم اجازه بدهند محضر ايشان براى فراكيرى» 


شرفياب شدم «قال لى ابوجعفر(ع) فى اول دخله دخلت عليه» اولين روزى كه بر آن حضرت وارد شدم تا درخواست كنم اجازه 
بفرمايد براى فراكيرى در درس در جمع اصحاب شركت كنم آقا به من فرمود «تعلموا الصدق قبل الحديث» اولين روز سفارش 
ايشان اين بود اكر آمده اى درس بخوانى ابتدا راست كويى و راست كردارى بياموز اكنون ما كه آمديم طلبه شويم در اولين 
وهله بايد به كلا-م امام صادق(ع) عمل كنيم كه فرمود «تعلموا الصدق قبل الحديث» قبل از شروع به درس راستكويى و 


صداقت در عمل را تمرين كنيم؛ دروغ اقسامى دارد: 


ص: 444 


-١‏ وسائل الشيعه» حرعاملى» ج١21‏ ص "60١‏ كتاب الحجء ابواب احكام العشره» باب ل حك طّ آل البيت 
-١‏ الكافى» شيخ كليني» ج'ء ص 3٠١8‏ دارالكتب الاسلاميه 
بوك وسائل الشيعه» حرعاملى» جك ص 27ل باب ١/8‏ احق آل البيت 


ع- بحارالانوار» علامه مجلسى» ج ص ”2 بيروت 


-١‏ دروغ در كفتار؛ يكك طلبه بايد وحشت كند از اينكه يكك وقت بخواهد خلاف واقع حرفى بزند براى او ميسور نباشد مثل 
يكك طبيعت ثانيه بر خلاف طبع اوليه اش باشد كه بخواهد مطلبى را خلاف واقع بككُويد روش ائمه ما اين بود اولين روزى كه 
شاكرد مى آيد به او تعليم صدق مى دهند بيغمبر اكرم(ص) نيز به اصحابشان تاكيد مى كردند و كمتر مواردى داريم كه 
اينجور تاكيد كنند. 


ابن مسعود يكى از كسانى است كه خدمت حضرت مى رسيد روايات زيادى هم از ييغمبر نقل مى كند ييغمبر به من فرمود «يا 
بن مسعود عليكك بالصدق» بر تو باد به راستكوبى «ولا تُخرجن من فيكك كذبه ابدا؛ يكك جنين تاكيدى مى كند كه در طول 


عمر حتى يكك دروغ از دهانت بيرون نيايد. 


يك روايت هم داريم خيلى روايت عجيبى است قال ابوعبدالله(ع) » )١(‏ » (7) » 120 » (5) «لا تنظروا الى طول ركوع الرجل» 
ببينيد معيار اينكه مؤمن كيست از جه راهى بشناسيم ايمان انسانى رااز همين راستكويى است اين معيار تنها معيار براى 
تشخيص ايمان انسان است كه راستكو باشد امام فرمود «لا تنظروا الى طول ركوع الرجل وسجوده) خيلى نمى خواهد توجه 
كنيد به طول ركوع و سجود انسان و ببينيد جقدر نماز مى خواند جه نمازهاى زيبا و قشنكى» ركوعش سجودش قرائتش 
قيامش «لا تنظروا الى طول ركوع الرجل وسجوهه فان ذلكك شيئ اعتاده» زيرا ممكن است عادت كرده باشد يعنى از اول كه 
نماز مى خوانده نمازش را هم طول مى داده حالا-هم عادت كرده نماز مى خواند قشنكك هم مى خواند طول هم مى دهد 
ركوع و سجودش را «فلو تركه لاستوحش لذلكك» اكر نمازش را بخواهد تند بخواند سريع بخواند وحشت دارد خلاف عادتش 
هست عادتش اين است كه بايستد نماز قشنكك با آداب با ركوع طولانى سجود طولانى خلاف اين را وحشت دارد ولى به اين 
نماز كول نخوريد بككوييد جه آدم خوبى جه آدم مؤمنى «ولكن انظروا الى صدق حديثه) ببينيد راستكو هست يا نه طول ركوع 
و طول سجود دليل نيست بسا عادت كرده است ديكر اينجور روشش شده است و تركش هم نمى تواند بكند اينها همه لازم 
است «لكن انظروا الى صدق حديثه واداء امانته) اما اككر راستككّو و امانتدار بود اعتماد كنيد. 


ص: 4102 


-١‏ الكافى» شيخ كلينى» اجق3ء ص ثم ٠١‏ 3 دارالكتب الاسلاميه 
3 وسائل الشيعه» حرعاملى» ج14 ص 2 كتاب الوديعه» باب 3 ح7 آل البيت 
لك بحار الانوار علامه مجلسى» ج220 ص ال بيروت 


؟- جامع السعادات» ملامهدى نراقى» اج'3ء ص 750. 


همين حديث با يكك سند ديككر در امالى )١(‏ صدوق نقل شد از امام هشتم(ع) «على بن موسى الرضا(ع) عن الامام موسى بن 
جعفر(ع)) امام هشتم(ع) نقل مى كند سند روايت را ملاحظه كنيد امام هشتم(ع) نقل مى كند از يدرشان موسى بن جعفر(ع) 
١عن‏ الصادق جعفر بن محمد(ع)» موسى بن جعفر(ع) از يدرشان امام صادق(ع) «عن الباقر(ع)) امام صادق(ع) نقل مى كنند از 
يدرشان محمد بن على(ع) «عن سيد العابدين على بن الحسين(ع) عن سيد شباب اهل الجنه الحسين(ع)) امام زين العابدين(ع) 
از يدرشان امام حسين(ع) نقل مى كنند «عن سيد الاوصياء على(ع)» امام حسين (ع) از يدرشان اميرالمؤمنين(ع) «عن سيدالانبياء 
محمد(ص» اميرالمؤمنين(ع) از ييامبر(ص) نقل مى كند «قال لا تنظروا الى كثره صلاتهم وصومهم وكثره الحج والمعروف' 
كول اينها را نخوريد كه ببينيد يكك كسى نماز زياد مى خواند روزه زياد مى كيرد روزه هاى مستحبى اغلب روزها روزه است 
كثره الحج دارد زياد مشرف مى شود مكه و المعروف كارهاى خير زياد مى كند كارهاى خوب دارد اهل خير است ١و‏ 
طنطنتهم بالليل» كول اين ناله ها و زمزمه هاى شب را نخوريد طنطنتهم يعنى كثره الكلا.م و التسويت يعنى زمزمه مثل همين 
مناجاتى كه مى كند با خدا حرف مى زند زمزمه مى كند زير لبى با خدا يكك جيزهايى مرتب در نمازش مى كويد مى فرمايد 
كول اين طنطنه هاى شب را نخوريد «لكن انظروا الى صدق الحديث و اداء الامانه» اين ملاكك است اكر آدم واشط تو اعت 


معلوم مى شود نمازش هم درست است معلوم مى شود روزه اش هم درست است. 


شخصى آمد بيش بيامبر كفت «يا رسول الله انا لا اصلى» من يكك آدمى هستم كه نماز نمى خوانم «وازنى» زنا مى كنم شرب 
خمر مى كنم و دروغ هم مى كويم اين كناهان را دارم مى خواهم توبه كنم از كداميكك شروع كنم و توبه كنم حضرت فرمود 
از دروغ توبه كن خوب تعهد كرد بيش يبامبر كه ديكر دروغ نككويد بعد آمد وقت نماز شد با خود كفت نماز بخوانم يا 
نخوانم در فكر رفت و با خود كفت اككر نماز نخوانم فردا كه مى روم بيش ييامبر(ص) اكر بيرسد نماز خواندى يا نه اكر 
بككويم خواندم كه دروغ كفتم و من توبه كردم نبايد دروغ بككويم بخواهم بككويم نماز نخواندم بد است يس بايد از دروغ 
يرهيز كنم بايد بخوانم نماز را؛ در مورد شرب خمر هم به همين حالت شد در نتيجه توبه از دروغ توبه از همه كناهان شد 
بالاخره دروغ يكى از كناهان قبيح است ولى نسبت به روحانى اقبح است بايد ما واقعا كنترل كنيم خودمان را تا راستكويى 
برايمان مثل طبيعت اوليه شود كه خلافش برايمان خارج از طبع اولى باشد انشاءاله اميدواريم خداوند توفيق بدهد. 


ص: 164 


8/4 الأمالى» شيخ الصدوقء ج١1 ص‎ -١ 


بحث فقهى: شهادت بر اصل قتل: 


در مسأله ؟ كفتيم اكر دو نفر عليه كسى شهادت به قتل دادند منتهى يكى شهادت به مطلق قتل داد و دومى شهادت به قتل 
عمد داد و شرط تساوى در شاهد در اداى شهادت رعايت نشد در اينصورت اصل قتل با اينكونه شهادت ثابت مى شود جون 
هردو شهادت به قتل دادند اولى كه به قتل مطلقا شهادت داد طبيعى است اصل قتل را قبول دارد و دومى هم كه مقيد به عمد 
كرد اصل قتل را قبول دارد يس براى اصل قتل دو شاهد موجود است و ثابت مى شود اما كيفيت قتل يعنى عمد بودن با اين 
يكك شاهد ثابت نمى شود و قصاص ندارد و دعوى متمركز مى شود روى عمد يا غير عمد ولى دم مى كويد عمد است و 
جانى منكر است مى كويد عمد نبود در اين نزاع دوم؛ مى توانيم بككوييم يكك شاهد عادل كه شهادت به عمد بود داريم و 
براى قاضى يكك دليل ظنى بر عمد بودن بيدا شد و جون دو شاهد يكديكر را تككذيب نكردند زيرا در اصل قتل موافقند و 
شاهد ديكر در برابر ادعاى عمد از ناحيه يكى از دو شاهد هيج ادعايى ندارد يس موارد لوث است و مى توانند قسامه اجرا 
كنند و 86٠‏ نفر از ناحيه اولياء دم قسم مى خورند كه قاتل عمدا كشته است و قتل عمد ثابت مى شود و قاتل را قصاص مى 


نكته: فرعى را از ديروز مورد تأكيد قرار مى دهيم كه اكر يكى از شاهدها شهادت به قتل عمد و ديكرى به قتل خطايى داد در 
اين صورت اصل قتل ثابت نمى شود و مورد لوث هم نيست زيرا كرجه هردو براصل قتل توافق دارند اما قيد عمد بودن و خطا 
بودن دو مطلب است دوجور قتل مى شود همانطور كه كفتيم اكر يكى كفت اين آقا زيد را كشت در منزل ديكرى كفت او 
را كشت در بازار اصل قتل ثابت نيست جون قتل با خصوصيت در منزل قتلى است كه در اين ظرف منزل واقع مى شود و با 
قتلى كه در بازار واقع مى شود تفاوت دارد يس هريكك از قتل در بازار و قتل در منزل فقط يكك شاهد دارد و هيجكدام ثابت 
نمى شود به علاوه دو شاهد هركدام تكاذب دارند اينكه كفته در منزل يعنى بيرون منزل نبود و آنكه مى كويد در بازار دروغ 
مى كويد از آن طرف شاهدى كه مى كويد در بازار يعنى در منزل نبوده و قائل به قتل در منزل دروغ مى كويد يس اولا دو 
قتل و دو موضوع است لذا مى كُوييم نه اصل قتل ثابت مى شود نه مورد لوث است ثانيا دو شاهد تكاذب دارند و تساقط مى 
شود و كويا شهادتى نبود اكنون مى كوييم شهادت بر عمد و خطا همين كونه است. يعنى كرجه بر اصل قتل توافق دارند اما 
قيد عمد و خطا با هم فرق مى كنند و قتل به قيد عمد غير از قتل به قيد خطا است و شاهد بر قتل عمد در واقع مى كويد قاتل 
به قتل خطا دروغ مى كويد و شاهد بر قتل خطا نيز مى كويد قائل به قتل عمد دروغ كفته است يسء اولا دو موضوع و دو قتل 
است و ه ركدام يكك شاهد دارد و با يكك شاهد قتل ثابت نمى شود ثانيا دو شاهد تكاذب دارند يس نه قتل ثابت مى شود و نه 
قسامه. 


١ ص:‎ 


موارد ديكر از قيود و اوصاف نيز همين حكم را دارد مثلا-اكر يكى بككويد روز بود و ديكرى بككويد شب بود و ديكر موارد 
نظير اين هيجيكك از اصل قتل و قسامه ثابت نمى شود. 


ان قلت: برخى كفته اند مورد عمد و خطا با مواردى نظير زمان يا مكان يا آلت فرق دارد زيرا قتل جداى از قصد و غير قصد 
است در مثل ظرف زمان و ظرف مكان يا آلت مى يذيريم قتل در روز غير قتل در شب است قتل با آلت شمشير غير قتل با 
آلت كلوله است و قتل در منزل غير از قتل در بازار است اما قتل عمد مربوط به خود فاعل است نه مربوط به قتل؛ قتل دوتا 
نمى شود بلكه فاعل دوجور انجام داده است يا قاصد است يا قاصد نيست اراده كرده يا نه تصادف بود يا نبود اين مربوط به 
فاعل مى شود يس دو شاهد بر عمد و خطاء روى يكك قتل شهادت داده اند لذا اصل قتل ثابت است منتهى يكى مى كويد 


قصد داشته است و ديكرى مى كويد قصد نداشته است و فاعل دوجور مى شود نه فعل. 


قلت: مى كوييم بين آنجايى كه مى كويد روز بود يا شب در منزل بود يا در بازار با آلت شمشير بود يا كلوله با اينكه بككويد 
عمد بود يا خطا هيج فرقى نيست زيرا قصد فعل مربوط به فاعل تنها نيست بلكه فعل را هم مقيد مى كند فعل با قصد قتل و عن 
اراده انجام بشود با قتلى كه عن غير اراده باشد دوتاست شاهدش اين است كه اكر قتلى با قصد انجام داد مى توانيم او را توبيخ 
كنيم كه جرا اينكار را كردى جرا قصد كردى جرا عمدا كشتى معلوم مى شود قيد عمد همانند زمان و غيره روى فعل تاثير 
دارد همينطور كه قتل در يكك زمان غير از قتل در يكك زمان ديكر است قتل در يكك ظرف مكانى غير از قتل در ظرف مكان 
ديكر است قتل با قصد نيز غير از قتل عن خطاء است از اين جهت مى كوييم كه اكر يكك شاهد شهادت داد به قتل عمد و 
ديكرى شهادت داد به قتل خطا دو فعل است نه يكك فعل و هر فعل فقط يكك شاهد دارد و به علاوه تكاذب به وجود مى آيد 


در نتيجه زمينه لوث هم نيست. 


ص: )244 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
1105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


